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WPROWADZENIE

Zagadnienia moralnosci sg zawsze istotne dla teorii i prakeyki do-
brego zycia. Cztowiek bowiem w okreslony sposéb odnosi si¢ do otacza-
jacej go rzeczywistosci, pytajac przy tym o sens swoich dziatai oraz ich
konsekwencje, rozpatrywane w kategorii dobra i zta. Czlowiek w swojej
wolno$ci moze przyjac okreslona postawe wobec Boga i ludzi, wobec zy-
cia i siebie. Usprawnienie moralne jest skutkiem pracy wychowawczej
i samowychowawczej w kierunku rozpoznawania przez rozum prawdy
i dobra, wybierania ich przez wolna wolg oraz motywujacego wzmacnia-
nia tych wyboréw uczuciami. W zakresie tego usprawnienia istotne jest
odniesienie cztowieka do wiernosci, odpowiedzialnosci i postuszeristwa.
Przedlozona monografia dotyczy tej whasnie triady sprawnosci moral-
nych. Wyznaczaja one trzy czesei ksiazki.

Pierwsza czg$¢ monografii dotyczy istoty i znaczenia wiernosci jako
sprawnosci moralnej. Wierno$¢ wyraza stalo$¢ trwania przy swoich wy-
borach. W relacjach interpersonalnych jest gotowoscig do statego bycia
z druga osoba: wierno$¢ w matzeristwie, wiernos¢ w przyjazni. Wymaga
dojrzatoéci i odpowiedzialnosci w mitosci rozumianej jako bezintere-
sowna zyczliwo$é. We wspétczesnym $wiecie wiernos¢ jest sprawnoscia
zagrozona: zbyt czgsto uwaza si¢ ja za niemozliwg w realnym zyciu lub
traktuje jako Zrddto zniewolenia. Warto wigc zapoznal si¢ z artykulem
Urszuli Ostrowskiej pt. Wiernos¢ z perspektywy aksjologicznej. Stanowi on
bowiem znakomite Zrédto wiedzy dotyczacej kwestii terminologii i defi-
nicji tytulowej sprawnosci moralnej. Po uporzadkowaniu ze znawstwem
tych kwestii Autorka dokonuje przegladu wybranych stanowisk dotycza-

cych wiernosci w ciagu wiekdéw, przedstawia réwniez w tekscie wybrane
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wyniki badan odnoszacych si¢ do tytutowej cnoty. Pedagog ta wskazuje
réwniez na wyzwania, przed jakimi stoi edukacja w obliczu rozpoznane-
go stanu rzeczy. Poruszone w artykule kwestie s3 cennym i niezbednym
wprowadzeniem umozliwiajacym dalszg poglebiong analize kwestii wier-
nosci jako sprawnosci moralnej w wychowaniu.

Drugi artykut, autorstwa Dariusza Kurzydlo, zatytutowany Pedagogia
prayjazni. Katechumenalny model przygotowania do przyjecia sakramentu
bierzmowania jako wyraz odpowiedzialnosci, wiernosci i postuszeristwa
w Kosciele, przedstawia model formacji mlodych chrzescijan oparty na
pedagogii wiary. Autor prezentuje rzeczony model w perspektywie odpo-
wiedzialnosci wspdlnoty Kosciota, wiernosci nauce Chrystusa i apostotéw
oraz mozliwosci rozwijania postuszenistwa we wspélnocie towarzyszacej
adolescentom na drodze ich chrzescijaniskiego wtajemniczenia. Migdzy
innymi ze wzgledu na docenienie zindywidualizowanych form przekazu
realizacja tytutowego modelu daje nadziej¢ na podjecie skutecznej misji
chrzescijariskiej we wspélczesnym $wiecie.

Druga czg$¢ monografii dotyczy odpowiedzialnosci jako sprawno-
$ci moralnej. Odpowiedzialno$¢ zwigzana jest z dziataniem $wiadomym
i dobrowolnym. To ponoszenie konsekwencji takich dziatan. Te czgé¢
ksigzki otwiera artykul autorstwa Aleksandry Leki. Nosi tytut Formacja
do odpowiedzialnosci — spojrzenie z perspektywy teologii duchowosci. Czy-
telnik odnajdzie w nim rozstrzygnigcia definicyjne dotyczace odpowie-
dzialnosci oraz sposoby jej rozumienia w kontekscie wychowania i for-
madji, a przede wszystkim bedzie mial mozliwos¢ wnikliwego poznania
srodkéw, ktérymi dysponuje Koscidt, a kedre pomocne sg w formowaniu
cztowieka odpowiedzialnego. Naleza do nich zycie sakramentalne i mo-
dlitwa, osobiste nawrdcenie, przylgniecie do Jezusa, otwarcie na dzialanie
Ducha gwiqtego, formacja sumienia, $wiadectwo innych oséb oraz daze-

nie do komunii z braé¢mi.
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Kolejny tekst, ktérego autorem jest Marcin Szczodry, podobnie jak
poprzedni artykul, przygotowany jest w optyce teologicznej. Nosi tytut
Odpowiedzialnosé¢ w kontekscie rozeznawania powotania. Autor ze znaw-
stwem objasnia, jakie s kryteria odpowiedzialnego rozeznawania powo-
tania, opierajac si¢ na dokumentach przygotowawczych oraz dokumencie
koricowym XV Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu Bisku-
péw, ktory odbyt si¢ w pazdzierniku 2018 r. Artykut stanowi interesuja-
ce zrodto refleksji nie tylko dla 0séb duchownych, powotaniem bowiem
obdarzony jest kazdy cztowiek. Informacje zawarte w tekscie moga by¢
pomocne przy rozpoznawaniu osobistego powotania zyciowego kazdego
chrzescijanina.

Zapewne Czytelnicy zgodza si¢ z twierdzeniem, ze wychowanie czlo-
wieka w taki sposob, aby madro$¢ stala si¢ jego przymiotem, jest waznym
zadaniem. W artykule zatytutowanym Odpowiedzialnosé¢ w doswiadcze-
niu nauczgycieli. Czy odpowiedzialnos¢ jest siostrg madrosci? Autor, Marcin
Fankanowski, przyjmuje zatozenie méwiace miedzy innymi o tym, ze aby
wychowa¢ cztowieka madrego, nauczyciel sam powinien by¢ madry. By-
cie madrym wedlug tego psychologa i pedagoga cechuje cztowieka etyki
i odpowiedzialnosci. Odpowiedzialno$¢ wlasnie i jej rozumienie przez
nauczycieli w §wietle uzyskanych wynikéw badan stanowi przedmiot re-
fleksji w tym artykule.

Artykut zamykajacy cz¢$¢ monografii o odpowiedzialnosci jest autor-
stwa Michata Boczka i nosi tytut Instytucia rodziny w ujecin wybranych
Srlozofow. Odpowiedzialnosé — wiernosé — przywigzanie. Postawiona jest
w nim teza o chyleniu si¢ instytucji rodziny ku upadkowi we wspétcze-
snym $wiecie. Autor zaprasza Czytelnika do wspélnego poszukiwania
przyczyn takiego stanu rzeczy. Podczas tej drogi ukazana zostaje wielo-
wymiarowos$¢ rodziny oraz naszkicowany interdyscyplinarny charakter
jej ogladu, uwzgledniajacy perspektywe filozoficzna, teologiczna, prawng

i socjologiczna.
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Trzecia czg$¢ monografii dotyczy postuszenistwa jako sprawnosci mo-
ralnej. Jest ona niezb¢dna do integralnego rozwoju osoby oraz utrzymania
tadu i porzadku spotecznego. Ze wzgledu na wypaczenia w rozumieniu
wolnosci postuszeristwo bywa postrzegane jako jej ograniczenie. Warto
wigc zapoznad si¢ z madrosciowymi tekstami tej czedci ksiazki. Otwiera ja
artykut Piotra Goniszewskiego zatytulowany Postuszeristwo w judaizmie
rabinicznym i buddyzmie zen. W pierwszej czgéci tekstu teolog dokonuje
whnikliwej analizy tytutowego postuszenistwa w filozofii biblijnej judaizmu
rabinicznego, w drugiej za§ — poddaje uwadze postuszeristwo w ujeciu
buddyzmu zen. Calo$¢ tekstu wiericza refleksje poswigcone specyfice
cnoty postuszeristwa w obu systemach religijno-filozoficznych.

Czym postuszeristwo rézni si¢ od konformizmu? Ktére sytuacje co-
dziennego zycia i ktére nadzwyczajne okolicznosci wymagaja postuszeni-
stwa, a w ktorych mozliwa jest inna postawa? Odpowiedzi na miedzy in-
nymi te pytania przynosi lekrura tekstu Marka Nowaka pt. Swigty Tomasz
0 postuszenstwie. Autor zaprasza Czytelnika do pogtebionej analizy cnoty
postuszeristwa w ujeciu Akwinaty. Jest w niej mowa mig¢dzy innymi o po-
stuszeristwie wiary, mece Chrystusa i milosci, préznosci i pysze, a takie
yhie-zwyczajnym” postuszenistwie. Lektura artykutu jest doskonaty spo-
sobnoscia do poglebienia wiedzy i refleksji na temat tytutowego postu-
szenstwa.

W kolejnym artykule, autorstwa Ewy Szuszkiewicz, kontynuowane sa
rozwazania o postuszefistwie w koncepcji Akwinaty. Jak czytamy w tekscie
pt. Postuszenstwo wedbug Swigtego Tomasza z Akwinu, za o. Jackiem Wo-
ronieckim, postuszeristwo jest najcenniejszym spoidtem jednosci kazdego
spofeczeristwa. Autorka dokonuje analizy postuszeristwa w kontekscie in-
nych cnét spotecznych analizowanych przez Tomasza z Akwinu, okresla
miejsce postuszeristwa w Tomaszowej nauce i w grupie cnét pokrewnych
sprawiedliwosci. Wiedza i refleksje zawarte w tekscie mogg by¢ uzyteczne

w ksztattowaniu osobistych sprawnosci moralnych wychowawcéw.
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Filozof i teolog Adam Machowski jest autorem kolejnego artyku-
tu poswigconego postuszedstwu. Tekst nosi tytut Religia jako gwaran-
cja prawa do obywatelskiego niepostuszeristwa w mysli Tomasza z Akwinu
i Konfucjusza. Jak wskazuje Autor, religia u Akwinaty i rytual religijny
u Konfucjusza sa najglebszymi motywami do okazania niepostuszenistwa
wiadzom paristwowym. Jakie jeszcze inne przyczyny uzasadniajg tytutowe
niepostuszeristwo? Podjecie jakich krokéw postuluja obaj myfliciele po
jego okazaniu? Ostatecznie, jakie sa réznice i podobienstwa w tej kwestii
u obu myflicieli? Odpowiedzi migdzy innymi na te pytania Czytelnik
znajdzie w artykule Adama Machowskiego.

Piotr Olszanowski przedmiotem swojego zainteresowania uczynit po-
stuszeristwo w ujeciu dziewigtnastowiecznego mysliciela Johna Henry'e-
go Newmana. Refleksje swoje usytuowal w kontekscie wychowawezym.
W artykule zatytutowanym Postuszeristwo jako sprawnosé moralna w wy-
chowaniu w ujeciu_Johna Henryego Newmana znajduja si¢ rozwazania do-
tyczace tytutowej sprawnosci jako cnoty moralnej, ktéra analizowana jest
w perspektywie wiary i teologii moralnej oraz w odniesieniu do sumienia.
Tre$¢ artykutu podkresla doniosta role postuszefistwa w wychowaniu nie
tylko w czasach zycia Newmana, ale takze i dzisiaj.

W nastgpnym artykule monografii mowa jest o postuszeristwie
w kontekscie rad ewangelicznych i poglebiania zycia duchowego czlowie-
ka. Jego Autor, Pawet Pawlikowski, prowadzi refleksje migdzy innymi na
temat tego, w czym wyrazaé si¢ dzisiaj moze postuszeristwo wszystkich
ochrzczonych o0s6b oraz jak, idac sladem postuszeristwa Chrystusa Bogu
Ojcu, zmierza¢ do rozwoju wlasnego czlowieczeristwa i zycia duchowego.
Tekst zatytutowany Postuszeristwo — rada ewangeliczna ksztattujgca rozwdj
zycia duchowego czlowicka moze stanowi¢ zrédlo inspiracji dla osobistego
rozwoju.

Monografi¢ wiericzy artykul Radostawa Mazura, ktéry w tekscie

pt. Ksztaltowanie postuszerstwa w nauczaniu religii rzymskokatolickiej
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wyjasnia istot¢ postuszeristwa Bogu i innym ludziom. Dowodzi, ze po-
stuszeristwo tylko pozornie stoi w opozycji do wolnosci, w istocie za$
ma $cisty zwiazek z ksztaltowaniem dojrzatej wiary i osobowosci. Sedno
artykutu stanowig refleksje poswiecone istocie postuszeristwa, gtéwnie re-
ligijnego, oraz ksztattowaniu tej sprawnosci w koncepcji nauczania religii
rzymskokatolickiej oraz praktyce katechetycznej.

Wartoscig artykutéw niniejszej monografii jest interdyscyplinarne
spojrzenie na istotg i znaczenie triady sprawnosci moralnych. Z przesta-
nek teoretycznych wiadomo, ze posiadanie jednej sprawnosci moralnej
utatwia ksztattowanie innych'. Nie jest jednak mozliwe automatyczne
pojawianie si¢ kolejnej sprawnosci na podstawie juz uksztattowanych.
Zaistnienie kazdej sprawnosci uwarunkowane jest $wiadoma i wolng de-
cyzja w przypadku kolejnych dobrych czynéw. Pod wptywem dobrego
czynu przemianie ulega sam podmiot. Ksztaltowanie sprawnosci moral-
nych, w tym wiernosci, odpowiedzialnosci i postuszeristwa, jest aktualizo-
waniem potencjalnych mozliwosci osoby. Radosci z bycia wiernymi, od-
powiedzialnymi i postusznymi zyczymy Czytelnikom, Autorom i sobie.

Twona Jazukiewicz

Ewa Rojewska

' Por. L. Jazukiewicz, Pedeurologiczna teoria cnoty, WNUS, Szczecin 2012, s. 181.
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WIERNOSC Z PERSPEKTYWY AKSJOLOGICZNE]

Streszczenie

W niniejszym tekscie po uwagach wstepnych podejmuje kwestie terminolo-
giczne, a takze zwracam uwagg na funkcjonujace ujecia definicyjne rozwazanego
terminu, po czym, przyjmujac perspektywe aksjologiczna, dokonujg przegladu
podejmowanej na przestrzeni dziejéw przez filozoféw oraz reprezentantéw in-
nych dyscyplin naukowych tematyki dotyczacej wiernosci. Odnosze si¢ réwniez
do wybranych wynikéw badan naukowych na temat wiernosci. Cato$¢ zamyka

préba podsumowania rozwazarn i bibliografia.

Stowa kluczowe: wierno$¢, perspektywa aksjologiczna, wartosci, horyzont do-

bra, sprawnos¢ moralna

FIDELITY FROM AN AXIOLOGICAL PERSPECTIVE

Summary

In this text, after introductory remarks, I undertake terminological issues,
and also pay attention to the functioning definitions of the considered term, and

then, adopting the axiological perspective, I review the subject of fidelity under-
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taken over the course of time by philosophers and representatives of other scien-
tific disciplines. I am also referring to selected research results on fidelity. The

whole is closed by an attempt to summarize the considerations and bibliography.

Keywords: faithfulness, axiological perspektive, values, good horizont, moral

effectivy

Wprowadzenie

Wiernos¢ zalicza si¢ do tych pojeé, o ktérych sens od wiekéw toczg
si¢ spory filozoficzne, jest ponadto terminem pomijanym w niektérych
zrédlach encyklopedycznych' oraz jawi si¢ jako kategoria przysparzajaca
mnéstwa ktopotéw w komunikacji interpersonalnej, gtéwnie z powodéw
wypaczania, zawe¢zania i znieksztalcania jej znaczenia, tudziez niedoce-
niania badZ tez naduzywania jej w zyciu codziennym. Ow stan rzeczy
niejednokrotnie stanowi przyczyne licznych kontrowersji oraz prowadzi
do niepozadanych nastgpstw w réznych sferach zycia.

Niestety, w pedagogice niezbyt czgsto podejmowana jest ta proble-
matyka. Tym bardziej wigc nabiera wagi zorganizowana przez Katedre
Pedagogiki i Katechetyki Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Szcze-
cinskiego VII Interdyscyplinarna Konferencja Naukowa na temat Spraw-

nosci moralne w wychowaniu: odpowiedzialnosé — wiernosé — postuszeristwo

' Np. w kilkutomowej Encyklopedii pedagogicznej XXI wieku, red. T. Pilch, t. VII:
V-7, Wydawnictwo Akademickie Zak, Warszawa 2009. Hasto ,wiernoé¢” nie zostato
ujete takze w wydanym rok pézniej suplemencie do tej encyklopedii, zob. Encyklopedia
pedagogiczna XXI wicku, red. T. Pilch, Suplement A-Z, Wydawnictwo Akademickie Zak,
Warszawa 2010. Réwniez w kilkutomowej encyklopedii PWN nie zamieszczono hasta
»wierno$¢.”, Zob. Encyklopedia PWN w trzech tomach, t. I11: P-7, red. B. Kaczorowski,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2006.
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oraz bedaca jej poklosiem zapowiadana publikacja, ktéra znaczaco wypel-
nia istniejacy luke w tym zakresie®.

W niniejszym tekscie po uwagach wstepnych podejmuje kwestie ter-
minologiczne, a takze zwracam uwage na funkcjonujace ujecia definicyjne
rozwazanego terminu, po czym, przyjmujac perspektywe aksjologiczna, do-
konuje przegladu podejmowanej w ciagu dziejéw przez filozoféw oraz re-
prezentantéw innych dyscyplin naukowych tematyki dotyczacej wiernosci.
Odnoszg si¢ réwniez do wybranych wynikéw badai naukowych na temat

wiernos$ci. Cato$¢ zamyka préba podsumowania rozwazan i bibliografia.

Kwestie terminologiczne

Wierno$¢ nie wystgpuje w antroposferze jako warto$¢/sprawnosé mo-
ralna sama w sobie, lecz w sposéb kwalitatywny wspStwystepuje z inny-
mi elementami universum antroposferycznego, stanowiac szczegélnag ich
ewaluacje. Aczkolwiek, rzecz oczywista — w zaleznosci od wytyczonych
celéw dociekan oraz przyjetych kryteriéw eksplorowania — mozna tak-
ze rozwaza¢ jg odrebnie jako odmienng od innych samodzielng wartos¢/
sprawno$¢ moralng. W niniejszym tekscie przedmiotem rozwazan jest
wierno$¢ analizowana z perspektywy aksjologicznej.

Termin ,wierno$¢” ma korzenie indoeuropejskie, podobnie jak ta-

cinskie stowo verum oraz niemiecki termin Wahr’. Pierwotnie w jezyku

? Przewodniczaca komitetu naukowego i komitetu organizacyjnego cyklicznych
konferencji naukowych jest prof. dr hab. Iwona Jazukiewicz. VII Interdyscyplinarna
Konferencja Naukowa z tego cyklu, z udziatlem gosci z Whoch, nt. Sprawnosci moralne
w wychowanin: odpowiedzialnosé — wiernosé — postuszenstwo odbyla sie na Wydziale Teo-
logicznym Uniwersytetu Szczeciriskiego 21 listopada 2018 r.

> Kwestie etymologiczne terminu ,wierno$¢” podejmuje w swoich rozwazaniach
A. Kolakowska, autorka m.in. ksiazki Wojny kultur i inne wojny (Teologia Polityczna,
Warszawa 2012, s. 239); zob. takze taz, Wiara i rozum, https://teologiapolityczna.pl/ag-
nieszka-kolakowska-wiara-i-rozum (15.01.2019).
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polskim i w innych jezykach stowiariskich stowo ,wierno$¢” oznaczato
to, co zgodne z prawda, co jest prawdziwe oraz co ma zwiazek z prawdzi-
wym przekonaniem. W taki wtasnie sposob — wskazujac na prawdy, praw-
dziwosé, zachowywanie wiary, wiare, dochowanie wiernosci, dotrzymanie
danej wiary — objasnia termin ,wierno$¢” twérca pierwszego stownika
jezyka polskiego Samuel Bogumit Linde* w dziele uznawanym przez j¢-
zykoznawcéw za kamieri milowy polskiej leksykografii oraz ewenement
w skali europejskiej, jako ze w momencie wydania nie mialo ono odpo-
wiednika w innych jezykach stowiariskich, a takze wyprzedzato prace eu-
ropejskich leksykograféw. W owym stownikowym znaczeniu ewidentnie
eksponowane sa zwiazki wiernosci z rozumem i z prawda.

W teologii chrzescijaniskiej wierno§¢ i wiara rozumiane sa w analo-
giczny spos6b. Podejmujac kwestie chrzescijafiskiej refleksji na temat re-
lacji miedzy wiarg i rozumem, Jan Pawel II rozpoczyna metaforycznie
swoja encyklike zatytutowana Fides et ratio nastgpujaco: ,, WIARA I RO-
ZUM (fides et ratio) sa jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi sig
ku kontemplacji prawdy™.

Owo alegoryczne ujecie w postaci dwoch skrzydet umozliwiajacych
harmonijne podazanie ku , kontemplacji prawdy”, sposréd ktérych jedno
symbolizuje wiarg, a drugie rozum, obrazuje istot¢ drogi dochodzenia do
fenomenu prawdy, co jest gtéwnym tematem rozwazan zawartych w pa-
pieskiej encyKklice.

W terminologii starotestamentalnej do wiernosci odnosi si¢ stowo
hesed, kt6re oznacza: milosierdzie, wiernosé, taskawosé, zyczliwosé i dobroé.
Obliczono, ze uobecniajace si¢ w trzech sferach: czynu, charakteru wspél-

notowego oraz trwatosci stowo hesed w ksiggach Starego Testamentu wy-

* S.B. Linde, Stownik jezyka polskiego, t. VI: U~Z, Drukarnia Zaktadu Ossoliriskich,
Lwéw 1814, s. 317.

> Jan Pawel II, Encyklika ,Fides et ratio”, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel_ii/encykliki/fides_ratio_0.html (15.01.2019).
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stgpuje az 245 razy®. Biblijne ujecie wiernosci wskazuje na zwiazki tej
cnoty z dobrocia, prawda i mitoscia, zakorzenia ja w Bogu, objawiajace-

mu si¢ cztowiekowi w rézny sposéb.

Ujecia definicyjne wiernosci w zrédtach leksykograficznych

Znaczenie stowa ,wierno$¢”, jakkolwiek na pozér jawi si¢ czyms oczy-
wistym, to jednak skutecznie wymyka si¢ definicjom, ktdre obejmowalyby
wszystkie jego desygnaty. Wspéiczesne zrédla leksykograficzne zamiesz-
czajace w swoich zasobach hasto ,wiernos¢” prezentuja dos¢ zréznicowane
ujecia definicyjne tego terminu, eksponowane z perspektywy przyjetych
aspektéw problemowych. I tak w definicji wiernosci zawartej w interne-
towym stowniku filozoficznym podkreslono ceche etyczng postgpowania
ludzkiego: ,cecha etyczna postgpowania ludzkiego, polegajaca na dotrzy-
mywaniu zdania, obietnic, przywiazaniu do pewnych zasad, regul, norm™.

Natomiast w encyklopedii PWN wierno$¢ postrzegana jest przez
pryzmat cnoty moralnej: ,cnota moralna: zdolno$¢ do trwania przy war-
to$ciach uznanych za wlasne™.

W analogicznej konwencgji, ale nieco szerzej, hasto ,wierno$¢” zostato
ujete w leksykonie filozoficznym PWN. Oprécz zacytowanego powyzej

stwierdzenia zawartego w encyklopedii PWN w tym zrédle dodano jesz-

¢ W wydanym kilkanascie lat temu leksykonie teologicznym zamieszczono nastepu-
jace objasnienie tego terminu: ,Hesed (hebr. «pelna milosci uprzejmosé»). Wyraz wska-
zujacy na znamienng cechg Boga, a wystgpujacy w Starym Testamencie 254 razy, w tym
w samych Psalmach 127 razy. Izraelici zwracaja si¢ do Boga, stosujac wyrazenie «moj
hesed» (Ps 144,2). Hesed oznacza mitosierna wierno$¢ Boga w dotrzymywaniu obietnic
zawartych w przymierzu, i to mimo niestatosci Jego ludzkiego partnera” (G. O’Collins SJ,
E.G. Farrugia SJ, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych z indeksem angielsko-polskim,
thum. J. Ozég SJ, B. Zak, red. H. Pietras, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2002, s. 56).

7 http://www.edupedia.pl/map/dictionary/id/13_slownik_filozoficzny (25.01.2019).
¥ https://encyklopedia.pwn.pl/szukaj/wierno%C5%9B%C4%87.html (25.01.2019).
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cze nastgpujaca tresé: ,nadaje ludzkiemu zyciu wewngtrznemu jednoli-
t0$¢ i przejrzysto$¢ oraz umozliwia dotrzymywanie obietnic i zobowigzan
wobec innych™.

Z kolei w stowniku jezyka polskiego PWN pominigto hasto ,wier-
no$¢”, natomiast zamieszczono hasto ,wierny”, artykutujac cztery naste-
pujace cechy orzekania o tym stanie rzeczy: , 1. «niezdradzajacy kogos,
2. «stuzacy komus z oddaniem i przywiazany do kogo$; tez: bedacy wy-
razem przywigzania i oddania», 3. «zawsze post¢pujacy zgodnie z jakimis
zasadami, pogladami, ideami itp.», 4. «zgodny z oryginatlem, wzorem lub
rzeczywistoscia»” .

Dla podjetych rozwazan z perspektywy aksjologicznej interesujace
i wazne jest ujecie definicyjne wiernoéci zawarte w stowniku etycznym ze

wzgledu na eksponowanie w jego tresci kwestii wartosci:

Wiernoé¢ — zdolno$¢ trwania przy obranych wartosciach; dotrzy-
mywanie obietnic i zobowigzani. W. wobec innych oséb, jak i wo-
bec siebie, zaktada koniecznos¢ utozsamiania swego obecnego ,ja”
z ,ja’ przysztym. W. wobec drugiej osoby wynika z traktowania
jej jako warto$ci samej w sobie, godnej dotrzymywania wiernosci,
lub wynika z oczekiwan odwzajemnienia. W. wobec siebie faczy
si¢ z przekonaniem o obiektywnym i absolutnym charakterze po-
znanych i uzewnetrznionych wartosci'’.

Réwniez w wydanej przed kilkoma laty pierwszej w Polsce Encyklope-
dii aksjologii pedagogicznej wierno$¢ objasniana jest w kontekscie wartosci

z zaakcentowaniem sfery moralnej, a mianowicie:

? Leksykon PWN. Filozofia, red. W. Lagodzki, G. Pyszczek, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2000, s. 346.

' heeps://sjp.pwn.pl/slowniki/wierno%C5%9B%C4%87 .html (25.01.2019).

" Maty stownik etyczny, red. S. Jedynak, Oficyna Wydawnicza Branta, Bydgoszcz
1884, s. 244.
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7,

Wierno$¢ — warto$¢ moralna o charakterze relacyjnym i norma-
tywnym, wyrazajaca si¢ w postaci konsekwentnego, niezachwia-
nego i trwajacego przez cale zycie urzeczywistniania wyznawanych

zasad i przyjetych zobowiazan w oparciu o prawdg i zaufanie'?.

Zamieszczone w niniejszej encyklopedii hasta maja charakter artyku-
towy. Oprécz definicji terminu tres¢ ich wzbogacona zostata interpretacja
odwotujacg si¢ do literatury przedmiotu na ten temat. Autor hasta ,wier-
no$¢” uzasadnia, ze w naukowych operacjonalizacjach termin ten jest
rozwazany w kontekscie doniostych rél interpersonalnych petnionych
w odniesieniu do innych, oraz podkresla, ze do pelnej realizacji wiernosci
pozadana jest postawa odwagi, heroizmu, poswi¢cenia, a nawet ofiary.
Ponadto K. Podstawka zwraca uwagg, ze w procesie wychowania postawa
wiernosci urzeczywistniana jest przez rozwoj moralny oraz internalizacjg

wartosci osoby'’.

Problematyka wiernosci w ciagu dziejéw — przeglad stanowisk

Zastanawiajace jest, ze w ciggu dziejéw tematyke dotyczaca wiernosci
nieczgsto podejmowali w swoich rozwazaniach filozofowie oraz reprezen-
tanci roznych dyscyplin naukowych, w tym pedagodzy. Niemniej warto
si¢ odwola¢ do pogladéw nie tylko filozoficznych, ktdre w toku dziejow
mysli ludzkiej rzucajg znamienne $wiatto na t¢ problematyke.

Wypada rozpoczaé od zaswiadczajacego wiernos¢ sobie i swemu su-
mieniu oraz do$wiadczajacego dramatu wiernosci Sokratesa, ktéry bedac
wierny zasadzie, by raczej samemu cierpie¢ niesprawiedliwos¢, niz ja ko-

mukolwiek i gdziekolwiek wyrzadza¢, nie zgodzit si¢ na zaaranzowana

12 K. Podstawka, Wiernosé, w: Encyklopedia aksjologii pedagogicznej, red. K. Chatas,
A. Maj, Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne Polwen, Radom 2016, s. 1318.

13 Tamze, s. 1318-1319.
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przez przyjaciél ucieczke i wolal umrzeé, wypijajac kubek cykuty. Swoja
decyzje¢ rozumial jako wiernos¢ wobec prawa polis, na mocy ktérego zo-
stal skazany. Dla Sokratesa ptynacy z wngtrza subtelny glos sumienia byt
najwazniejszy i zdominowat glosny krzyk zaklamanego dumu. W swej
istocie nie byl on w stanie zagluszy¢ ptynacego z glebi serca subtelnego
szeptu, zaswiadczajacego, iz najistotniejsza wartoscia jest wierno$¢ swemu

sumieniu, wiernos¢ sobie, gdyz jak wyznat:

Wolalbym, niechby mi raczej lira byla niestrojna i falszywie
brzmiata, niechby tam raczej chér, ktdremu bym przodowat,
niechby si¢ ze mna wigkszo$¢ ludzi nie zgadzata, a twierdzita prze-

ciwnie niz ja, anizelibym ja sam, jedna jednostka bedac, mial no-

si¢ w sobie rozdzwiek wewnetrzny i sprzeczne mysli wygtasza¢'.

WHasnie za sprawg owej subtelnej ciszy wnetrza czlowiek, doswiad-
czajac wartosci samego siebie, ma szans¢ odkrywa¢ istot¢ prawdy wia-
snego jestestwa i w spos6b najbardziej wnikliwy rozréznia¢ dobro od zta,
a takze odstania¢ swe serce bijace rytmem dobra i w rezultacie osigga¢
status czfowieka zorientowanego na dobro.

Tymczasem Arystoteles, zalecajacy czlowickowi podazanie droga
yztotego §rodka”, okreslang przez jego rozum i bedaca droga do osiagnie-
cia szczgdcia, stanowiacego najwyzsze dobro jako cel ostateczny, zastrze-
gal, ze w czynach niegodziwych (takich jak np. kradziez, cudzotéstwo,
morderstwo) 6w zfoty $rodek nie sposéb wskaza¢. W swojej systematy-
zacji cndt Stagiryta usytuowal wierno$¢ migdzy zmiennoscia a upartoscia
(zawzigtoscia). W swej najpetniejszej wykladni pogladéw etycznych, jaka
stanowi Etyka nikomachejska, Arystoteles nakreslit w obszarze autorskie-
go systemu filozoficznego owa drogg, ktéra powinni podazaé ludzie, aby

by¢ szczedliwi. Rozwazajac kwesti¢ przyjazni, miedzy innymi sktonit do

14 Platon, Gorgiasz. Menon, tham. W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk, Kety 2002, s. 65.
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pytania o warunki, w jakich wierno$¢ jest pozadana i moze by¢ uznana za

dobro, a w jakich okolicznosciach powinna by¢ zerwana. Uzasadniat, ze:

[...] przyjaza [...] ludzi prawych jest dobra i umacnia si¢ w miare
ich obcowania ze soba, [...] przyjazii miedzy ludZmi nikczemnymi
jest zta (bo chociaz sa ludZmi niestatymi, tacza si¢ w tym, co zle,
i upodobniajac si¢ do siebie nawzajem, staja si¢ niegodziwi) [...]".

Z kolei zyjacy w czasach $redniowiecza niestrudzony poszukiwacz
prawdy, filozof faczacy dorobek mysli starozytnej z czasami, w ktérych
przyszto mu zy¢, teolog, organizator zycia koscielnego, $wigty Kosciota ka-
tolickiego i Cerkwi prawostawnej, jeden z ojcow i doktoréw Kosciota, zna-
ny jako doctor gratiae (dokrtor taski), sw. Augustyn z Hippony (354-430)
znany jest zwlaszcza z takich sentengji na temat wiernosci, jak: ,Male rzeczy
sa naprawde male, ale by¢ wiernym w matych rzeczach to naprawde wielka
rzecz, ,Mitos¢ to wybér drogi mitosci i wiernos¢ wyborowi”.

W najwazniejszym traktacie teologiczno-filozoficznym swej bogatej
spuscizny filozoficznej i teologicznej oraz literackiej, wypowiadajac si¢ na
temat prawdziwej mitosci, postrzegat wierno$¢ przez pryzmat przywiaza-
nia nastgpujaco: ,,Prawdziwa mitos¢ polega na tym, aby$my przywiazali
si¢ do prawdy i sprawiedliwie zyli”'¢.

Poglady poprzednich pokolen na temat wiernosci stanowia w réznym
stopniu i zakresie podstawe ich kontynuacji oraz rozwoju przez wspét-
czesnych myglicieli zainteresowanych tym fenomenem. W ubiegtym stu-
leciu Gabriel Marcel (1889-1973), francuski filozof, mysliciel religijny,
wykladowca, dramaturg, krytyk literacki, jeden z gléwnych przedstawi-

cieli egzystencjalizmu chrze$cijariskiego, znany z takich dziel, jak np. By¢

5 Arystoteles, Etyka nikomachejska, thum. D. Gromska, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2007, Ksigga IX.11.11716, 27-12. 117, s. 366.

16 Sy, Augustyn, O Tirdjcy Swz'gtej, thum. A. Stokowska, Znak, Krakéw 1966, s. VIII, 7,
10, 42, 956.
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i mie’, Dziennik metafizyczny'®, Homo viator. Wstep do metafizyki na-
dziei”, wyznaczyl wiernosci centralne miejsce w swoich filozoficznych
rozwazaniach. Wskazujac na nierozerwalne zwiazki wiernosci i mitosci,
ktérej to wiernos¢ jest integralng czg¢scia, Marcel twierdzil, ze w fenome-
nie wiernosci istnieje co§ ponadczasowego w postaci mostu mi¢dzy wiecz-
noscia a czasem. Uzasadnial, ze w cnocie wiernosci istotna jest nie tylko
stalos¢, bedaca szkieletem/rusztowaniem, lecz przede wszystkim wytrwa-
tos¢, ktéra wytycza przyjety cel i dynamika cztowieka bedacego w drodze.
Zastrzegal, ze jakkolwiek zazwyczaj fundamentalne wybory nie podlegaja
gruntownej zmianie, to jednak sa w cztowieku sfery, ktére mozna i warto
modyfikowaé. Nadmieniat réwniez, ze naruszenie fundamentalnego wy-
boru oznacza konstruowanie wszystkiego od poczatku, a tymczasem zycie
moze okazad si¢ na tego typu przedsigwzigcia zbyt krétkie.

Neosokratyk ten twierdzit, ze jakkolwiek dyspozycja wewngtrzna czto-
wieka nie jest niezmienna, to jednak zaklada co$ stalego, niepodlegajacego
zmianie, co$ ponadczasowego, zobowiazujacego do ustawicznego procesu
tworczego zaangazowania we wiasna przyszlosé. Ze szczegdlng moca akcen-
towat w swoich rozwazaniach twércza wiernos¢ i wskazywat na jej nastgpu-
jace trzy elementy: stalo$¢, obecnos¢ i $wiadectwo (zob. ryc. 1).

Marcel dowodzil, ze twércza wierno$¢ aspiruje do Absolutu, jako ze
pelni¢ swojego bytu cztowiek moze osiagna¢ jedynie za sprawa catkowite-

go zaangazowania si¢ poprzez wierno$¢ Absolutowi.

7 G. Marcel, By¢ i mied, thum. P. Lubicz, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1962.

'8 G. Marcel, Dziennik metafizyczny, ttum. E. Wende, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1987.

¥ G. Marcel, Homo viator. Wstgp do metafizyki nadziei, ttum. P. Lubicz, Instytut Wy-
dawniczy PAX, Warszawa 1984; zob. réwniez np. tenze, Od sprzeciwu do wezwania, tum.
S. Lowicki, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1965; tenze, Iajemnica bytu, tum.
M. Frankiewicz, Znak, Krakéw 1995; tenze, Testament filozoficzny, ,Znak” 26 (1974),
z. 7-8,s. 978-988.
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OBECNOSC
REALIZUJE SIE W DIALOGU, PROWADZAC DO
WSPOLISTNIENIA;
DAZENIE DO PRZEDLUZENIA OBECNOSCI

W DIALOGU ZASWIADCZA O TWORCZYM
CHARAKTERZE WIERNOSCI

SWIADECTWO
STALOSC ZA SPRAWA WIERNOSCI OSOBA DAJE

USTAWICZNE SWIADECTWO WLASNEJ
TRWANIE W DZIALANIU WIERNOSCI;

DAZY DO UTRWALENIA SIE

Ryc. 1. Elementy twérczej wiernosci wedlug Gabriela Marcela

Zr6dto: opracowanie whasne na podstawie dziet Gabriela Marcela.

Kwestia twérczej wiernosci inspirujaco uobecniona zostata w prze-
moéwieniu pozegnalnym Jana Pawta II na zakoriczenie széstej podrozy
apostolskiej papieza do Polski (31 maja—10 czerwca 1997 r.), wygtoszo-
nym 10 czerwca 1997 r. na lotnisku w Balicach, w sposéb szczegdlny
eksponujac w ,wiernoéci korzeniom” twérczy aspekt otwarcia na nowe

wyzwania oraz wrazliwo$¢ na ,.znaki czasu”:

Wierno$¢ korzeniom nie oznacza mechanicznego kopiowania
wzoréw z przesztosci. Wierno$é korzeniom jest zawsze tworcza,
gotowa do péjscia w glab, otwarta na nowe wyzwania, wrazliwa
na ,znaki czasu”. Wyraza si¢ ona takze w trosce o rozwdj rodzi-
mej kultury, w kedrej watek chrzedcijaniski obecny byt od samego
poczatku. Wiernoé¢ korzeniom oznacza nade wszystko umiejet-
no$¢ budowania organicznej wigzi migdzy odwiecznymi warto-
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$ciami, ktére tyle razy sprawdzily si¢ w historii, a wyzwaniami
$wiata wspolczesnego, miedzy wiara a kultura, migdzy ewange-
lia a zyciem. Zycze moim rodakom i zycze Polsce, aby whasnie
w ten sposob umiata by¢ wierna sobie i tym korzeniom, z ktérych
wyrosta. Polska wierna swym korzeniom. Europa wierna swym
korzeniom?.

Sposréd wspétezesnych filozoféw podejmujacych t¢ problematyke
warto zwrdci¢ uwage na dzieta Dietricha von Hildebranda, ktéry uznaje,
ze wierno$¢ jest gleboka odpowiedzig na glos $wiata prawdy i wartosci
oraz na ich immanentna doniosto$¢*'. Autor uzasadnia, ze wierno$¢ wa-
runkuje rozwéj, wychowanie oraz nabywanie innych warto$ci moralnych,
a takze ma istotne znaczenie w procesie samowychowania®.

W podjetych rozwazaniach z przyjetej perspektywy aksjologicznej war-
to réwniez zwrdci¢ uwage na obecnos¢ kwestii wiernosci w literaturze pigk-
nej, odwolujac si¢ — z uwagi na szczuplos¢ miejsca — do kilku przyktadéw.

W czasach antycznych — okreslany mianem najwybitniejszego ele-
gika starozytnosci — Owidiusz (Publius Ovidius Naso, a niekiedy Pu-
bliusz Owidiusz Nazon) w pi¢tnastu wierszowanych fikcyjnych listach
milosnych, zatytutowanych Heroidy (Heroides albo Epistulae)®, uzycza
glosu bohaterom opowiesci i mitéw starozytnych, ktérzy pisza do swoich
ukochanych. Poeta przestrzegat przed niebezpieczeristwami wynikajacymi
z okolicznosci dotyczacych , Veritas verba dare” (rzucenie stéw na wiatr),

zalecajac wierno$¢ wypowiadanym stowom i dotrzymywanie obietnicy.

20 Jan Pawet 11, Budujmy Polske wierng swym korzeniom, https://opoka.org.pl/bibliote-
ka/\W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/balice_10071997.heml (25.01.2019).

I D. von Hildebrand, Fundamentalne postawy moralne, w: Wobec wartosci, red. tenze,
J.A. Kloczkowski, J. Pasciak, J. Tischner, Wydawnictwo W drodze, Poznan 1982, s. 27.

2 A.von Hildebrand, Sztuka zycia, Klub Ksiazki Katolickiej, Poznari 2002, s. 25, 35-37.

% Owidiusz, Heroidy, ttum., stowo wstgpne, komentarz i przypisy W. Markowska,
Wydawnictwo Literackie, Krakéw—Wroctaw 1986.
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Natomiast jedna z postaci Hamleta Szekspira®® — Poloniusz — w ak-
cie pierwszym (scena trzecia) na temat wiernosci samemu sobie, bedacej

podstawa uczciwosci wobec siebie i innych, wypowiada si¢ nast¢pujaco:

A najwazniejsze, by$ zawsze byt wierny
Samemu sobie i — co za tym idzie

Jak noc za dniem — by$ innym tez nie kfamat.
Badz zdréw. I niechaj to blogostawieristwo
Utwierdzi w tobie wszystkie owe prawdy.

Problematyke wiernosci w sposéb inspirujacy podjat czeski powie-
$ciopisarz mieszkajacy w Paryzu Milan Kundera w powiesci Nieznosna
lekkos¢ bytu, czyniac punktem wyjscia rozwazan doswiadczenie egzysten-
cjalne oraz stawiajac ciagle aktualne pytania dotyczace relacji mitosci
i wiernosci. Owa tytutowa ,nieznosna lekkos¢ bytu” kieruje uwage ku
wolnosci od zobowiazaii wobec innego czlowieka, wolnosci od odpo-
wiedzialnosci za podejmowane decyzje, co staje si¢ na dtuzsza mete nie-
znosne, jako ze cztowiek potrzebuje do swego zycia i rozwoju solidnego
gruntu pod nogami, odpowiednich punktéw odniesienia, przyjmowania
zobowigzani i darzenia troska innych, do$wiadczania obecnosci innych
ludzi oraz wiary w nich. Ostatecznie z gorzkiej metafory tytutowego po-

czucia bezsensu egzystencji wylania si¢ konkluzja w postaci stwierdzenia:

Wierno$¢ jest pierwsza z cnét; to ona nadaje naszemu zyciu jed-
nolito$¢ — w przeciwnym wypadku rozprysnetoby si¢ na tysiac ka-
watkéw chwilowych wrazen jak na tysiac szklanych odtamkéw®.

24 W. Shakespeare, Hamlet, ttum. S. Barariczak, Znak, Krakéw 2002.

25 M. Kundera, Nieznosna lekkos¢ bytu, ttum. A. Holland, Paristwowy Instytut Wydaw-
niczy, Warszawa 1996.
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Na zakonczenie tej czgsci rozwazan odwolam si¢ do jednego z dziet
polskiego poety, eseisty, dramaturga, twércy stynnego cyklu poetyckiego
Pan Cogito, Zbigniewa Herberta. Przestanie Pana Cogito stanowi w swej
istocie zestaw przykazan oraz wskazéwek, zalecanych do urzeczywistnia-
nia przez cztowieka w skomplikowanych realiach jego $wiata. Owo prze-
stanie wynika z rozlegltych refleksji natury filozoficznej, moralnej i etycz-
nej poety, bedacego z wyksztalcenia ekonomista, prawnikiem i filozofem.
Kierowane jest do ludzi, ktérzy cechuja si¢ odwaga urzeczywistniania
wartoéci w $wiecie, gdzie trzeba pokonywa¢ wiele barier, stad kluczowe

polecenie Pana Cogito brzmi: ,Badz wierny Idz”.

Wiernos¢ jako przedmiot badas i wyzwanie dla edukacji

Rozwazajac zagadnienie wiernosci z perspektywy aksjologicznej, war-
to odnies¢ si¢ do kilku przyktadéw badari prowadzonych na temat tego
fenomenu. Kolumbijsko-amerykanski neurobiolog Rodolfo Llinds (ur.
1934), ktéry wigkszo$¢ zycia poswicgcit na badanie ludzkiego mézgu (po-
nad 40 lat), po wieloletnich doglebnych badaniach stwierdzit, ze strukeu-
ra intelektualna czlowicka opiera si¢ gtéwnie na strukturze emocjonalnej,
w odniesieniu do ktdrej racjonalno$¢ jest rzecza wtdrna (najpierw jest
emocja, a nastgpnie rozum). Jego zdaniem mifo$¢ zajmuje szczegblne
miejsce w zyciu czlowieka, a wiernoé¢ jest wlasciwoscia najinteligent-
niejszych oséb, przy czym tzw. mito$¢ wieczna jest domeng ludzi ma-
drych, ktérzy wytwarzaja stale wzorce postgpowania i szczegdlnie o nie
dbaja. Postrzegaja partnera jako przedluzenie siebie, maja przekonanie,
ze dbato$¢ o drugg osobg jest ich obowiazkiem, s3 odpowiedzialni za sie-
bie i pewni swych uczué. Im bardziej inteligentny cztowiek, tym wigcej
uwagi skupia na wielkich i waznych problemach ludzkosci, nie marnotra-
wi czasu na sprawy nieistotne. Wlasnie wiernos¢ jest takim fenomenem,

ktéry pozwala ludziom nie marnowad niepotrzebnie energii emocjo-
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nalnej i intelektualnej. Natomiast niewierno§¢ wymaga mnéstwa czasu
i sporej gotowosci emocjonalnej, aby znosi¢ konflikty i napiete sytuacje
oraz kreowac strategie wynikajace z uwiklania w stworzone sytuacje®.
Tego typu podstegpne dziatania i manipulacje oraz starania, aby unikna¢
konsekwencji nieuczciwosci, oraz utrzymywanie falszywych pozoréw
kreujacych wizerunek cztowieka wbrew istniejacemu stanowi rzeczy bez
watpienia pochfaniaja czas i energie, czyniac z zycia pasmo udreki.

Podobne rezultaty uzyskat amerykarisko-brytyjski psycholog ewolucyjny
Satoshi Kanazawa (ur. w 1962), z ktérego badani wynika, ze m¢zczyZni o wyz-
szym ilorazie inteligengji (powyzej 106) o wiele bardziej cenia wiernos¢ swojej
partnerki. Ponadto jego badania wykazaly, ze monogamia stanowi najwyzsze
stadium ewolucji cztowieka. We wezesniejszych stadiach ewolucyjnego roz-
woju cztowiek bardziej ulegat instynktownym zachowaniom, typowym dla
ssakéw. To doprowadzito go do poligamii, ktéra w ciagu dziejéw ludzkosci
wskazuje na zwiazki z najnizszym stopniem ewolucyjnego rozwoju.

W ostatnich latach w Polsce (od 2011 r.) prowadzone sa przez Cen-
trum Profilaktyki Spotecznej cykliczne badania, ktérych przedmiotem
jest wierno$¢ matzeriska Polakéw. Wynika z nich, ze zdrady sa trwalym
elementem zycia seksualnego Polakéw, przy tym rosnie odsetek badanych
z wielokrotnymi zdradami matzeriskimi, a takze dtugotrwalymi. Przyczyn
takiego stanu rzeczy upatruje si¢ w preferowanych w kulturze wspétcze-
snej takich zjawiskach, jak:

— liberalizacja norm obyczajowych,
— preferowana konsumpcja débr materialnych,
— dynamiczny rozwéj konsumpgji ciala,

— rozwdj agengji towarzyskich,

%6 Faithfulness and Intelligence — Exploring your mind, https://exploringyourmind.com/
faithfulness-and-intelligence/ (25.01.2019).

7 https://bigthink.com/community/satoshikanazawa (25.01.2019).
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— rozwoj rynku pornografi,

— zaniedbania wychowawcze®.

Wyniki badari bez watpienia stanowia wyzwanie dla nauk o edukagji.
Tymczasem, jak juz wczesniej sygnalizowatam, problematyka dotyczaca
kwestii wiernosci nie jest gtéwnym przedmiotem rozwazan pedagogéw
i bywa przez nich podejmowana niezwykle rzadko.

Odwotam si¢ do zaledwie kilku przyktadéw z tego zakresu — od Stefa-
na Kunowskiego poczynajac — ktéry w pracach naukowych migdzy inny-
mi zajmowal si¢ analiza poréwnawcza wspétczesnych systeméw wycho-
wania oraz jest autorem teorii warstwicowej wychowania. W jednej z prac
odniést si¢ do kwestii wiernosci, wskazujac, ze ksztattowanie w sobie cnét
nadziei i mestwa wspomaga jej dochowanie, dzigki czemu nawet w sy-
tuacjach trudnych czlowiek jest w stanie by¢ wierny swemu sumieniu®.

Sygnalizujaca kwesti¢ wiernosci w swoich rozwazaniach Urszula
Morszezyniska podkresla, ze deklaracja owej wartosci/cnoty moralnej wy-
maga dojrzatosci emocjonalnej, a takze odpowiednio zorientowanego po-
czucia odpowiedzialno$ci®. Z kolei zwiazki wiernosci z prawda w procesie
dydaktycznym podjeta w swoich rozwazaniach Janina Swirko-Pilipczuk?®'.

Tadeusz Pilch, autor hasta zamieszczonego w Encyklopedii pedagogicz-
nej XXI wieku ,,nauczyciele ludzkosci”, dokonat typologii whasciwosci oséb,

% Kierownik projektu dr hab. prof. ndzw. Mariusz Jedrzejko, Zaktad Profilaktyki Spo-
tecznej i Resocjalizacji Akademii Humanistycznej im. Aleksandra Gieysztora, Projekt ba-
dawczy: Ryzykowne zachowania Polakéw — edycja 2016, Projekt 6/CPS/2014 — Projekt
1/ZPSiR AH/2015, htep://cps.edu.pl/pub/cms/files/131/2016_polacy_zdradzaja_edy-
cja_4_raport.pdf (25.01.2019).

»S. Kunowski, Podstawy wspétczesnej pedagogiki, Wydawnictwo Salezjariskie, £6dz 2004.

3 U. Morszczytiska, Aksjologiczne i metodologiczne wyznaczniki statusu zdar o powin-
nosciach, Ksiggarnia Akademicka, Krakéw 2009.

3T Swirko—Pilipczuk, Wartosci i cele ksztalcenia ogdlnego, w: Dydaktyka ksztatcenia
ogdlnego, red. E. Bereznicki, Oficyna Wydawnicza Impuls, Krakéw 2001, s. 43-120.
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ktérym owo miano mozna przypisaé. Wsréd tych whasciwosci znalazta si¢
ywierno§¢ zasadom i prawdzie” Ponadto osobom tym mozna przypisaé:

— uniwersalnos¢ przestania — gloszone prawdy sa na tyle ogélne, aby
przetamywaly bariery dzielace kultury, religie, epoki (np. humani-
taryzm, tolerancja, idea pokoju, opieka);

— doskonato$¢ moralna i nieskazitelno$¢ charakteru oraz postgpowania;

— nauczanie w duchu moralnosci humanistycznej, gloszenie prawd
stuzacych czlowiekowi, chroniacych najwyisze wartosci ludzkie,
regulujacych zachowania spoleczne czlowieka, stuzacych dobru
og6tu, wspdlnoty, nauczanie integrujace ludzi wokét waznych dla
nich wartosci, podkreslajace wigzi, sakralizujace wspélnotes

— charyzmg¢ — sztuka angazowania uwagi i zainteresowania stuchaczy,
przekonywania ich do siebie i swoich racji; prezentowanie wlasnego
zaangazowania w sprawy donioste spofecznie, posiadanie specjalnych
whasciwosci w zakresie sztuki oratorskiej, odczytywania oczekiwar
i potrzeb ludzi i umiejetno$¢ — w polaczeniu z darem madrosci®; —
mowienia o sprawach trudnych, drazliwych badz doczesnych.

Autor hasta wskazat takie osoby, ktdrym w ciagu dziejéow owo miano
mozna przypisaé, a mianowicie: Sokrates, Mojzesz, Konfucjusz, Budda,

Chrystus, Izaak Newton, Kartezjusz i Jan Pawet 11%.

32 Zagadnienie madrosci z perspektywy aksjologicznej podejmowatam m.in. w takich
tekstach, jak: U. Ostrowska, Doswiadczanie wartosci edukacyjnych w szkole wyzszej, Wy-
dawnictwo Uczelniane ATR, Bydgoszcz 1998; taz, Madrosé jako wartosé edukacyjna, ,,Kul-
tura i Edukacja” 1996, nr 3, s. 11-23; taz, Stan i perspektywy rozwoju pedagogiki szkoly
wyzsze] w aspekcie triady: sanktuarium nauki i wiedzgy — pejzaz madrosci — rynek ustug
edukacyjnych, ,Pedagogika Szkoly Wyzszej” 2001, nr 18, s. 59-68; taz, Wiedza i madros¢
Jako wartosci edukacji akademickiej, ,Pedagogika Szkoly Wyiszej” 2007, nr 30, s. 18-33;
taz, Madros¢ i szacunek z perspektywy aksjologicznej, w: Szacunek jako sprawnosé moralna
w wychowaniu, red. 1. Jazukiewicz, E. Rojewska, WN US, Szczecin 2018, s. 13-31.

3% T. Pilch, Nauczyciel ludzkosci, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wietku. .., t. 11I:
M-0, s. 579-580.
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Rozwazania na temat wiernosci z perspektywy aksjologicznej ujaw-
niajg bogaty zakres p6l problemowych ciagle niewystarczajaco rozpozna-
nych i pozwalaja wskaza¢ na rézne jej oblicza (zob. ryc. 2), co bez watpie-
nia wymaga poglebionych eksploragji.

—

BOGU
RELIGI

WARTOSCIOM

ZASADOM

PRAWDZIE

ZGODNOSCI

Z WZOREM,

ORYGINALEM,
RZECZYWISTOSCIA

Ryc. 2. Oblicza wiernosci

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Na koniec tej czgéci rozwazan trzeba zwrdci¢ uwage na ewentual-
no$¢ wynaturzen zagrazajacych wiernosci nie tylko w sferze potocznej,
w ktérej zazwyczaj ta wartos¢/sprawnos¢ moralna jest sprowadzana wy-

tacznie do relacji damsko-meskich. Istot¢ wiernosci wypacza jej zoriento-
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wanie na zfo, skierowane przeciwko cztowiekowi i jego $wiatu, zwlaszcza
w przypadkach podporzadkowania jakiej$ ideologii czy fanatyzmowi,
np. przysi¢ganie wiernoéci tzw. Paristwu Islamskiemu, dokonywanie za-
machéw terrorystycznych czy zmowa milczenia w przypadku razacych
nieprawidlowosci i trwanie przy nich, tudziez $lepe postuszeristwo jakiej
wynaturzonej organizacji (demonstrowano to np. poprzez tatuowanie
na sprzaczkach paséw i na innych gadzetach przyjetego jako motto nazi-
stowskiej organizacji SS hasta wypowiedzianego przez Hitlera: Meine ehre

heif$t treue [Moim honorem jest wiernos¢]).

Zakonczenie

Wierno$¢, bedaca warto$cia/sprawnoscia moralng stanowiaca typo-
wo ludzkg strukture, ma wyrazne usytuowanie aksjologiczne i antropos-
feryczne odniesienie. Przypisywana czlowiekowi wierno$¢ jako atrybut
przejawia si¢ z jednej strony w sposéb procesualny, eksterioryzujac sig
w przebiegu postgpowania osoby oraz w wynikajacych z niego konse-
kwencjach. Jednocze$nie w sposob subiektywny uobecnia si¢ w we-
wnetrznym, specyficznym poczuciu wiernoéci podmiotu.

Wierno$¢ w horyzoncie dobra w istocie swej stanowi przeciwiefistwo
wszelkiej niefrasobliwosci, niesolidnosci, niekompetencji, lekkomysl-
nodci, nierozwaznoéci, fatwowiernoéci, tudziez niestalo$ci, niewiernoéci
zasadom, ideom, sumieniu, sobie, innym, prawdzie, wyznaniu. Krétko
mowiac, jest wyrazem niezgody na bagatelizowanie swoich powinnosci
i sprzeniewierzania si¢ cztowieczeristwu.

Mozna oczywiécie formutowad pytania typu: Czy w naszych nasa-
czonych liberalizmem, spluralizowanych, skomplikowanych czasach jest
jeszcze miejsce dla wiernoéci oraz czy realia dynamicznie zmieniajacego
si¢ $wiata umozliwiaja urzeczywistnianie tej warto$ci/sprawnosci moral-

nej? Ale czy sa to pytania odpowiedzialne i sktaniajace ku istocie wierno-
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§ci, skoro nie pozbawiono ostatecznie ludzi mozliwosci czy szansy na kre-
owanie zycia warto$ciowego, na do$wiadczanie w nim wartosci samego
siebie, oraz osigganie kompetencji do do§wiadczania innych wartosci nie-
przeniknionego bogactwa universum antroposfery aksjologicznej, w tym

zajmujacej istotne miejsce w antroposferze — wiernosci.
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PEDAGOGIA PRZYJAZNI.
KATECHUMENALNY MODEL PRZYGOTOWANIA
DO PRZYJECIA SAKRAMENTU BIERZMOWANIA

JAKO WYRAZ ODPOWIEDZIALNOSCI, WIERNOSCI
I POSLUSZENSTWA W KOSCIELE

Streszczenie

Autor prezentuje w artykule oparty na pedagogii wiary model formacji mto-
dego chrzescijanina. Model ten wyrasta z soborowej wizji Ko$ciota oraz wyko-
rzystuje okres adolescencji i przygotowania do bierzmowania jako naturalny czas
odkrywania zywej wiary oraz odpowiedniej wspdlnoty eklezjalnej. Towarzyszac
mlodemu czlowiekowi w tej drodze, Kosciét bierze odpowiedzialno$¢ za rodze-
nie si¢ nowego zycia (indywidualne podejscie). Ze wzgledu na charakter rzeczy-
wistego wtajemniczenia w zycie wiarg model ten jest wyrazem wiernosci nauce
Jezusa i apostoléw, a ze wzgledu na forme oddziatywania stanowi zaproszenie do
rozwijania postuszeristwa we wspdlnocie towarzyszacej katechumenom w prze-
chodzeniu kolejnych etapéw przygotowania. Taka formacja gwarantuje réwniez

podjecie skutecznej misji chrzescijaniskiej we wspétczesnym $wiecie.

Stowa kluczowe: katechumenat, bierzmowanie, Kosciét, mtodziez, pedagogia

przyjazni
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PEDAGOGY OF FRIENDSHIP. THE CATECHUMENAL MODEL
OF PREPARATION FOR SACRAMENT OF CONFIRMATION
AS A FRUIT OF RESPONSIBILITY, FAITHFULNESS
AND OBEDIENCE IN THE CHURCH

Summary

The author presents in the article based on the pedagogy of faith model of
the formation of a young Christian. This model arises from the Council’s vision
of the Church and uses the period of adolescence and preparation for Confir-
mation as a natural time to discover the living faith and the appropriate ecclesial
community. Accompanying a young man in this way, the Church takes respon-
sibility for giving birth to a new life (individual approach). Due to the nature of
the actual initiation into the life of faith, this model is an expression of fidelity
to the teaching of Jesus and the Apostles, and because of the form of influence
it is an invitation to develop obedience in the community accompanying the ca-
techumens in passing the next stages of that preparation. Such a formation also

guarantees an effective Christian mission in the modern world.

Keywords: catechumenate, Confirmation, Church, youth, pedagogy of friendship

Wprowadzenie

Papiez Pawet VI w 1975 r. zawart w adhortacji Evangelii nuntiandi

niezwykle wazne stowa:

Ewangelizacja wiele traci [...], jesli nie uwzglednia charakte-
ru ludzi, do kedrych si¢ zwraca, nie postuguje si¢ ich jezykiem,
znakami i obrazami, jesli nie odpowiada na stawiane przez nich
pytania, jesli wreszcie nie dotyczy i nie porusza ich rzeczywistego

sposobu zycia (EN 63).
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Prawie pét wieku péiniej mozemy powiedzie¢, ze uzyte przez pa-
pieza sformutowanie ,wiele traci” we wspéStczesnym $wiecie i jest chyba
zbyt ostrozne; dzieto ewangelizacji — ktére podejmujemy wobec miode-
go czlowieka — jest niemozliwe bez zindywidualizowania formy przekazu.
Po czg¢sci wynika to z nowej wiedzy, jaka mamy na temat funkcjonowania
ludzkiego mézgu (a zatem i ludzkiego poznania), a takze na temat rozwoju
i form oddzialywania wychowawczego, po czgsci jest efektem przejawiania
si¢ kultury, ktéra wskutek réznych proceséw (m.in. globalizacji, karnawa-
lizacji czy indywidualizacji) znacznie utrudnita dialog religijny, a po cz¢-
§ci jest konsekwencja samej wizji Kosciota, ktdra weiaz ewoluuje’. Wobec
tych faktéw chciatbym postawié¢ tez¢ — poparta nauczaniem Magisterium
i do§wiadczeniem pastoralnym — ze najwlasciwsza forma przepowiadania
wiary oraz poglebiania swiadomosci chrztu (w kazdym wieku) jest kate-
chumenat®. Ow model wychowania chrzescijaiskiego — nieobecny dzisiaj
w pelnej postaci — mialby by¢ gwarancja osiagania zywej i dojrzatej wiary
oraz budowania dojrzalej wspdlnoty religijnej. Aby uzasadni¢ to przekona-
nie, wskaze najpierw na kilka istotnych prawd dotyczacych samego sensu
istnienia Kosciola, nastgpnie scharakteryzuj¢ model formacyjny — w jego
wspélczesnej wersji, a na koniec ogranicze go do katechumenatu mtodzie-
zowego (zob. Dyrektorium ogolne o katechizacji, 185), pokazujac warto$é

sakramentu bierzmowania jako istotnego momentu w ramach pedagogii

! Zob. Y. Congar, Stowo i Tchnienie, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2018. Papiez
Grzegorz Wielki dokonat zréznicowania stuchaczy az na 74 kategorie, wskazujac, ze kazda
kategoria wymaga innego przekazu stowa. Zob. Grzegorz Wielki, Ksigga reguly pasterskiej,
Ksiegarnia Akademicka, Poznari 1948, s. 83-248.

2 Zob. R. Pisula, Potrzeba inicjacji chrzescijariskiej w Kosciele polskim: ku katechezie kate-
chumenalnej, ,Katecheta” 1999, nr 1, s. 12. Ze wzgledu na brak miejsca nie sposéb oméwi¢
nawet pobieznie wielu watkéw zwiazanych z katechumenatem. Zainteresowanych odsytam
do obszernej literatury na ten temat, cytowanej cho¢by w niniejszym tekscie.
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wiary’. Uwazam, ze prezentowany model ze wzgledu na towarzyszenie
cztowiekowi w jego codziennosci jest wyrazem odpowiedzialnosci Kosciota
za rodzenie si¢ nowego zycia i za trosk¢ o jego rozwdj ku dojrzatosci, ze
wzgledu na charakter rzeczywistego wtajemniczenia w zycie wiarg stanowi
wyraz wiernosci nauce Jezusa i apostotéw, a ze wzgledu na forme oddziaty-
wania stanowi zaproszenie do rozwijania postuszeristwa we wspdlnocie to-
warzyszacej katechumenom w przechodzeniu kolejnych etapéw przygoto-
wania. Tak unikalna formacja gwarantuje réwniez podjecie skutecznej misji

chrzedcijariskiej we wspStczesnym $wiecie.

Kosciét jako zwolanie i towarzyszenie

Czy Koscidt jest niezbedny cztowiekowi do zbawienia? Pomijajac
kwestie dogmatyczne, ktdre coraz mniej wplywaja na myslenie miode-
go pokolenia, a wychodzac naprzeciw wspomnianym wyzej postulatom
Pawta VI, warto uzasadni¢ potrzebg istnienia Kosciota motywami an-
tropologicznymi. Uzasadnienia teologiczne (nawet eschatologiczne) na
etapie ewangelizacji w odczuciu adresatéw nie tylko wydaja si¢ niezrozu-
miale, ale moga by¢ wrecz odbierane jako ograniczajace wolnosé. Wia-
$nie z tego powodu powtarzane sa hasta ,Jezus tak, Koscidt nie” i z tego

powodu bierzmowanie bywa ,sakramentem pozegnania z Kosciotem™.

ob. J. Bagrowicz, Pedagogika religii (veligiina), w: Wokdét katechezy posoborowej, red.
3 Zob.]. Bag Pedagogika religii (religijna), w: Wokét katechezy posoborowej, red

R. Chatupniak, J. Kochel, J. Kostorz, W. Spyra, Opolska Biblioteka Teologiczna 70, Opo-
le 2004, s. 316-322.

4 Z doswiadczenia wielu duszpasterzy (zwlaszcza z o$rodkéw miejskich) wiadomo,

ze coraz wigcej dzieci pochodzacych z tzw. rodzin poboznych w wieku dojrzewania
o$wiadcza swoim rodzicom, ze ,przestaja chodzi¢ do kosciota”, a nawet, ze nie wierza
w Boga. Uzasadniaja tez fakt formalnego uczestniczenia w nabozeristwach szacunkiem
do rodzicéw, lecz po osiagnieciu petnoletniosci zamierzaja ,,zy¢ inaczej” — ,bez obtudy”.
Bywaja tez sytuacje odwrotne, kiedy to wskutek powaznych probleméw zyciowych
(np. rozwdd rodzicdw, choroba rodzica) dzieci nawigzujg na nowo relacj¢ z duszpasterzem.
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Bez motywacji egzystencjalnej przynaleznos¢ do wspélnoty eklezjalnej
wydaje si¢ bowiem jedynie przystapieniem do pewnej organizacji — kt6ra
w najwazniejszych obszarach zycia wyznacza Sciste granice, a wigc zagraza
mozliwosci rozwoju. Niestety, nauczanie religii w szkole w Polsce w wy-
miarze og6lnym nie zmienia tej mentalnosci: nie tylko dojrzatos¢ wiary,
ale poziom wiedzy religijnej pozostaje na bardzo niskim poziomie’. Do
tego dochodzi zatrwazajaco niski wskaznik zaufania spotecznego oraz wy-
soki wspétczynnik stwierdzen niewazno$ci matzefistwa ze wzgledéw na
tzw. niedojrzato$¢ emocjonalna, co kaze wnioskowa¢, ze Kosciét nie jest,
niestety, miejscem budowania dojrzatych relacji osobowych®. Najbardziej
wiadoma przyczyna takiego stanu rzeczy jest przede wszystkim niezdol-
no$¢ Kosciota (konkretnej wspdlnoty) do gromadzenia si¢ jako wspdlnozty
prayjaciél. Relacje miedzy czesto przypadkowymi uczestnikami liturgii
majg raczej charakter anonimowy, by nie powiedzie¢ urzgdowy. Uzywajac
jezyka ks. Franciszka Blachnickiego, nie s to ludzie przemienieni spotka-
niem — dojrzali uczniowie, a jedynie symparycy chrzescijaristwa’.

Ksiadz Grzegorz Strzelczyk, wskazujac na role prezbitera w Kosciele,
przypomina, ze najwazniejszym jego zadaniem jest zgromadzenie (zwola-
nie) wspélnoty, ktéra wspélnie bedzie przezywaé obecnos¢ Boga z nami®.
Taki jest zrodtostéw stowa ,,Kosciél” w jezyku hebrajskim (kahal) i grec-

Te wiasnie sytuacje dobrze obrazuja egzystencjalny charakter wiary, ktdra staje si¢ dla nich
wyzwaniem.

> Zob. ]. Baniak, Katecheza szkolna w opiniach i ocenach mlodziezy i rodzicéw, ,Po-

znaniskie Studia Teologiczne” 2000, nr 9, s. 237-259; S. Stutkowski, Wiary mozna uczyé
tam, gdzie sig jej doswiadcza. Parafia miejscem i nosnikiem katechezy, ,, Teologia Praktyczna”
2001, nr 2, s. 124-133.

¢ Zob. R. Kowalski, K. Borecki, Czas zapraszac na kregle, czyli stuga stowa wobec wyzwar
XXT w., Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroclaw 2017, s. 21.

7 W tym sensie ks. Blachnicki méwi o ,niezrealizowanym chrzcie”. Zob. E Blachnic-

ki, Sympatycy cay chrzescijanie?, Wydawnictwo Swiatto-Zycie, Krakéw 2011, s. 22.

8 Zob. G. Strzelezyk, Wolnosé, wiara, Bdg. Rozmowy o chrzescijanistwie, Wydawnictwo

WAM, Krakéw 2018, s. 256-257.
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kim (ekklesia)’. Kosci6t zatem jest zwotany na Wydarzenie'®, jakim jest
przyjscie i obecno$¢ Boga, i sam staje si¢ dzigki temu Wydarzeniem —
doswiadcza obecnosci Pana w dotyku drugiego cztowieka. Trzeba pamig-
taé, ze Jezus, zanim nazwat chleb i wino swoim Cialem i Krwia, umyt
uczniom nogi. Bez tego dotyku przyjazni, milosci, przebaczenia sakra-
ment jest niemozliwy (nieskuteczny), tzn. brakuje w zyciu owocéw jego
dziatania. Totez $wiadomo$¢ spotkania przyjaciét (Swigtych — jak pisze
$w. Pawel), ktorych przebaczenie i mitos¢ przygotowuje ottarz przejscia
(paschy) przez mroki codziennego cierpienia do nowego Zzycia, stanowi
pierwszy motyw istnienia Kosciola. Po co jest Kosciét? Abysmy mogli si¢
zaprosic i spotkaé w miejscu, w ktdrym jako przyjaciele (zob. ] 15,14—15)
razem przezyjemy (do$wiadczymy) chwile, w ktérej Jezus Chrystus wal-
czy o nasze zycie (zob. Konstytucja o Objawieniu Bozym, 2).

Ks. Grzegorz Strzelczyk wskazuje jeszcze na druga wazna funkgje pre-
zbitera: oprécz tego, ze zwotuje (gromadzi) Koscidl, zaprasza w drogg
— stajac si¢ towarzyszem w tej drodze'. Nie jest to oczywiscie zadanie
zarezerwowane jedynie dla niego, ale podobnie jak zwoluje wspdlnote,
by razem wyj$¢ na spotkanie Pana, tak tu pierwszy daje przyktad, czym
jest bycie w Kosciele: to bycie w drodze z innymi, nawzajem sobie towa-
rzyszac. Znamy cel drogi? Teoretycznie. Gdy uczen Tomasz powiedziat do
Jezusa: ,nie wiemy, dokad idziesz”, Ten odpowiedziat: ,Ja jestem droga
i prawda, i zyciem” (zob. ] 14,1-14). To, co Jezus nazywa domem Ojca,
obecnie stanowi dla nas drogg, w ktérej dojrzewamy jako chrzescijanie.

Kosci6t zatem, oprécz tego, ze jest miejscem (do§wiadczeniem) spotka-

?  Aby podkresli¢ dynamike wspélnoty, nalezy rozumie¢ to stowo w znaczeniu czasow-
nikowym, nie rzeczownikowym. Zob. W. Kasper, Koscidt katolicki. Istota, rzeczywistos,
postannictwo, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2014, s. 199-202.

10 Zob. Benedykt XV, Z wielkq mitosciq do Chrystusa i Kosciota. Na zakoriczenie spo-
thania z duchowieristwem diecezji rzymskiej, ,LOsservatore Romano” 2005, nr 7-8, s. 15.

""" Zob. G. Suzelczyk, Wolnosé, wiara, Bég. .., s. 257.
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nia, jest rowniez miejscem (doswiadczeniem) wsparcia. Od razu trzeba
doda¢, ze ten drugi motyw istnienia Kosciota w odniesieniu do mtodego
cztowieka napotyka jednak na przeszkode: chyba fatwiej zaakceptowaé
grono przyjaciél, nawet gdy jest ztozone z réznych oséb, ktérych sobie
nie wybiera, niz zgodzi¢ si¢ na kierowanie wlasnym rozwojem w czasie,
kiedy na pierwsze miejsce wysuwa si¢ pragnienie separacji od dorostych.
Rozwigzaniem tego problemu moze by¢ obecno$¢ mozliwych dla niego
do zaakceptowania przewodnikéw (towarzyszy), a wigc nieco starszych
réwiesnikéw, a nawet mlodych duszpasterzy. Po co mu wigc Koscioéf?
Aby cztowiek mégt zaufa¢ komus, kto doswiadczyt osobistej przemiany
w swoim zyciu i zmienit swoje myslenie wskutek Wydarzenia, ktére uka-
zalo mu szersze perspektywy zycia.

Jest jeszcze jeden wazny motyw, ktory wspdlczesnemu mlodemu
czlowiekowi moze wystarczy¢, aby chcie¢ by¢ w Kosciele. Paradoksal-
nie, dotyczy on dyscypliny, ktéra w potocznym rozumieniu — nazywana
asceza badz po prostu postuszedstwem — wydaje si¢ nie do przyjecia na
tym etapie rozwoju. Badania psychologii antropologicznej ujawniajg'?, ze
nastolatek, majac potrzeb¢ wystawienia na prébe gloszonych w Kosciele
wartosci, jednoczesnie szuka mozliwosci ,bycia wyprébowanym” i eks-
perymentuje z zachowaniami, ktére ogélnie nazywa si¢ ryzykownymi
lub problemowymi'®. Chodzi wigc o to, aby dorosli/Kosciét — szanujac
wolno$¢ adolescenta i nie wymagajac za wszelka cen¢ podporzadkowa-
nia si¢ wymaganiom jakichkolwiek przykazan koscielnych (chodzi wigc

o wolno$¢ w rozumieniu przypowiesci o synu marnotrawnym) — jednocze-

12 Zob. D. Kurzydlo, Rytualy przejscia a bierzmowanie. Préba zastosowania psychologii
antropologicznej do katechezy mlodziezy, Wydawnicewo UKSW, Warszawa 2015.

13 Zob. A. Dzielska, Zachowania ryzykowne, Instytut Matki i Dziecka, Warszawa 2017;
K. Pawelek, Zachowania rysykowne wspdtczesnej mlodziezy szkolnej u progu adolescencyi,
Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2016.
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$nie wskazali na sposoby osiagania wewnetrznej dyscypliny'‘. Miodziez
bowiem wiele styszy o mitosci blizniego, ale w realny sposéb nie wie,
jak mialaby ja realizowaé. Wydaje si¢, ze ten motyw jest najtrudniejszy
do spelnienia, wymaga bowiem odejscia od tradycyjnego modelu Ko-
Sciota, ktéry — by znowu uzy¢ poréwnania ks. Blachnickiego — najlepiej
petni ,ustugi religijne”, a zaproponowaé¢ mtodemu cztowiekowi nie tyle
pouczenie w wierze, ile przede wszystkim realng droge samodyscypliny
(droga wojownika). Po co jest Kosciot? Aby cztowiek mégt podja¢ walke
o siebie, stuzaca osiagnieciu wewnetrznej sity (dyscypliny): odwagi, za-
radnosci i wiernosci.

Wymienione trzy motywy majg charakter egzystencjalny: chce si¢
spotkad 7 grupa wierzacych przyjaciél, aby doswiadczy¢ wigzi (komunii),
ktéra upewnia, ze nie jestem sam w drodze zycia; cheg zaufad komus,
z kim méglbym rozmawiaé o swoich zyciowych problemach; oraz chee
si¢ ¢wiczy¢ w osigganiu wewngtrznej sily, aby si¢ przeciwstawi¢ swoim
wadom i stabo$ciom, niesprawiedliwosci, oraz by¢ wolnym cztowiekiem.
Motywy te z jednej strony pozwalaja zindywidualizowaé bycie w Koscie-
le, a z drugiej umacniaja takze potrzebe przynaleznosci i poglebiaja wigzi
stuzace budowaniu wspdlnoty, kedra chroni wiarg (o ile relacje oparte sa

na bazie przyjazni i nie sa anonimowe).

!4 Biorac rzecz psychologicznie, chodzi o to, by nastolatek mégt poradzié sobie ze stre-
sem (dokona¢ regulacji stanéw emocjonalnych), z czym naturalnie ma problem. Propozy-
cja podjecia jakichs zaje¢ sportowych ma sens, ale w praktyce réznie to bywa. Najbardziej
adekwatny do wyrabiania dyscypliny wewnetrznej jest model harcerski (skauting) badz
droga sztuki walki (nie myli¢ ze sportami walki). Wojciech Cynarski, ktéry przeprowadzit
badania empiryczne na terenie Podkarpacia, uzyskal wyniki wskazujace, ze osoby upra-
wiajace sztuki walki sg przywiazane do wartosci chrzedcijafiskich; stwierdzit tez, ze s3 one
realnym antidotum na uzaleznienie od gier komputerowych oraz na ,pokonanie wlasnych
stabosci”. Zob. W. Cynarski, Antropologia sztuk walki. Studia i szkice z socjologii i filozofii
sztuk walki, Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rzeszéw 2012, s. 163—164; zob.
réwniez D. Olszewski, Filozofia karate w spotkaniu z chrzescijaristwem, Oficyna Wydawni-

cza Dariusza Olszewskiego, Lublin 1995.
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Tym, co moze zabija¢ te motywy, jest proba podtrzymywania wizji Ko-
Sciofa jako przede wszystkim instytucji odpowiedzialnej za gloszenie praw-
dy doktrynalnej. W dzisiejszym $wiecie, w ktérym pojecie prawdy stato
si¢ bardzo subiektywne, obstawanie przy ,,obowiazku” podporzadkowania
si¢ nauce biskupéw coraz czgsciej oznacza w praktyce réwniez ,pozegna-
nie z Kosciolem”. Prawda doktrynalna nie moze by¢ ani punktem wyjscia
w formagji chrzedcijariskiej, ani nie moze mie¢ charakteru ustalonej nie-
odwotalnie i ujetej w formg stowna wypowiedzi®. Polifonicznos¢ w osia-
ganiu komunii z Chrystusem wymaga bowiem ,,pozwolenia na odejscie”
— dlatego ten etap drogi zwiazany z dorastaniem staje si¢ prawdziwym
wyzwaniem dla wspélnoty, ktéra nie boi si¢ owej separacji, zdajac sobie
sprawe, ze ,,trzymanie si¢ spddnicy Kosciota” moze doprowadzi¢ jedynie do
powstania infantylnych wspélnot dorostych chrzescijan. Dzigki tej swiado-
mosci widzimy dopiero, ze wychowanie do dojrzalej wiary nie jest proce-
sem jednostronnym (pouczaniem adeptéw), ale ma charakter spotkania,
wzajemnego zaufania i ciaglej gotowosci do samodyscypliny. Kosciét nigdy
nie jest dzielem ukoriczonym, ale stale si¢ odnawia i nawraca (zob. Dyrek-
torium ogdlne o katechizacji, 53-57)°. Prawda jest za§ owocem zaangazo-

wania si¢ w t¢ drogg.

Katechumenat dzisiaj

Znajac motywy, jakimi powinna kierowa¢ si¢ dana wspélnota chrze-
Scijaniska w stosunku do samej siebie (na razie nie podejmujemy kwestii

misji, pozostajac w obrebie zyjacych wiara rodzin), sprébujemy w tym

15 Zob. W. Rogowski, Migdzy prawdq a wolnosciq. Aktywnosé hierarchii Kosciota kato-
lickiego w przestrzeni medialnej, w: Religia i Koscioly w polskiej przestrzeni publicznej, red.
A. Kusztal, S. Czapnik, Wydawnictwo Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2015, s. 101-120.

16 Zob. G. Lohfink, Przeciw banalizacji Jezusa, Wydawnictwo W drodze, Poznan
2014, s. 14-24.
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miejscu wyszczegdlni¢ najwazniejsze elementy modelu, jaki ma charak-
teryzowaé funkcjonowanie dojrzatego Kosciota. Zaznaczmy od razu, ze
model ten — nazywany katechumenalnym — moze przybiera¢ bardzo
rézne oblicze, w zaleznosci od osob, ktdre tworza Koscidl. Istota tego
modelu, tej formy oddziatywania pastoralnego, jest bowiem przekonanie,
ze kazdy podaza inng droga do Boga — mimo ze ramy, w jakich wzra-
stamy, wydaja si¢ posiada¢ podobng nazwe¢'/. Model katechumenalny
posiada zdolno$¢ inicjacyjna: wtajemnicza w doswiadczenie zycia Chry-
stusa (komunie z Chrystusem), czyli pozwala zy¢é w Duchu Boga Zywe-
go, Tchnieniem Jego chwalylobecnosci. Jednoczesnie umozliwia nieustanne
poglebianie tego doswiadczenia poprzez ponowne przejscie drogi wta-
jemniczenia — cho¢ juz nie jako neofita (pierwszy raz), ale jako starszy
($wiadek) — ten, ktéry towarzyszy innym, buduje wspélnotg, podejmuje
kolejne kroki w samodyscyplinie. Dlatego model katechumenalny jest
modelem uniwersalnym, modelem codziennego zycia Kosciota, modelem
skutecznej katechezy i ciagtej odnowy liturgicznej. Jest metoda formacji,
pedagogii wiary (pedagogii Kosciota)'®.

Metoda ta niczego nie burzy, ale rozwija (lub ozywia) rzeczywisty stan
wiary. Opiera si¢ na stopniowosci do$wiadczenia wiary, uczestnictwie i za-
angazowaniu wspolnoty chrzescijariskiej oraz dowartosciowaniu liturgicz-
nych znakéw inicjacji chrzescijanskiej (zob. Evangelii gaudium, 166). Jest
mozliwa do zastosowania zaréwno dla mlodziezy, jak i dorostych (kate-

17 Nie méwimy tu nic o kerygmacie, a wiec treéci przepowiadania, poniewaz ten ele-
ment pozostaje niezmienny. Ale juz sposob, w jaki docieramy do samego rdzenia keryg-
matu, czyli rozumienie i doswiadczanie Chrystusa we wlasnym zyciu, w przypadku kazdej
wspdlnoty i kazdej osoby jest inny.

'8 Mozna wrecz méwié o ,matrycy zycia chrzedcijariskiego i duszpasterstwa”. Jej zreby
obecne sa w dokumencie Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych (Ksiggarnia
$w. Jacka, Katowice 1988). Pelne opracowanie historii, teologii i praktyki katechumenatu
zob. A. Sielepin, Ku nowemu zyciu. Teologia i znaczenie chrzescijanskiej inicjacji dla zycia
wiarg, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2014.
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chumenat narzeczonych, katechumenat matzeriski). Cho¢ ma charakter
przygotowania do przyjecia lub odnowienia sakramentéw, nalezy je rozu-
mie¢ w sensie adwentowej gotowosci na przyjecie Pana. Siostra Adelajda
Sielepin zwraca tez uwagg, ze katechumenat jest prawdziwym lekarstwem
dla wspétezesnej kultury (zob. Ecclesia in Europa, 7-8), ktérej antychrzesci-
jariska postac jest efektem stabej lub powierzchownej wiary chrzescijan oraz
utraty przez nich samych zdolnosci do przemiany wewnetrznej”. Kultury
za$ nie sposdb zmieni¢ poprzez pigtnowanie czy nawet samo wykltadanie
zdrowej filozofii — wszak jest ona objawem myslenia, a temu ,staba posta¢
religii” nie wystarcza do przemiany. Totez w istot¢ katechumenatu wspét-
czesnego wpisane jest zindywidualizowanie drogi wtajemniczenia, tak aby
sam uczestnik drogi odkryt motywy bycia w Kosciele i mogt ja przejs¢
w spos6b pozbawiony pewnej sztucznosci, jaka wymusza tzw. przynalez-
nos¢ socjologiczna®. Nalezy ponadto uswiadomié sobie, ze rodzina obecnie
rzadko wprowadza w wiar¢ — dlatego katechumenat mtodziezowy tak na-
prawde musi przyjaé postal pierwszego prawdziwego spotkania z Koscio-
tem w jego funkcji wtajemniczajacej. A zatem i caly proces przygotowania
do bierzmowania w ramach katechumenatu — mimo ze ten sakrament jest
dopetnieniem chrztu — w odniesieniu do decyzji oraz §wiadomosci cztowie-
ka jest rzeczywistym doswiadczeniem mocy chrztu $w.?!. Przygotowanie do
bierzmowania nalezy zatem uzna¢ za priorytetowe w sytuacji osiagania doj-
rzatosci w wierze. Kolejne etapy drogi w dorostosci beda bowiem bazowaty

na do$wiadczeniach tego czasu.

19 Zob. A. Sielepin, Ku nowemu zyciu..., s. 12.

20 Zob. W. Czuprynski, Od akcji duszpasterskich do statej formacji uczniow Jezusa, ,Stu-
dia Katechetyczne” 2014, nr 10, s. 147-161.

21 Zob. A. Wieradzka-Pilarczyk i in., Dojrzatosé religijna kandydatéw do bierzmowania.

Teoretyczna i empiryczna refleksja nad miejscem sakramentu bierzmowania w zyciu Kosciota,
»Teologia Praktyczna” 2016, nr 17, s. 228.
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Model katechumenalny ksztattuje pewien styl zycia. Daje bowiem
cztowiekowi narze¢dzia, kedrymi moze ,,postugiwac si¢” w zyciu. Sa nimi:
wspdlnota, z ktdra si¢ spotyka, aby razem przezywaé przyjscie Emma-
nuela; Ewangelia i modlitwa Ojeze nasz, dzigki ktdrym uczy si¢ sztuki
rozeznawania duchowego (stuza temu skrutynia, pomagaja liczne btogo-
stawieistwa i egzorcyzmy); poreczyciel (tac. spomsor), ktéry towarzyszy
i wspiera, rozmawiajac o réznych problemach, trudnosciach, wyzwa-
niach?; rytualy — jako specjalne momenty podczas drogi (o charakterze
liturgicznym, paraliturgicznym i pozaliturgicznym), petniace rézne funk-
cje stuzace pokonywaniu kolejnych stopni wtajemniczenia oraz pracy nad
soba (samodyscyplina)®. Styl zycia jest zatem konsekwencja rzeczywiste-
go i wolnego korzystania z ,narzedzi”, bedacych wiasnoscia Kosciota —
i w tym sensie uczestnik formacji moze zaczaé zdawa¢ sobie sprawe, jak
wielkim bogactwem dysponuje, otrzymujac od wspélnoty cos tak bardzo
konkretnego. Nie chodzi juz wigc o sama tradycj¢ czy dorobek przodkéw,
ktéry wydaje si¢ czyms$ zewngtrznym, obciazajacym, a w opinii mlodziezy
takze przestarzalym — bogactwem Kosciota nie jest juz to, co mozna scho-
waé¢ w muzeum i tylko o tym opowiada¢, ale konkretne doswiadczenie
wlasnego zycia, ktére jest czescia dokonujacej si¢ historii Boga*. Czlo-
wick staje si¢ chrzescijaninem poprzez stopniowe odkrywanie w swojej

historii znakéw obecnosci Boga.

22 Adelajda Sielepin pisze: ,katechista nie tyle naucza, ile sam podazajac za Chrystu-
sem, wprowadza w blisko$¢ z Nim innych, by dalej juz i$¢ wspélnie. Tak tworzy si¢ Ko-
$ciol” (A. Sielepin, Ku nowemu zyciu..., s. 352). Wymienione tu narzedzia s3 w istocie
réznego rodzaju spotkaniami ze wspdlnota, dzigki ktérej uczestnik drogi moze doswiad-
czaé wsparcia innych, np. ich modlitwy.

» Zob. D. Kurzydlo, Rytualy przejscia a bierzmowanie..., s. 263-265. Szczegblne
znaczenie nalezy przypisaé istotnym momentom formacji (poza wyzej wymienionymi),
takim jak: rytual przyjecia do katechumenatu, obrzed wybrania, obrzed nadania imienia
(poza udzielaniem sakramentu), obrzed Effeta czy rytuat oddania Symbolu wiary.

24 7ob. W. Czupryniski, Od akcji duszpasterskich do stalej formacji uczniow Jezusa.. .,
s. 150-151.
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Model katechumenalny jest metoda integralna formacji. Jak twierdzi
siostra Sielepin, to nie laboratorium chrzescijariskie, ale stopniowe wpro-
wadzanie w samo zycie (do$wiadczenie) chrzeécijanina, a poszczegdlne
etapy katechumenatu sg czgécia tego zycia®. Co wigcej, model ten — dajac
mozliwo$¢ ciagltego wzrastania w wierze — zarazem stwarza okazj¢ od-
dzialywania misyjnego; nie w znaczeniu przekonywania kogokolwiek do
wyzszosci gloszonych nauk nad innymi, lecz jedynie poprzez swiadectwo
zycia i opowiadania o wlasnym do$wiadczeniu wartosci tego zycia (zob.
Dives in misericordia, 14). Ko$ciét bowiem to nie instytucja edukacyjna,
lecz wspdlnota inicjacyjna — miejsce, w kedrym zyja i spotykaja si¢ ludzie
doswiadczajacy zywej obecnosci Boga. Dzigki temu metoda katechume-
natu rodzi zasadg mitosierdzia (zob. Konstytucja o Objawieniu Bozgym, 13):
bliskos¢ Boga, zycie w przestrzeni Jego Tchnienia rodzi w cztowieku po-
trzebe dzielenia si¢ soba, swoim Zzyciem, charyzmatami i dobrami z in-
nymi. Czlowiek, wedrujac droga inicjacji, nie rezygnuje z codziennego
bycia w $wiecie, ale odkrywa swoja chrzescijaniskg tozsamos$¢ w realiach
wspotczesnej kultury. I przechodzac kolejne etapy wtajemniczenia, ,nasa-
cza” glebg tej kultury warto$ciami, ktérych sam doswiadcza®.

Chrzedcijanistwo realizuje si¢ w drodze i kieruje zasadg inkarnacyjna,
tzn., ze oddziatywanie formacyjne jest owocem weielenia Syna Bozego,
ktéry maksymalnie zblizyt si¢ do cztowieka — a wychowanie chrzescijariskie
jest $wiadome owej bliskosci i komunii¥’. Zagrozeniem dla formadji jest
wigc niezrozumienie sytuacji czlowieka i zostawienie go samemu sobie (to
postawa ,,nakazujaca nawrécenie”, typowa dla duchowosci autorytarnej).

Towarzyszenie cztowiekowi w jego ,dramacie zycia’ (w jego niewierze)

3 Zob. A. Sielepin, Ku nowemu gyciu. .., s. 342.

% Zob. A. Miskowiec, Znaczenie kultury w dziele ewangelizacji, ,Annales Missiologici
Posnanienses” 2014, nr 19, s. 182.

%7 Zob. P. Koprowski, Wertykalny wymiar kultury w ujeciu Paula Fvdokimowa, ,Slavia
Orientalis” 2016, nr 1, s. 29.
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wymaga zgody na podazanie wlasng droga (towarzyszenie jest rodzajem
duchowej goscinnosci), jest préba rozpoznania niewoli, z ktorej Bég chee
wyprowadzi¢ cztowieka, i proba zobaczenia ran, ktére czlowiek chee ukry¢
przed innymi, a czasami réwniez przed samym soba. Przyjscie Zbawiciela
bowiem — o ile ma stanowi¢ dar bezinteresownej mitosci Boga — nie jest
zwiazane z udowodnieniem wlasnych zastug, ale z rozpoznaniem whasnej
niedoli, w ktérej cztowiek rzeczywiscie potrzebuje ratunku. Metoda ka-
techumenatu zatem nie dazy do wyksztalcenia $wiatlych religijnie ludzi,
ale pozwala w drodze wlasnego zycia coraz lepiej rozumie¢ whasng sytuacje
grzesznika, ktory jest uwiktany w réznego rodzaju zaleznosci, i w dojrzaty
spos6b z nimi sobie poradzi¢. Katechumenat jest procesem coraz wyraz-
niejszego rozpoznawania Rzeczywistosci — jak widzial ja coraz lepiej slepiec
uzdrowiony przez Jezusa (zob. Mk 8,22-26)*. Dlatego zaproszenie do for-
magji jest tak naprawde¢ propozycja prawdziwej konfrontacji z samym soba,
ze wspélnota, do ktdrej si¢ nalezy, oraz z obrazem Boga, ktdry najczesciej

okazat si¢ niewystarczajacy. Czy mlody cztowiek jest do tego zdolny?

Sakrament bierzmowania a pedagogia wiary

Mtodos$¢ zawsze kojarzyta si¢ z ,okresem burzy i naporu”. Za tym
literackim okre$leniem stoi przekonanie i doswiadczenie trudnosci do-
rastania: ksztaltowania si¢ w bolach prawdziwej tozsamosci dorostego
cztowieka. Bunt petni oczywiscie funkcje rozwojowa, umozliwiajac — naj-
krécej méwiac — ,sprawdzenie” wartosci (znaczenia) tego $wiata, w ktd-
rym czlowiek dotad egzystowat, i wiarygodnosci tych oséb, z ktérymi byt
zwigzany®. Jest to zatem czas kryzysu. ,Rodzenie si¢” do nowego zycia

3 Zob. F. Tokarski, Formacja deuterokasechumenalna w Ruchu ,Swiatto-Zycie” jako
droga do dojrzatosci duchowej, ,Studia Gdanskie” 2009, nr 24, s. 149-173.

¥ Zob. B. Jankowiak, Nastolatki w obliczu trudnosci. Czynniki ryzyka i czynniki chro-
niqee w ksgtattowaniu si¢ zachowar antyspotecznych, w: Sytuacje trudne w perspektywie jed-
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wymaga zatem odpowiednich warunkéw, w ktérych cztowiek gotéw jest
wej$¢ na droge dorostosci. Wsréd nich za najistotniejsze nalezy uznaé:
pelne wartosciowych relacji srodowisko dorastania®, akceptowalne przez
nastolatka wzory osobowe®', mozliwo$¢ podjecia ,,préby” (sprawdzenia
waznych wartosci i rél spotecznych)® oraz dostarczenie sposobéw radze-
nia sobie ze stresem (regulacja emocjonalna)®®. Ze wzgledu na przemiany
kulturowe i cywilizacyjne nalezy réwniez dostosowa¢ do sytuacji nastolat-
ka program edukagji szkolnej, w tym religijnej*.

Obecnie funkcjonujaca w wigkszosci parafii w Polsce formuta przygo-
towania do bierzmowania napotyka realne przeszkody, jesli nie uwzgled-
nia sytuacji wspotczesnego nastolatka. Nie chodzi tylko o same statystyki,

nostkowej i spolecznej, red. H. Karaszewska, E. Silecka-Marek, Wydawnictwo Naukowe
UAM, Poznaii 2016, s. 37-51.

3 Susan Pinker uzywa pojecia ,efekt wioski”, wskazujac na niezwykle znaczenie
i skutecznos¢ wartosciowych relagji. Stare afrykariskie porzekadlo méwi bowiem, ze aby
wychowa¢ dziecko, potrzeba calej wioski. Zob. S. Pinker, Efekt wioski. Jak kontakty twa-
24 W twarz mogq uczynié nas zdrowszymi, szczesliwszymi i madrzejszymi, Wydawnictwo
Charaktery, Kielce 2017.

31 Zob. E. Dubas, Przygotowanie do dorostosci. By¢ i stawad si¢ dorostym, ,Edukacja
Dorostych” 2015, nr 1, s. 9-21; M. Wolska-Dlugosz, Rola autorytetu w zyciu gimnazjali-
sty, ,Studia Pedagogiczne. Problemy Spoteczne, Edukacyjne i Artystyczne” 2012, nr 21,
s. 145-162.

32 Zob. K. Szafraniec, W oczekiwaniu na bunt milodych, ,Rocznik Lubuski” 2014,
nr 40, s. 57-71; S. Jaskulska, Ryruat przejscia. Mtodziez szkolna na progu edukacyjnym,
Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2018.

3% Zob. S. Gerhardt, Znaczenie mitosci. Jak uczucia wplywajg na rozwdj mézgu, Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw 2010. Autorka pokazuje na przyktadzie
anoreksji czy depresji mtodziericzej problemy dorastajacego cztowicka w swietle jego de-
ficytéw rozwojowych zwiazanych z nieumiejetnoscia regulowania stanéw emocjonalnych
i radzenia sobie ze stresem.

34 Temat ten wymaga osobnego opracowania. Do$¢ przypomnie¢, ze wspélczesna wie-
dza na temat uczenia sig, a z drugiej strony rozrastanie si¢ pozbawionej instynktu moral-
nego kultury medialnej wymagaja od wychowawcéw mtodziezy swiadomosci jalowosci
dzisiejszej edukacji. Zob. M. Zylitiska, Neurodydaktyka. Nauczanie i uczenie si¢ przyjazne
médzgowi, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2013, s. 227-280.
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ktére najczesciej ujawniaja dos¢ urzgdowe traktowanie tego przegotowa-
nia (motywacja zewngetrzna, duchowo$¢ autorytarna), ale przede wszyst-
kim o wizj¢ Kosciota, ktéry w opinii mlodziezy w takiej tradycyjnej (tzn.
instytucjonalnej) wersji jest im niepotrzebny. Pamigtajac, ze bunt przeciw
Kosciotowi, a nawet Bogu jest w tym okresie zycia naturalny (ma znacze-
nie rozwojowe), jednocze$nie musimy by¢ $wiadomi, ze zaniedbujac (a
faktycznie rezygnujac) z zaproszenia ich do srodowiska, jakie oni sg w sta-
nie zaakceptowad, tracimy kontake z ich rzeczywistym zyciem. Najpew-
niej, gdy przyjda do wspdlnoty pdzniej, beda weiaz mieli obraz Kosciota,
od ktérego odeszli. Pedagogia wiary musi by¢ wigc pedagogia Jezusa takze
w sensie zaprzyjaznienia si¢ z czlowiekiem w warunkach jego codzienne;j
egzystencji (zob. Dyrektorium ogélne o katechizacji, 137, 140)%. Wyrywa-
nie czfowieka z jego zycia, czyli de facto powotanie do misji, moze mie¢
miejsce dopiero na kedryms z kolejnych etapéw tej drogi przyjazni.

Jesli wige pytamy, czy miody cztowiek jest zdolny do wyrazenia zgody
na wejscie do innego Kosciota niz taki, ktéry odrzuca, to trzeba si¢ go o to
zwyczajnie zapytaé. Czym ma by¢ Kosciél i jaki ma by¢ Koscidt, do ktére-
go méglby jako nastolatek zosta¢ zaproszony? To pytanie, na ktére tylko
konkretny nastolatek powinien odpowiedzie¢. Na etapie ewangelizacji
najistotniejsze jest poczucie prawdziwej wolnosci (takze w sensie bezpie-
czeristwa) oraz wiarygodnosci osoby, ktéra taka wolnos¢ szanuje, a takze
wartosci dzieta, do ktérego zaprasza. To, co wspélnota eklezjalna moze
zaoferowaé mlodemu cztowiekowi, musi zatem miesci¢ si¢ w propozy-
¢ji doswiadczenia Boga, ktdry jest zainteresowany poznaniem czlowieka,
a nie odwrotnie (tzn. gdy to cztowiek chce poznaé Boga). Ow odwréco-
ny paradygmat dlatego wydaje si¢ wazny z punktu widzenia pedagogiki
dorastania, ze nastolatek raczej potrzeby poznania Boga nie ma — nowe

mozliwosci poznawcze (myslenie logiczne, abstrakcyjne, antymityczne)

3 Zob. R. Jusiak, Refleksje o powolanin w chrzescijaniskiej koncepcji wychowania, ,Rocz-
niki Pedagogiczne” 2009, nr 1, s. 87-91.
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paradoksalnie zamykaja go na §wiat transcendencji (on chce by¢ bogiem,
a nie chce Boga). Dlatego propozycja, ze Bég chce go poznaé, moze sta-
nowi¢ atrakcyjna oferte lepszego poznania i akceptacji samego siebie. Po-
nadto w modelu, ktéry przedstawiliémy, jest miejsce takze na odejscie
od Boga czy Kosciota — poniewaz jest to odejscie od pewnego obrazu
Boga i Kosciota. Ale oczekiwanie, ze nastolatek zbuduje samodzielnie 6w
nowy obraz (wracamy do kluczowego pytania, jakie mu stawiamy), jest
do$¢ naiwne — chyba ze nastolatek otrzyma wiarygodnego przewodni-
ka, ktéry bedzie mu towarzyszyt w tych pierwszych prébach budowania
whasnej tozsamosci, powiazanej jednoczesnie z odkrywaniem tozsamosci
Kosciota.

Teraz lepiej wida¢, ze model katechumenalny doskonale wpisuje si¢
w owo dazenie: wychodzi naprzeciw sytuacji, w jakiej rozwojowo zna-
lazt si¢ nastolatek. Daje szans¢ przywrécenia prawdziwej pedagogii przy-
jazni, chyba ze gor¢ wezmie nasza stabos¢ do urzedowego, odgérnego,
narzuconego sposobu dziatania, co — patrzac na dzieje Kosciota — jest
catkiem prawdopodobne. Dlatego caty Kosciét weiaz potrzebuje odnowy
i nawracania si¢*. Najwigksza jego staboscia czy zagrozeniem jest zatrzy-
manie si¢ w drodze i uznanie, ze oto mamy gotowy ,produkt”, ktéry
wystarczy uzy¢. Nic bardziej tragicznego: Kosciot nie zostal przez Jezusa
powotany do nawracania ludzi, ale do dzielenia si¢ zyciem, ktére otrzy-
mat od Niego. W praktyce sa to bardzo rézne, wykluczajace si¢ podejscia.
Model katechumenalny — niezbedny w obecnej sytuacji, charakteryzuja-
cej si¢ wysoka ambiwalencja w stosunku do Kosciota — wymaga adapto-
wania (inkulturacji) do konkretnych warunkéw lokalnej wspdlnoty, ktéra
ma pelni¢ przede wszystkim funkcje inicjacyjna: by¢ zdolng do rodzenia
dojrzatych chrzescijan, podejmujacych misj¢ na réznych etapach drogi

36 Zob. K. Kapron, Koscidt, ktdry sig nawraca, ,Wigz” 2013, nr 4, s. 84-90.
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wtajemniczenia®’. W tym sensie przygotowanie do sakramentu bierzmo-
wania — traktowane szerzej niz sam akt udzielania sakramentu, domaga-
jace si¢ pokonania wielu etapéw drogi stawania si¢ chrzescijaninem oraz
wielu doswiadczen zwigzanych z relacja z Bogiem — jest zaréwno inicjacja,
jak i rozestaniem. Inicjacja, bo wlacza w zywe doswiadczenie wspélnoty,
ktéra przezywa obecno$¢ Boga z nami, a rozestaniem (ktére jest zarazem
momentem kulminacyjnym udzielania sakramentu), bo pozwala podja¢
zadanie towarzyszenia innym na ich drodze wtajemniczenia. Dzi¢ki temu
bierzmowany moze odkry¢ swoje rzeczywiste miejsce w Kosciele, jakie
relatywnie stanowi wynik jego pierwotnego pragnienia. Ale nadal jest
to tylko obraz, ktéry poprzez wypelnianie misji (towarzyszenie innym)
ulega nieustannej przemianie i dojrzewaniu, ujawniajac, ze wiara moze
dojrzewa¢ nie prywatnie, ale w ramach relacji wiary i podjetej misji’®.
Przygotowanie do sakramentu bierzmowania moze/musi stanowi¢
wyraz troski Kosciota, ktdry staje przy mtodym cztowieku — nie naprze-
ciw niego. A to znaczy, ze dostrzega rzeczywiste lgki i prawdziwe marze-
nia ludzi, ktdrzy nie majg jeszcze pojecia, co to znaczy by¢ dorostym,
ale nie wiedzg réwniez, co to znaczy wierzy¢é w sposob dorosty. Madre
towarzyszenie ich codzienno$ci wymaga wspélnego rozeznawania i po-
szukiwania akceptowalnych rozwiazan. To takze umiejetnos¢ odkrywania
w zyciu znakéw obecnosci Boga. Aby religia nie wygladata jak dodatek do
zycia (co wydaje si¢ jedng z najwigkszych przeszkéd dla mtodych w po-
strzeganiu $wiata jako catosci), konieczne jest respektowanie naturalnego
rozwoju cztowieka i wydarzeri, ktére maja miejsce, jak choéby rozstanie
z dzieciistwem, ukoriczenie szkoly podstawowej czy pierwsze samodziel-

ne decyzje. Obok obrzgdéw w ramach drogi katechumenalnej — a moze

37 Zob. M. Kowalczyk, Katecheza ewangelizacyjna w pierwszych wiekach chrzescijaristwa
i wspdlczesnie, ,Poznariskie Studia Teologiczne” 2002, nr 13, s. 117-118.

3% Zob. B. kysik, Duszpasterstwo misyjne wedtug papieza Franciszka, ,Nurt SVD” 2015,
nr1,s. 8-24.
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razem z nimi — przejscie drogi wtajemniczenia musi zatem zaktada¢
uwzglednianie tego, co jest wazne dla nastolatka na co dzied — czym zyje,
gdzie inwestuje swa energie, co stwarza mu najwicksze problemy itd. Je-
dynie $wiat, ktdry jest caloscig — jeden, bez podziatéw na sfere religij-
na i wylaczong spod obecnosci Boga (ale bez narzucania dewocyjnych
interpretacji) — moze staé si¢ miejscem dojrzewania w czlowieczeristwie

i do$wiadczania Boga, ktéry wecielit si¢ w ludzki $wiat™.

Zakonczenie

W jakim$ sensie jest to oczywiscie propozycja naiwna. I w wielu
osrodkach duszpasterskich nie zafunkcjonuje. Jednak troska o jakos¢
wspdlnot, ktére buduja Kosciét dojrzaly, wymaga przemiany myslenia
o zadaniach Kos$ciola na wspédlczesnych areopagach (zob. Redemptoris
missio, 37) oraz odpowiedzialnoéci za podjecie autentycznego dialogu
z nowym pokoleniem chrzescijan i w ogéle z miodzieza. To prawdziwa
odpowiedzialno$¢ za powierzone dzielo czynienia uczniami (przyjaciétmi)
Pana®. Sakrament bierzmowania z jednej strony dopetnia chrzest, odkry-
wajac przed cztowiekiem wol¢ Boga, ktéry obdarza go zyciem wiecznym,
a z drugiej — co staraliémy si¢ pokaza¢ w niniejszym tekscie — otwiera
przestrzen formacji dojrzatego chrzescijanina i dojrzatej wspdlnoty wiary.
Formacja ta, nazwijmy ja pedagogiq prazyjazni, wyrdznia si¢ przede wszyst-
kim zindywidualizowaniem drogi wtajemniczenia oraz uznaniem mtode-
go cztowieka za podmiot tej formacji, ktéry aby sta¢ si¢ w pelni wolnym
czlowiekiem, zostaje zaproszony do samodzielnego ksztattowania wiasnej

drogi w Kosciele. Uzupelnieniem tego modelu jest dyskretna i petna ak-

3 Zob. W. Osial, Wizja wspéiczesnej katechezy w nauczaniu papieza Franciszka, ,War-
szawskie Studia Teologiczne” 2014, nr 1, s. 295-296.

4 Zob.]J. Ratzinger, Homilia na rozpoczecie konklawe, wygloszona 18 1V 2005 r., w: Oj-
ciec Swit;ty Benedykt XV1, U progu pontyfikatu, Wydawnictwo M, Krakéw 2005, s. 45.
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ceptacji oraz wyzwalajaca energic duchowa obecnos¢ wspélnoty chrzesci-
jan, ktdrzy znajdujac si¢ na réznych etapach drogi, stajg si¢ nawzajem dla
siebie towarzyszami drogi i swiadkami wlasnego doswiadczenia dzialania
Boga. Postuszni wezwaniu Jezusa Chrystusa, by przyj$¢ do Niego — z ba-
gazem wlasnego utrudzenia i obciazenia — odkrywaja w ten sposéb w dro-

dze prawdziwg tozsamo$¢ chrzescijanina.
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Aleksandra Leki

FORMACJA DO ODPOWIEDZIALNOSCI —
SPOJRZENIE Z PERSPEKTYWY TEOLOGII
DUCHOWOSCI

Streszczenie

Odpowiedzialno$¢ moze by¢ réznie definiowana, zaleznie od tego, kto pré-
buje wyjasni¢ znaczenie tego pojecia: prawnik, pedagog, filozof czy teolog. Nikt
jednak nie podwaza faktu, ze jako jeden z przejawdéw dojrzatosci cztowieka, jest
cecha bardzo pozadana. Z tego powodu odpowiedzialnosci trzeba si¢ uczyé: pe-
dagogika bedzie twierdzi¢, ze ksztalcenie odpowiedzialnoéci odbywa si¢ na dro-
dze wychowania, teologia — poprzez odpowiednia formacjg. W tym rozréznieniu
istotne jest, ze wychowanie tradycyjnie rozumiane dotyczy dzieci i mlodziezy,
natomiast proces formacyjny wlasciwie nigdy si¢ nie kofczy. Ksztattujac cztowie-
ka odpowiedzialnego, réwniez nalezy mie¢ na uwadze, ze ten proces trwa przez
cate zycie. W dazeniu do uformowania czlowieka odpowiedzialnego pomocne
okazujg si¢ $rodki, ktérymi tradycyjnie postuguje si¢ Koscidt. Naleza do nich
miedzy innymi: zycie sakramentalne i modlitwa, osobiste nawrécenie, przylgnic-
cie do Chrystusa, otwarcie na dziatanie Ducha Swiqtego, whasciwa formacja su-

mienia, $wiadectwo innych oséb, dazenie do komunii z braémi.

Stowa kluczowe: odpowiedzialnos¢, formacja, wychowanie
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FORMATION FOR RESPONSIBILITY — A VIEW FROM THE PERSPECTIVE
OF SPIRITUAL THEOLOGY

Summary

Responsibility can be defined differently, depending on who is trying to
explain the meaning of the term: lawyer, educator, philosopher or theologian.
But no one challenges the fact that it is a very desirable feature, because it is one
of the manifestations of human maturity. For this reason, responsibility must be
learned: pedagogy will say that the education of responsibility takes place on the
path of upbringing, theology — through proper formation. In this distinction, it
is important that education concerns children and young people, while the for-
mation process never ends. In shaping a responsible person, one should also bear
in mind that this process lasts a lifetime. In seeking to form a responsible person,
the means that the Church uses in a traditional way are helpful. These include:
sacramental life and prayer, personal conversion, adherence to Christ, openness
to the Holy Spirit, proper formation of conscience, testimony of others, striving

for communion with brothers.

Key words: responsibility, formation, education

Wprowadzenie

Jednym z aspektéw ludzkiej dojrzatosci jest odpowiedzialnosé. Cze-
sto jest ona traktowana jako pewna zdolno$¢ czy umiejetno$é, nabywa-
na w miar¢ uptywu lat, charakteryzujaca cztowieka. Jednoczesnie jednak
méwi si¢ o ponoszeniu odpowiedzialno$ci badZ o pociaganiu kogo$ do
odpowiedzialno$ci. Mozna takze spotkaé stwierdzenia dotyczace czyjego$
odpowiedzialnego albo nieodpowiedzialnego zachowania.

To oznacza, ze pojecie ,odpowiedzialno$¢” w potocznym znaczeniu
ma wiele znaczen, jest uzywane w réznych kontekstach. Warto zatem

przyjrzeé si¢ definicjom stownikowym.
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Definicje odpowiedzialnosci

Przewaznie przez odpowiedzialno$¢ rozumie si¢ ,,obowiazek moralny
lub prawny odpowiadania za swoje lub czyje$ czyny i ponoszenia za nie
konsekwencji”!. Czasem t¢ najprostsza definicj¢ uzupetnia si¢ informa-
¢ja, ze odpowiada si¢ przed kims, wobec kogos$ oraz za kogo$ lub za cos™.
Pojecie to funkcjonuje réwniez w innych jezykach nowozytnych. I tak,
np. w jezyku francuskim odpowiedzialnos¢ (responsabilité) to przede
wszystkim zobowiazanie moralne do odpowiadania za swoje czyny i po-
noszenia ewentualnych konsekwencji’>. W jezyku angielskim termin re-
sponsibility jest rozumiany jako stan lub fakt bycia odpowiedzialnym;
zdaje si¢ podkresla¢ nie tyle odniesienia zewngtrzne, ile pewne wewngtrz-
ne, osobowosciowe wyposazenie czlowieka®.

Jeszcze wyrazniej widaé to w jezyku niemieckim, gdzie pojecie odpo-
wiedzialnosci jest okreslane kilkoma terminami, oddajacymi réznice zna-
czeniowe’. Verantwortung, czyli odpowiedzialno$¢ w szerokim znaczeniu
tego stowa, dotyczy przede wszystkim podjetych zobowiazari i ponoszenia

konsekwencji z nimi zwiazanych®. Bliski temu rozumieniu bedzie nie-

1

[Hasto] Odpowiedzialnosé, w: Uniwersalny stownik jezyka polskiego, red. S. Dubisz,
Wydawnictwo Naukowe PWN, t. III, Warszawa 2003, s. 130.

2

Por. [hasto] Odpowiedzialnosé, w: Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak (da-
lej: SJP), t. IT, PWN, Warszawa 1988, s. 449.

3 Por. [hasto] Responsable (responsabilité), w: Lexis. Dictonnaire de la langue frangaise,

direction de J. Dubois, Librairie Larousse, Paris 1975, s. 1547.

* Por. [hasto] Responsibility, w: The Oxford English Reference Dictionary, ed. by J. Pears-
all, B. Trumble, Oxford University Press, Oxford—New York 19962, s. 1228.

> W jezyku polskim bardzo trudno oddaé réznice pomigdzy dwoma niemieckimi ter-
minami Verantwortung i Verantwortlichkeit, na co zwraca uwage ttumacz opracowania R.
Ingardena poswigconego zagadnieniu odpowiedzialnoéci (R. Ingarden, O odpowiedzial-
nosci i jej podstawach ontycznych, w: tenze, Ksiqzeczka o czlowicku, dum. A. Wegrzecki,
Wydawnictwo Literackie, Krakéw 19874, s. 71-169).

¢ Por. [hasto] Verantwortung, http://www.duden.de/rechtschreibung/Verantwortung

(12.11.2014).
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miecki wyraz Haftung, oznaczajacy odpowiedzialno$¢ cywilna’. Kolejny
termin to Verantwortlichkeit, zwiazany przede wszystkim z tym, co mogli-
by$my nazwa¢ poczuciem odpowiedzialnosci®.

Juz samo poréwnanie definicji stownikowych pokazuje, ze to podsta-
wowe i do$¢ ogdlne rozumienie odpowiedzialnosci, jako pewnego zobo-
wigzania, jest niewystarczajace. W tym miejscu warto przywotaé opraco-
wanie Romana Ingardena O odpowiedzialnosci i jej podstawach ontycznych,
ktére autor rozpoczyna od wyjasnienia, ze fenomen odpowiedzialnosci
wystepuje w czterech sytuacjach: (1) kto§ ponosi odpowiedzialno$¢ za
co$ (jest za co$ odpowiedzialny); (2) kto§ podejmuje odpowiedzialno$é
za cos; (3) ktos jest za co§ pociagany do odpowiedzialnosci; (4) ktos dzia-
ta odpowiedzialnie®’. Taki sposéb ukazania zagadnienia poszerza zakres
znaczeniowy odpowiedzialnosci: to juz nie jest wylacznie obowiazek, ko-
niecznos$¢ odpowiadania za czyny i ponoszenie konsekwengji.

Nie dziwi zatem, ze Michael Welker uwaza ,,odpowiedzialno$¢” za
jedno z ,«wielkich stéw» naszych czaséw”'’. Termin ten jest chetnie przy-
wolywany przez rézne dyscypliny naukowe, a kazda z nich prébuje wyja-
$nia¢ go na swoj sposob i wedtug swoich potrzeb. Nic dziwnego, ze od-
powiedzialnos¢ jest réwniez przedmiotem refleksji nauk teologicznych,

miedzy innymi teologii moralnej i teologii duchowosci.

7 Por. [hasto] Haftung, htep://www.duden.de/rechtschreibung/Haftung_Verantwor-

tung_Haftpflicht (12.11.2014).

8 Por. [hasto] Verantwortlichkeit, http://www.duden.de/suchen/dudenonline/Verant-

wortlichkeit (12.11.2014).
? Por. R. Ingarden, O odpowiedzialnosci..., s. 73-74.
10 Por. M. Welker, Verantwortung der Wissenschaft, Verantwortung des Glaubens, w: Wis-

sen als Verantwortung. Ethische Konsequenzen des Erkennens, Hrsg. H.-P. Miiller, Verlag
W. Kohlhammer, Stuttgart—Berlin—Kéln 1991, s. 127.
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Odpowiedzialno$¢ jako odpowiedz

Analizujac stowo ,odpowiedzialno$¢” pod katem stowotwérczym,
nasuwa si¢ skojarzenie z takimi wyrazami, jak ,odpowiada¢”, ,odpo-
wiedz”'!. Trudno przypuszczaé, by taki sam zrédlostéw tych wyrazéw,
takze zauwazalny w jezykach obcych, byt dzietem przypadku'?. Zresz-
ta, niektére definicje stownikowe stowa ,,odpowiada¢” wiaza je wprost
z pojeciem odpowiedzialnosci, wyjasniajac, ze czasownik ten oznacza po-
noszenie odpowiedzialnosci, bycie odpowiedzialnym przed kims za cos,
ponoszenie kary za co$, konsekwencji czegos'®. W nawiazaniu do tego
niektérzy autorzy podkreslaja, ze odpowiedzialno$¢ oznacza udzielenie
odpowiedzi ,,na kogos lub na cos: na glos Bozy, na powinno$¢ emitowana
przez wartosci, prawo moralne, imperatyw kategoryczny, glos sumienia.
Jest tez odpowiedzig na glos Drugiego w potrzebie”* lub tez — wedtug

Jézeta Tischnera — odpowiedzia na postawione przez niego pytanie:

Pytanie wytraca mnie ze stanu ,,przy kims”, ,,obok kogos”, a nawet
»wobec kogo§”, by mnie wtraci¢ w nowy stan — stan ,,dla kogos”.
Odpowiadajac na pytanie, zaczynam by¢ — o ile odpowiadam na
pytanie — ,dla kogo$”. Innymi stowy: staje si¢ odpowiedzialny.
Istotny sens pytania polega na tym, ze budzi ono w zapytanym

poczucie odpowiedzialnosci®.

"' Podobne zaleznoéci mozna zauwazy¢ w jezykach obcych. W jezyku angielskim jest
to respond, response (responsibility), w jezyku niemieckim — antworten, Antwort (Veran-
twortung), natomiast w jezyku francuskim — réponse, répondre (responsabilité).

12 Por. Z. Zwoliniski, O podstawie odpowiedzialnosci, ,Znak” 10 (1995), nr 485, s. 62.

13 Por. [hasto] Odpowiadaé — odpowiedzied, SJP, t. 11, s. 449.

14 7. Zwolitski, O podstawie odpowiedzialnosci..., s. 62; por. takze: H.-P. Miiller, Frei-
heit der Wissenschaft — Verantwortung des Wissenschaftlers?, w: Wissen als Verantwortung.
Ethische Konsequenzen des Erkennens. .., s. 153.

15 1. Tischner, Filozofia dramatu, Znak, Krakéw 2006, s. 68.
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Johannes Schwartlinder wyjasnia, ze nie chodzi tu o pozbawione oso-
bistego udziatu cztowieka w odpowiedzi na pytania, ktére nie s3 stawiane
osobiscie jemu samemu, lecz o pewne zatracanie si¢ w odpowiadaniu’®.
Jan Kietbasa podejmuje t¢ refleksje, precyzujac, ze ,méwienie to nie tylko
obojetne méwienie o czyms, ale réwniez potencjalny dialog: méwienie
do kogo$ i w odpowiedzi na co$™".

Nalezy jednak podkresli¢, ze pytanie nie tworzy odpowiedzialnosci,

ono ja jedynie wyzwala'®. Zbigniew Zwolifski zauwaza, ze

[...] sama odpowiedZ — nawet adekwatna — na jakis zew nie dowodzi
jeszcze bycia odpowiedzialnym. Zwierzeta, rosliny, a nawet plane-
ty takze w pewien sposéb odpowiadajg na ,wezwanie $rodowiska”.
Ich zachowania nazywamy reakcjami. Bycie odpowiedzialnym jest
zachowaniem ostatecznie aktywnym, a nie jedynie reaktywnym. Od-
powiedz jako taka nie musi wigc by¢ koniecznie odpowiedzig wolna,
nie dowodzi jeszcze wolnosci odpowiadajacego. Musimy wiec odréz-
ni¢ «bycie odpowiadajacym» od ,bycia odpowiedzialnym”".

Teologiczne rozumienie odpowiedzialnosci

Czasownik ,,odpowiada¢” poczatkowo miat znaczenie przede wszyst-
kim prawnicze i znaczyl tyle, co broni¢ jakiej$ sprawy przed sadem,
wzglednie usprawiedliwia¢ jakie$ dziatanie, odpowiadajac na okreslone
oskarzenie. Wiazat si¢ z takimi pojeciami, jak taciniskie respondere, respon-

sum, znane réwniez w prawie rzymskim?. Swoje obecne znaczenie za-

16 Por. J. Schwartlinder, Odpowiedzialnosé jako podstawowe pojecie filozoficzne, thum.
J. Filek, ,Znak” 10 (1995), nr 485, 5. 9.

17 ]. Kietbasa, Wrigz wigcej pytar, ,Znak” 10 (1995), nr 485, s. 30.

'8 Por. J. Tischner, Gra wokét odpowiedzialnosci, ,Znak” 10 (1995), nr 485, s. 49.

19 Z. Zwolitski, O podstawie odpowiedzialnosci. .., s. 63-64.

% Por. J. Schwartlinder, Odpowiedzialnosé jako podstawowe pojecie filozoficzne. .., s. 14.
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wdzigcza chrzescijaiistwu®, dla ktdrego ,,odpowiedzialnos¢” nabiera sen-
su eschatologicznego i oznacza konieczno$¢ usprawiedliwienia si¢ przed
Bogiem, jako Najwyzszym Sedzia, obrony cztowieka przed boskim trybu-
nalem w dzien sadu ostatecznego®. W perspektywie oczekiwania na sad
ostateczny pojawia si¢ mysl, zupetnie obca etyce rzymskiej, ze cate ludzkie
zycie jest przygotowaniem do tej ostatecznej ,,odpowiedzialnosci™.

O ile prawne rozumienie odpowiedzialnosci dotyczy przede wszyst-
kim zaistnialego juz czynu, o tyle odpowiedzialno$¢ w sensie moralnym
dotyczy¢ bedzie raczej sposobu podchodzenia do czynéw i decyzji przed
ich zaistnieniem.

Jan Kowalski uwaza, ze odpowiedzialno$¢ moralng nalezy rozwazad,
biorac pod uwagg ,0sob¢ odpowiedzialna, dziedziny odpowiedzialnosci
(obowiazki, dzialania, postawy, charakter) oraz instytucje (trybunaty, lu-
dzie, do ktérych decyzja si¢ odnosi, sumienie, Bég), wobec ktérych jest
sie odpowiedzialnym”*. Opisujac osobe odpowiedzialna, autor ten pod-
kregla, ze jest ona wolna od determinacji wewngtrznych czy zewngtrznych
oraz nie dziata w oczekiwaniu na rekompensate albo z obawy przed kara,
ale z poczucia odpowiedzialnosci®. Andrzej Derdziuk, definiujac aspeke
moralny odpowiedzialnosci, wskazuje na dwa istotne wymiary tego ter-

minu dotyczace osoby. Pierwszy z nich odnosi si¢ do zdolnosci, pewnej

21 Por. ]. Gérniewicz, Kategorie pedagogiczne: odpowiedzialnosé, podmiotowosé, samorealiza-
¢ja, tolerancja, tworczost, wyobraznia, Wydawnictwo Uniwersytetu Warmirisko-Mazurskiego,
Olsztyn 2001, s. 14; por. takze W. Krawietz, Theorie der Verantwortung — neu oder alt? Zur nor-
mativen Verantwortungsattribtion mit Mitteln des Rechts, w: Verantwortung. Prinzip oder Prob-
lem?, Hrsg. K. Bayertz, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1995, s. 184-216.

22 Por. J. Schwartlinder, Odpowiedzialnosé jako podstawowe pojecie filozoficzne. .., s. 7.

» Por. G. Picht, Pojecie odpowiedzialnosci, thum. K. Michalski, ,Znak” 1-2 (1979),
nr 295-296, s. 4.

2. Kowalski, Odpowiedzialnos¢ moralna, w: Jan Pawet II. Encyklopedia nauczania
moralnego, red. J. Nagérny, K. Jezyna, Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne, Radom
2005, s. 373.

2 Por. tamze.
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umiejetnosci przyjecia cigzaru tego, za co cztowiek odpowiada. Tu miesci
si¢ sposéb przyjecia obowiazkéw, podejmowanie decyzji w zakresie oso-
bistym i spotecznym. W tym znaczeniu cztowiek odpowiedzialny to ktos,
kto ma $wiadomos$¢ wartosci swoich czynéw, ich wptywu na rozwdj swej
osobowosci oraz innych oséb, zas odpowiedzialno$¢ za$ bedzie impliko-
wacé takie pojecia, jak wiarygodno$¢, pewnosé, catkowite zaangazowa-
nie w wypetnianie zadania. Natomiast drugi wymiar odpowiedzialnosci
wskazuje na sposéb podchodzenia do swoich zadan. W tym rozumieniu
cztowiekiem odpowiedzialnym nazywa si¢ tego, kto nie czyni pochopnie
obietnic, dotrzymuje danego stowa, stara si¢ dobrze poznaé i wypetni¢
whasne obowiazki (mozna na nim polegaé). Tu odpowiedzialno$¢ bedzie
wyjasniana za pomocg takich okresler, jak solidno$¢, rzetelnos¢, sumien-
no$é, stownoéé, uczciwosé?.

Odpowiedzialno$¢ mozna tez rozumie¢ jako postawe wyplywajaca
ze $wiadomosci i poczucia wolnosci osoby ludzkiej. Czlowiek odpowie-
dzialny potrafi decydowa¢ o sobie i przyjmowad konsekwencje, jakie si¢
z tym facza”, odpowiada za swoje postgpowanie obejmujace mysli, sto-
wa, czyny i zaniedbania®®. Z tej perspektywy odpowiedzialno$¢ nie jest
juz tylko poczuciem obowiazku czy sumiennym petnieniem okreslonych
powinnosci i zadan, lecz przyjmuje charakter dynamicznej postawy zy-

ciowej”. Czesto bedzie tez odpowiedzialnoscia za realizacj¢ warto$ci mo-

26 Por. A. Derdziuk, Odpowiedzialnosé. Aspekr moralny, w: Encyklopedia katolicka,
t. XIV, red. S. Wilk, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2010, kol. 334-335.

7 Por. S. Rosik, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne, RW KUL,
Lublin 1992, s. 413.

% Por. A. Derdziuk, Prawda, dobro, sumienie — u podstaw odpowiedzialnosci spotecznej,
w: Odpowiedzialnos¢ spoteczna w innowacyjnej gospodarce, red. P. Kawalec, A. Blachut,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2011, s. 12.

¥ Por. ]. Nagérny, Wezwanie do odpowiedzialnosci, w: Czlowiek — sumienie — wartosci.
Materialy z sympozjum KUL, 2-3 XII 1996 r., red. J. Nagérny, A. Derdziuk, RW KUL,
Lublin 1997, s. 146.
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ralnych®. Odpowiedzialno$¢ pociaga za soba dojrzato$¢ ducha, w ktérej
miesci si¢ ,wrazliwo§¢ moralna, rozumienie zasad moralnych, §wiado-
mo$¢ wartosci kulturalnych i ludzkiej osoby, ktéra jest ich twéreg™'.

Wydaje si¢, ze najbardziej trafng, a jednoczesnie uniwersalng defi-
nicj¢ pojecia ,odpowiedzialnos¢”, podkreslajaca dialogiczno$¢ postawy
cztowieka wobec $wiata oraz uwzgledniajaca aktywny, dynamiczny wy-
miar egzystencji, podaje Witold Bobinski. Autor ten wyjasnia, ze bycie
odpowiedzialnym to znaczy:

[...] $wiadomie udzieli¢ odpowiedzi na wyzwania, ktére przynosi
rzeczywisto$¢ — zwlaszcza w tym jej wymiarze czy obszarze, kedry
zostal mi powierzony. By¢ odpowiedzialnym to znaczy ponosi¢
konsekwencje czynéw i zachowan, ktdére w sposéb $wiadomy staly
si¢ moim udziatem. [...] Owo ,danie odpowiedzi” — précz tego,
iz dokonuje si¢ w sposéb $wiadomy — wspieraé si¢ powinno na
fundamencie decyzji podjetej w warunkach wolnosci: oto w wol-
ny i nieprzymuszony sposéb deklaruje, iz gotowy jestem poreczyé
swoja osoba za los powierzonego mi skrawka naszego $wiata, za

fragment dostgpnej mi rzeczywisto$ci®~

Nalezatoby te definicj¢ jedynie uzupetni¢ o dazenie do nabycia umie-

jetnosci przewidywania konsekwencji swojego postgpowania.

3 Por. M. Lojewska-Krawczyk, Wartosci jako podstawa odpowiedzialnosci, w: Odpo-
wiedzialnos¢ centralng kategorig aksjologiczng wspdlezesnosci, red. M. Lojewska-Krawczyk,
W. Herman, E. Falkowska, K. Gutowska, Osrodek Nauk Spotecznych Politechniki War-
szawskiej, Warszawa 1996, s. 21.

31 S. Rosik, Wezwania i wybory moralne. .., s. 413.

32 V. Bobitiski, Domena sumienia, czyli o odpowiedzialnosci, ,Znak” 6 (2007), nr 625,
s. 10.
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Wychowanie a formacja do odpowiedzialnosci

Bycie odpowiedzialnym, postgpowanie w odpowiedzialny sposéb nie
przychodzi samoistnie, lecz wymaga wlasciwego uksztattowania. Najcze-
$ciej méwi si¢ wtedy o wychowaniu do odpowiedzialnosci. W teologii
duchowosci funkcjonuje jednak pojecie formacji do odpowiedzialnosci.
Czym rézni si¢ wychowanie od formacji? Do odpowiedzialnosci mozna

wychowywa¢ czy nalezy formowac?

Wychowanie do odpowiedzialnosci

Wychowanie mozna zdefiniowa¢ jako spolecznie uznany system dzia-
tania pokoleri starszych na dorastajace celem pokierowania ich wszech-
stronnym rozwojem dla przygotowania wedtug okreslonego ideatu nowe-
go cztowieka do przyszlego zycia®. Oddziatywania wychowawcze maja na
celu przygotowanie ludzi do podejmowania czekajacych ich w przyszto-
§ci zadari i powinny skutkowa¢ rozwojem zdolnosci, postaw i zachowari
wychowanka?.

Jan Pawel II, wyjasniajac, na czym polega wychowanie, przywotuje
dwie fundamentalne prawdy:

[...] po pierwsze, ze czlowiek jest powotany do zycia w prawdzie
i miloéci; po drugie, ze kazdy urzeczywistnia siebie przez bezin-
teresowny dar z siebie samego. Odnosi si¢ to zaréwno do tych,
ktérzy wychowuja, jak i do tych, ktérzy sa wychowywani®.

3 Por. S. Kunowski, Podstawy wspétczesnej pedagogiki, Wydawnictwo Salezjaniskie,
Warszawa 2004, s. 170.

3 Por. I. Niewiadomska, Wjchowanie, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red.

M. Chmielewski, Wydawnictwo ,M”, Lublin—Krakéw 2002, s. 926.

3 Jan Pawel II, List do rodzin ,Gratissimam sane” z okazji Roku Rodziny 1994
(2.02.1994), ,LOseervatore Romano” [wyd. polskie] 3 (1994), nr 16.
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Akcentujac za$ wyjatkowa role wychowawcy, papiez dodaje, ze jest
on ,osoba, ktéra «rodzi» w znaczeniu duchowym. Wychowanie w tym
ujeciu moze by¢ réwnocze$nie uwazane za prawdziwe apostolstwo. Jest
wspdlnym uczestnictwem w prawdzie i mitosci, w tym ostatecznym celu,
ktéry stanowi powotanie cztowieka ze strony Boga Ojca, Syna i Ducha
Swietego™. Papiez, kontynuujac te mysl, pisze:

Chodzi o to, aby podjaé cate to potencjalne bogactwo, jakim jest
kazdy cztowiek rozwijajacy si¢ posréd rodziny; chodzi o to, aby
nie pozwoli¢ mu zgina¢ albo ulec degeneracji, natomiast zaktuali-

zowad je w coraz dojrzalsze czlowieczenistwo®.

Wychowanie do odpowiedzialnosci pod wieloma wzgledami nie jest ta-
twe. Przede wszystkim trzeba mie¢ na uwadze, ze proces wychowania obej-
muje zasadniczo dzieci i mlodziez, tymczasem odpowiedzialnos¢ za siebie
i swoje zyciowe zadania moze wzia¢ dopiero osoba dorosta. Wychowanek
staje zatem wobec problemu odpowiedzialnosci, nie bedac w stanie jeszcze
w pelni jej podja¢®. Z drugiej strony, mimo poczucia odpowiedzialnosci
za drugiego czlowieka, nie mozna wkracza¢ w jego obszary dziatania — nie
wolno go zastgpowad, wyreczaé w jego zadaniach czy obowiazkach®: ,wy-
chowanie, ktére nie daje mtodemu czlowiekowi szansy rozwoju, nie jest

uczeniem go odpowiedzialnosci™. Wreszcie, wazne tez jest, aby wycho-

3% Tamze.
37 Tamze.

3% Por. M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej, RW KUL, Lublin 1999, s. 343; por.

tenze, Wychowanie do wolnosci i odpowiedzialnosci. .., s. 164.

% Por.]. Nagérny, Wychowanie do odpowiedzialnosci, w: tenze, Wychowanie do wartosci,
red. K. Jezyna, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 243.

4 Tamsze, s. 151.
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wanek caly proces ksztaltowania w nim odpowiedzialnosci odkrywat jako

wlasny i widziat potrzebe — juz samodzielnego — jego kontynuowania®'.

Formacja do odpowiedzialno$ci

Jak juz zaznaczono, wychowanie do odpowiedzialnosci dotyczy przede
wszystkim dzieci i mlodziezy — oséb, ktére dopiero dorastajg do pelni
dojrzatego i odpowiedzialnego zycia. Tymczasem ksztattowanie w oso-
bie postawy odpowiedzialnosci jest zadaniem, ktére nalezy kontynuowaé
w ciagu calego zycia. Kazdy nowy etap w zyciu cztowieka, kazde nowe za-
danie, kazdy kolejny obowiazek, kaze na nowo pracowa¢ nad wiasna od-
powiedzialnoscia. Dlatego trzeba si¢ zastanowi¢, czy zamiast wychowania
do odpowiedzialnosci nie nalezaloby méwi¢ o formacji do odpowiedzial-
nosci. Formacja ta, zapoczatkowana w domu rodzinnym i $rodowisku
szkolnym, z biegiem czasu powinna sta¢ si¢ wewngtrzna potrzeba danej
osoby i przedmiotem jej wlasnej troski.

Pojecie formacji pochodzi z lacifskiego formatio, oznaczajacego
yuksztaltowanie”, ,utworzenie”*>. Formacja ma na celu uksztattowanie
w drugim cztowieku postawy ,rozumianej jako state ustosunkowanie
si¢ osoby do wartosci przedmiotu obejmujacej swoim zakresem jej sfere
poznawcza, emocjonalno-wartosciujaca i behawioralng”®. W kontekscie

teologii duchowosci nalezy méwié¢ o formacji duchowej, zakladajacej

1 Por. M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej..., s. 343; por. tenze, Wychowanie
do wolnosci i odpowiedzialnosci, w: Wychowanie na rozdrozu. Personalistyczna filozofia wycho-
wania, red. F. Adamski, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw 1999, s. 164.

2 Por. Z. Chlewinski, Formacja, w: Encyklopedia katolicka, t. V, red. L. Biefikowski,
P. Hemperek, S. Kaminski i in., Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1989, kol. 389.

4 H. Wejman, Formacja duchowa, w: Leksykon duchowosci katolickiej. .., s. 281.
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istnienie fundamentu formacji, ktéry stanowi osoba Jezusa Chrystusa®.
Formacja nie tylko odbywa si¢ za wiedza i zgoda osoby formowanej, lecz
adresat dziatari formacyjnych jest ich aktywnym podmiotem, poniewaz

sam najlepiej potrafi oceni¢ potrzeby wlasnego rozwoju®.

Sposoby formacji do odpowiedzialnosci

Dzialanie formacyjne przebiega na dwa sposoby. Pierwszy obejmu-
je dziatania osoby formujacej, polegajace ,na przedstawianiu przez nia
prawdy o Bogu, w ktérym jasnieje prawda o czlowieku, przy jednocze-
snym rozbudzaniu jego woli do przyjecia przekazywanej prawdy”*. For-
mator musi stwarza¢ osobie formowanej takie warunki, w ktérych bedzie
ona mogta podejmowaé wlasne decyzje, bedzie odpowiedzialna za co$
i wobec kogo$, doswiadczajac w ten sposéb whasnej tozsamosci’. Drugi

sposéb dziatania stanowi wysitek wlasny osoby formowanej:

[...] bedac podmiotem formagji, jest ona zobligowana do pozna-
nia i uznania swoich zdolnosci naturalnych oraz daréw nadprzy-
rodzonych oraz konfrontowania z nimi wskazari proponowanych
przez osobe formujaca, aby dojs¢ w ten sposéb do odkrycia sobie
whasciwej drogi ku Chrystusowi®.

Formacja do odpowiedzialno$ci bedzie zatem polega¢ na towarzysze-

niu i stymulowaniu rozwoju osoby, ufatwia¢ wyznaczenie i realizacje ce-

“ Por. tamze; M. Chmielewski, Duchowos wedtug Jana Pawta II. Studium na pod-
stawie encyklik i adhortaci, t. 111, Polskie Stowarzyszenie Teologéw Duchowosci, Lublin
2013,s. 114-121.

# Por. Z. Chlewinski, Formacja..., kol. 389.
4 H. Wejman, Formacja duchowa..., s. 281.
47 Por. T. Gadacz, Wychowanie do wolnosci, ,Znak” 9 (1993), nr 460, s. 7.
* H. Wejman, Formacja duchowa. .., s. 281.
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16w zyciowych oraz dostarczaé obiektywnych wzoréw samooceny®. Nie
chodzi w niej wyltacznie o zdobycie koniecznej wiedzy na temat odpowie-
dzialnoéci®® ani tez o wyksztalcenie przyzwyczajeni, lecz o dojrzale i od-
powiedzialne korzystanie z wlasnej wolnosci’'. Stad tez sama gotowos¢
stuchania i przyjmowania informacji jest niewystarczajaca; konieczne jest
interioryzowanie uslyszanych tresci i wyciaganie wnioskéw prowadza-
cych do zmiany postaw negatywnych i utrwalenia pozytywnych”. Proces
ten trwa przez cale zycie osoby i wymaga od niej otwartosci na glgboka
introspekeje oraz informacje zwrotne ptynace od otoczenia™.

Przygladajac si¢ zagadnieniu formacji do odpowiedzialnosci, nalezy
zauwazy¢ podwojne odniesienie do Boga. Z jednej strony, jak zostato po-
wiedziane, fundamentem formacji jest Osoba Jezusa Chrystusa. Z dru-
giej strony, nie mozna zapomina¢, ze instancja ostateczna, przed ktéra
cztowiek ponosi odpowiedzialnos¢, rozlicza sig z podejmowanych decyzji
i dziatan, jest Bég™.

W procesie ksztaltowania odpowiedzialnosci istotne jest uwzgled-
nienie spolecznego wymiaru funkcjonowania osoby”. Konieczno$¢ ta
dotyczy zaréwno osoby formujacej, jak i formowanej. Zadaniem forma-
tora-wychowawcy jest przygotowanie wychowanka do dojrzatych relacji
spolecznych, natomiast osoba formowana powinna odkry¢ swoja tozsa-

mo$¢ jako byt relacyjny, rozwijany poprzez wchodzenie w wigzi z innymi:

# Por. Z. Chlewinski, Formacja..., kol. 389.

Por. ]. Kietbasa, Weigz wigcej pyrari. .., s. 29.

Por. T. Gadacz, Wychowanie do wolnosci..., s. 10.

52 Por. A. Derdziuk, Prawda, dobro, sumienie...,s. 26-27.

53 Tamze, s. 26.

Por. J. Schwartlinder, Odpowiedzialnosé jako podstawowe pojecie filozoficzne. . ., s. 18-19.

5 Por. A. Derdziuk, Prawda, dobro, sumienie...,s. 27.
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Dlatego tez wszelkie ,troszczenie si¢” o innych [...] musi pro-
wadzi¢ do odpowiedzialnego jeden-z-drugim, dla-drugiego i za-
-drugiego. Takze wszelka odpowiedzialnos¢ przed jaka$ instancja

urzeczywistnia si¢ zawsze jako odpowiedzialno$¢ przed osobg

i prowadzi w glab ku odpowiedzialnosci wobec kogo$™.

Ponadto wydzwick spoteczny ma postawa cztowieka — jego stowa,
czyny, mysli czy zaniedbania oddziatuja na spotecznos¢, w ktérej

zyje*’.

Podejmowanie formacji do odpowiedzialnosci staje si¢ coraz wigksza
potrzeba wspétczesnego cztowieka. Niegdys za whasciwg drogg pracy nad
sobg i rozwoju wlasnego czlowieczeristwa uwazano surowa ascezg oraz
oderwanie od $wiata®®. Tymczasem nalezy pamigtal, ze ,Boze patrzenie
na rzeczywisto$¢ nie naktania do ucieczki od tego $wiata, ale do powzigcia

odpowiedzialnosci za niego i jego przemiang”™.

Srodki pomocne w formacji do odpowiedzialnosci

Koscidt jest powotany i zobowiazany przede wszystkim do przy-
blizania ludzi do Boga. W tym celu podejmuje réznorodne dziatania,
ktére stuzg rozjasnianiu i umacnianiu wiary, daja sity do zycia zgodnego

z duchem Chrystusa, prowadza do $wiadomego i czynnego uczestnictwa

%6 J. Schwartlinder, Odpowiedzialnos¢ jako podstawowe pojecie filozoficzne. .., s. 17.

57 Por. A. Derdziuk, Prawda, dobro, sumienie. .., s. 27.

58 Por. PP, Ogoérek, Fuga mundi, w: Leksykon duchowosci katolickiej. .., s. 293.

¥ M. Zawada, Teologia wspélnoty zakonnej, w: Formacja zakonna 7, red. ].W. Gogo-
la, M. Zawada, P. Spiller, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakéw 2002, s. 28; por.
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétezesnym ,, Gaudium et spes” (7.12.1965;
dalej: KDK), w: Sobér Watykariski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Pallottinum, Po-
znan 2012, nr 34.
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w misterium liturgicznym oraz pobudzaja do dziatalnosci apostolskiej®.
Jednak do misji Ko$ciota nalezy takze wychowywanie i formowanie oséb
ku petni cztowieczeristwa. Kosciét czyni to gtéwnie poprzez troske o roz-
woéj duchowy i osobowy, korzystajac z tradycyjnych $rodkéw. Naleza do
nich migdzy innymi: zycie sakramentalne i modlitwa, osobiste nawrdce-
nie, przylgniecie do Chrystusa, otwarcie na dziatanie Ducha Swictego,
whasciwa formacja sumienia, §wiadectwo innych oséb, dazenie do komu-

nii z braé¢mi.

— praylgniecie do Chrystusa

Czlowiek, stworzony na obraz Bozy i Jemu podobny (por. Rdz 1,26—
27), zostal wyposazony w rozum i wolna wole, co wyrdznia go sposréd
innych stworzen. Jednoczesnie posiada ,,zdolnos¢ obcowania z Bogiem na
spos6éb osobowy, jako «ja» i «ty»”®!, jest wezwany do przyjazni z Nim®.
Prawdg o kondycji cztowieka i pelni¢ jego powotania objawia Chrystus,
ktéry jak cierpliwy wychowawca prowadzi cztowieka ku petni prawdy®.

On jest ,wzorem, zrédtem, silg i fundamentem rozwoju cztowieka™*".

9 Por. Deklaracia o wychowaniu chrzescijariskim ,Gravissimum  educationis”

(28.10.1965), w: Sob6r Watykariski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. .., nr 4.

SU Jan Pawet 11, Encyklika o Duchu Swigtym w zyciu Kosciota i swiata , Dominum et vi-
vificantem” (18.05.1986; dalej: DeV), w: Encykliki Jana Pawta II, Znak, Krakéw 2007,
nr 34.

62 Por. tamze.

% Por. Jan Pawet II, Encyklika o niektorych podstawowych problemach nauczania mo-
ralnego Kosciola ,, Veritatis splendor” (6.08.1993; dalej: VS), w: Encykliki Jana Pawla II...,
s. 703-838, nr 8.

¢ A. Szponar, Postawa moralna jako warunek osiggnigcia dojrzalosci osobowosci chrze-

Scijariskiej, w: Dojrzatos¢ chrzescijariska, red. A.J. Nowak, W. Stomka, TN KUL, Lublin
1994, s. 188.
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Dlatego w formacji do odpowiedzialnosci tak istotne jest nawiazanie oso-

bistej relacji z Jezusem, przylgniecie do Niego®.

— modlitwa i zycie sakramentalne

To przylgniecie do Jezusa dokonuje si¢ przede wszystkim na drodze
modlitwy i kontemplacji oblicza Chrystusa. Postawa kontemplacji pro-
wadzi do widzenia zycia w calej jego glebi, do dostrzegania jego bezin-
teresownosci i pigkna oraz przyjmowania go jako wezwanie do wolnosci

i odpowiedzialnoci®. Ten, kto kontempluje Jezusa:

[...] nie prébuje zagarna¢ dla siebie rzeczywistosci, ale przyjmuje
ja jako dar, odkrywajac w kazdej rzeczy odblask Stwoércy, a w kaz-
dej osobie Jego zywy obraz (por. Rdz 1,27; Ps 8,6). Kto zachowuje
taka postawe, nie poddaje si¢ zniechgceniu, gdy widzi cztowie-
ka chorego, cierpigcego, odepchnigtego albo na progu $mierci;
wszystkie te sytuacje przyjmuje jako wezwanie do poszukiwania
sensu i wlasnie w takich okoliczno$ciach otwiera sie, aby w twarzy
kazdej osoby dostrzec zaproszenie do spotkania, do dialogu, do
solidarnosci®’.

Wpatrywanie si¢ w Jezusa prowadzi do wzrostu wiary, a wlasciwie ro-
zumiana i przezywana wiara przekfada si¢ na calg egzystencje cztowieka,
wyrazajac si¢ w czynach i urzeczywistniajac w praktyce®®: ,jest zrédlem

zgodnego z nig Zyciowego zaangazowania i zarazem takiego zaangazowa-

% Por. M. Welker, Verantwortung der Wissenschaft..., s. 136.

% Por. Jan Pawel I1, Encyklika o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego ,, Evangelium

vitae” (25.03.1995; dalej: EV), w: Encykliki Jana Pawta II..., nr 83.
7 Tamze.

% Por. VS nr 88.
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nia si¢ domaga™®. Dzi¢ki wierze w Chrystusa zycie cztowieka zyskuje pet-
na warto$¢ i znaczenie’’. I nie chodzi tu wylacznie o zycie duchowe, ale
takze o to w wymiarze fizycznym, ziemskim”'. Wiara wreszcie prowadzi
cztowieka do zaufania Chrystusowi i pozwala zy¢ tak, jak On zyl (por. Ga
2,20) — mitujac ponad wszystko Boga i braci’?, odnajdujac siebie przez
bezinteresowny (szczery) dar z siebie samego’?, stuzac ,sobie nawzajem
tym darem, jaki kazdy otrzymat” (1 P 4,10). Wiara ,«dziala przez mitos¢»
(Ga 5,6), wyplywa z glebi cztowieka, z jego «serca» (por. Rz 10,10)”7
i przynosi ,owoc Ducha, ktérym jest: «<mitos¢, rados¢, pokdj, cierpliwose,
uprzejmos¢, dobro¢, wierno$é, tagodnoéé, opanowanie» (Ga 5,22-23)”7.
Owocem wiary jest takze umiejetno$¢ osadzania otaczajacego cztowieka
$wiata i rozeznawania, ,,co jest mite Panu” (Ef 5,10)7°. Nabycie tej umie-
jetnosci odgrywa istotng rol¢ w podejmowaniu odpowiedzialnosci.
Czlowiek, ktéry odkrywa ,w sobie przynaleznos¢ do Chrystusa i w
Nim swoje wywyzszenie do godnosci dziecka Bozego, lepiej rozumie takze
whasng godnos¢ ludzka™”’, poniewaz wpatrujac si¢ w Chrystusa, dostrzega
w Nim ,,Boski Pierwowz6r cztowieka™®. Wéwczas moze otworzy¢ si¢ na
Jego dzialanie, pozwoli¢, by Jezus go formowal, ksztaltowal swojg taska,

odnawial swoim mifosierdziem, upodabniat do siebie”. Pelnia zycia zo-

% VS nr 89.

7% Por. EV nr 28.

7L Por. EV nr 30.
72 Por. VS nr 88.

73 Por. KDK nr 24.
"4 VS nr 66.

75> Katechizm Kosciota katolickiego, Poznari 2002 (dalej: KKK), nr 736.
76 Por. VS nr 88.
77 DeV nr 59.
Tamze.

72 Por. VS nr 119.
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staje ofiarowana tym, ktérzy wchodza na droge nasladowania Chrystusa:
»obraz Bozy zostaje w nich przywrécony, odnowiony i doprowadzony do
doskonatosci. Taki jest zamyst Bozy wobec ludzi, «by si¢ stali na wzér
obrazu Jego Syna» (Rz 8,29)”%, by stawali si¢ ,nowymi ludZmi” — homo
novus. Ten, kto wchodzi na droge nasladowania Chrystusa cichego, fa-
godnego i pokornego (por. Mt 11,29), staje si¢ znakiem dobra, mitosci,
cierpliwo$ci, uprzejmosci. Zyjac sakramentalna obecnoscia Chrystusa,
nie oddziela mitosci, wiernosci, prawdy, dobra od Chrystusa®'.

Homo novus buduje swoje relacje i cale zycie spofeczne na bazie mi-
tosci, poniewaz wie, ze ,,u poczatku jego egzystencji jest egzystencjalna
prawda o Bogu, ktéry go mituje”?. Czlowiek poddaje swoja wolna wolg
Chrystusowi, natomiast

[...] uswiecenia dokonuje Chrystus, we wlasciwym czasie, ktdry
On wyznacza. W procesie chrystoformizagji jest wykluczone, i to
w spos6b absolutny, wszelkie samouswigcenie, samoodkupienie.
Na drodze zycia sakramentalnego niczego nie mozna dokona¢ bez

Chrystusa (por. J 15,5)%.

Autentyczne zycie sakramentalne nie jest celem samym w sobie, lecz
znajduje odzwierciedlenie w kazdej sferze ludzkiego zycia — w pracy, kul-
turze, cywilizagji, technice, ekonomii. Tylko wéwczas, gdy osobiste spo-
tkanie z Chrystusem skutkuje gleboka przemiang czlowieka i przektada
si¢ na jego zycie, mozna méwi¢ o rzeczywistej formacji. Z drugiej stro-
ny, dazenie do przezywania codziennosci z Chrystusem wymaga ciaglego

uswiadamiania sobie Jego obecnosci w sakramentach Kosciota. Zrédlem

80 EV nr 36.

81 Por. A.]. Nowak, Homo religiosus et homo novus, w: Homo novus, red. A.J. Nowak,
T. Paszkowska, Wydawnictwo KUL, Lublin 2002, s. 25.

82 Tamze.

8 Tamze.
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nowego zycia dla homo novus jest sakrament chrztu $wigtego (por. Rz 6,6;
Ga 6,15), zobowiazujacy go jednoczesnie do zycia Bozym mitosierdziem
w sakramencie pokuty oraz obecnoscia Boga w Eucharystii®.

W kazda sfere¢ zycia cztowieka konieczne jest wpisanie modlitwy®,
poniewaz jako$¢ modlitwy przektada si¢ na jakos¢ ludzkiego zycia: , Kaz-
dy modli si¢ tak, jak zyje, poniewaz kazdy zyje tak, jak sie modli”®. Ser-
ce, ktore si¢ modli, stopniowo podlega przemianie — staje si¢ ,sercem
nowym’, ,sercem z ciata” (por. Ez 36,26). Jednak modlitwa jest mu
potrzebna w dalszym ciagu, poniewaz jest ona ,zyciem nowego serca’?.
Przemienione serce jest otwarte na Jezusa i Jego mito$¢ oraz jest zdolne
do wickszego z Nim zjednoczenia. Wtasnie do tego powinna zdaza¢ mo-
dlitwa chrzescijariska: do poznania mitosci Jezusa i zjednoczenia z Nim®.
Tylko wéwczas cztowiek jest zdolny do przemiany swojego zycia, a tak-
ze do stuzby na rzecz ludzkiego postgpu i owocnego oddziatywania na
otaczajacy go $wiat*. Modlitwa stanowi ,istotng czg$¢ zycia chrzescijani-
skiego [...], co wigcej, jest czgécia naszego czlowieczenstwa ™, zachgca
»do podejmowania i wypelniania wszystkich swoich odpowiedzialnych

zadad™ !

84 Por. tamze.

85 Por. W. Giergiel, Modlitwa jako skladowa zarzqdzania przedsi¢biorstwem, w: Nowe
tendencje w zarzqdzaniu, t. 11, red. M. Pawlak, Wydawnictwo KUL, Lublin 2011, s. 321.

8 KKK nr 2725.
87 Tamze, nr 2697.
88 Por. tamze, nr 2708.

8 Por. Dekret o apostolstwie swieckich ,Apostolicam actuositatem” (18.11.1965; dalej:
DA), w: Sobdr Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje..., nr 4; Jan Pawet II, Ad-
hortacja apostolska o zadaniach rodziny chrzescijariskiej w swiecie wspéotezesnym ,, Familiaris
consortio” (22.11.1981; dalej: FC), w: Adhortacje Jana Pawla II, t. 1, Znak, Krakéw 2006,
nr 62.

% Tamze.

o1 Tamze.
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— dgzenie do komunii z bracmi

Nie bez znaczenia w formacji do odpowiedzialnoéci pozostaje kwe-
stia relacji z innymi osobami, poniewaz kazdy z nas czgsto staje wobec
koniecznosci podjgcia odpowiedzialnosci nie tylko za siebie, ale takze za
innych ludzi: wspétmatzonka, dzieci, wspétpracownikéw, podwladnych,
podopiecznych. Stad zasadne wydaje si¢, by wérdd $rodkéw formacji do
odpowiedzialnosci uwzgledni¢ whasciwe relacje miedzyosobowe. Zycie
chrzescijanina ,,0siaga swéj szczyt, swéj sens i swoja pelnie, kiedy zostaje

ztozone w darze””?, dlatego trzeba troszezy¢ si¢ —

[...] o blizniego jako o osobe, ktéra Bég powierzyl naszej od-
powiedzialnoéci. Jako uczniowie Jezusa jesteSmy wezwani, aby
stawa¢ si¢ bliznim kazdego cztowieka (por. £k 10,29-37), po-
$wiecajac szczegblng uwage ubogim, samotnym, potrzebujacym.
Whasnie poprzez pomoc okazana cztowiekowi glodnemu, spra-
gnionemu, obcemu, nagiemu, choremu, uwi¢zionemu [...] jest

nam dane shuzy¢ Jezusowi®.

Zaangazowanie dla dobra innych wyraza si¢ takze poprzez wykony-
wana pracg i wierno$¢ codziennym obowiazkom®. W pelnieniu , postugi
milosci”® nie ma wyjatkéw — powinna ona obejmowaé ,wszystkich ludzi
konkretnego $rodowiska i nie pomija¢ zadnego duchowego czy docze-
snego dobra, jakie mozna im wys$wiadczy¢™. Ludzi taczy co$ wigcej niz

tylko wigzy ludzkie i naturalne:

2 EV nr51.
9% EV nr 87.

% Por. Jan Pawet II, Encyklika , Centesimus annus”(1.05.1991), w: Encykliki Jana Paw-
ta II..., nr 43; por. tenze, Encyklika o pracy ludzkiej ,,Laborem exercens” (14.09.1981),
w: Encykliki Jana Pawta II.. ., nr 10.

% Por. EV nr 87.
% DA nr 13.
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[...] poza wigzami ludzkimi i naturalnymi [...] zarysowuje si¢
w $wietle wiary nowy wzdr jednosci rodzaju ludzkiego, z ktérej
solidarno$¢ winna w ostatecznym odniesieniu czerpaé swoja in-
spiracj¢. Ten najwyzszy wzér jednosci, odblask wewngtrznego
zycia Boga, Jednego w trzech Osobach, jest tym, co my, chrzesci-

janie, okre§lamy stowem ,komunia™”’.

Przezywanie ,komunii braterskiej” (koinonia) oznacza ,mie¢ jed-
nego ducha i jedno serce” (Dz 4,32) i polega na tworzeniu wspdlnoty
pod wzgledem ludzkim, duchowym i materialnym?. Jan Pawet II w Li-

scie apostolskim ,,Novo millennio ineunte” daje obszerne wyjasnienie tego

pojecia:

Duchowo$¢ komunii to przede wszystkim spojrzenie utkwio-
ne w tajemnicy Tréjcy Swietej, ktéra zamieszkuje w nas i ktérej
blask nalezy dostrzega¢ takze w obliczach braci zyjacych wokét
nas. Duchowo$¢ komunii to takze zdolno$¢ odczuwania wiezi
z bratem w wierze dzigki glebokiej jednosci Mistycznego Ciala,
a zatem postrzegania go jako ,kogo$ bliskiego”, co pozwala dzieli¢
jego radodci i cierpienia, odgadywacé jego pragnienia i zaspokajaé
jego potrzeby, ofiarowa¢ mu prawdziwg i gleboka przyjaza®.

Koinonia to

[...] zdolnos¢ dostrzegania w drugim cztowieku przede wszystkim
tego, co jest w nim pozytywne, a co nalezy przyja¢ i cenié jako dar

%7 Jan Pawet 11, Encyklika ,Sollicitudo rei socialis” (30.12.1987), w: Encykliki Jana Paw-
fa II..., nr 40.

% Por. Jan Pawel II, Encyklika o stalej aktualnosci postania misyjnego , Redemptoris mis-
s5i0”(7.12.1990), w: Encykliki Jana Pawta II..., nr 26.

% Jan Pawel 11, List apostolski ,,Novo millennio ineunte” na zakoviczenie Wielkiego Jubi-
leuszu Rokn 2000 (6.01.2001; dalej: NMI), w: Listy Jana Pawta II, Znak, Krakéw 2007,
s. 617-675, nr 43.
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Bozy: dar nie tylko dla brata, ktéry bezposrednio go otrzymat, ale
takze ,dar dla mnie”. Duchowo$¢ komunii to wreszcie umiejet-
no$¢ ,czynienia miejsca” bratu, wzajemnego ,noszenia brzemion”
(por. Ga 6,2) i odrzucania pokus egoizmu, ktdre nieustannie nam
zagrazaja, rodzac rywalizacje, bezwzgledne dazenie do kariery,

nieufno$¢, zazdro$¢'®.

— Swiadectwo innych oséb

W zadaniu budowania Kosciota i lepszego $wiata wspétczesny czto-
wiek potrzebuje autorytetéw, wzoréw osobowych, ktére mégtby naslado-
wac. Dlatego kolejnym waznym $rodkiem formacji do odpowiedzialnosci
wydaje si¢ prezentowanie postaw i zachowar, ktére moga by¢ przykladem
dla innych. Przede wszystkim bedzie to $wiadectwo wlasnego, chrzesci-
janiskiego zycia, stawanie si¢ samemu autorytetem dla innych'”'. Zadanie

to bedzie realizowane:

[...] przez zgodno$¢ zycia z wiara, dzigki czemu stajg si¢ $wia-
ttoscia $wiata; przez uczciwe wykonywanie zadad, dzieki ked-
rym moga pociagnaé wszystkich do umitowania prawdy i dobra,
a wigc ostatecznie do Chrystusa i Kosciota; przez mitos¢ brater-
ska, dzieki ktérej uczestniczac w warunkach zycia, trudach, cier-
pieniach i pragnieniach swoich braci, powoli i niepostrzezenie
przygotowuja serca wszystkich na dzialania zbawczej taski; przez
petng $wiadomos¢ swojej roli w ksztattowaniu spoteczeristwa,
dzigki ktérej z chrzescijariska wielkodusznoscia staraja si¢ wypel-

nia¢ swoje obowiazki domowe, spoleczne i zawodowe'*.

190 Tamze.

" Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska o biskupie studze ewangelii Jezusa Chrystusa
dla nadziei swiata ,, Pastores gregis” (16.10.2003), w: Adhortacje Jana Pawta I1, t. 11, Znak,
Krakéw 2006, nr 31, 43.

12DA nr 13.
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Taki sposéb postgpowania powoli bedzie przenikat srodowisko ca-
tego zycia i pracy wierzacych, przemieniajac nie tylko ich najblizsze oto-
czenie'”. Wyplywajace z wiary, nadziei i milosci, zycie wierzacych jest
zdolne budowa¢ Koscidtl, uswiecaé $wiat i ozywiaé go w Chrystusie'™.

W ksztattowaniu odpowiedzialnych postaw spotecznych nie bez zna-
czenia pozostaje to, kogo traktuje si¢ jako przyklad i wzér do naslado-
wania. Najwazniejszym i pierwszym wzorem dla kazdego dziecka, ktéry
wychowuje si¢ w rodzinie, pozostaja rodzice, ktorzy ,,sq pierwszymi glosi-

cielami Ewangelii wobec dzieci”'?,

[...] przez stowo i przyklad, przez codzienne kontakty i decyzje,
przez konkretne gesty i znaki rodzice ucza swoje dzieci autentycz-
nej wolnosci, ktéra si¢ urzeczywistnia przez bezinteresowny dar
z siebie, i rozwijaja w nich szacunek dla innych, poczucie spra-
wiedliwosci, postawe serdecznej akeeptacji innych, dialogu, wiel-
kodusznej stuzby i solidarnosci oraz wszelkie inne wartosci, ktére

pomagaja przyjmowacé zycie jako dar'®.

Oprécz rodzicéw, wielka rolg maja do spetnienia nauczyciele, wycho-
wawcy, politycy, ludzie nauki i sztuki.

Zdarza sig jednak, ze te autorytety moga takze si¢ myli¢, popetnia¢
bledy, dlatego Koscidt zawsze zachgcat wiernych, aby wzér i moc do zycia
zgodnego z przykazaniami Bozymi i z ewangelicznymi blogostawienistwa-

mi szukali w postaciach $wigtych mezezyzn i kobiet'”.

103 Por, tamze.

194 Do, tamze, nr 16.
15 EC nr 39.

106 EV nr 92.

17 Por. VS nr 107.
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Zakonczenie

»Odpowiedzialno$¢” jest pojeciem obecnym w réznych obszarach
nauki: prawie, pedagogice, filozofii, teologii. Mimo wielosci defini-
Gji i sposobéw rozumienia bez watpienia oznacza postawg, ktéra na-
lezy do bardzo pozadanych w spoteczeristwie. Dlatego takze teologia
duchowosci prébuje szuka¢ wilasnej odpowiedzi na pytanie, czym jest
odpowiedzialno$¢ i jak ja wypracowaé w kolejnych pokoleniach ludzi.
Przekonanie, ze duchowos¢ polega wylacznie na glebokich przezyciach
duchowych, wewngtrznych, jest powaznym biedem: autentyczna ducho-
wo$¢ znajduje odzwierciedlenie w postawach zewngtrznych, wigc takze
w odpowiedzialnosci'®.

Szukajac odpowiedzi na pytanie, jak formowa¢ ludzi odpowiedzial-

nych, mozna powtérzy¢ za Janem Pawtem II:

Nie trzeba [...] wyszukiwaé ,nowego programu’. Program juz ist-
nieje: ten sam co zawsze, zawarty w Ewangelii i w zywej Tradycji.
Jest on skupiony w istocie rzeczy wokét samego Chrystusa, ktérego
mamy poznawa(, kochac i nasladowa¢, aby zy¢ w Nim zyciem try-
nitarnym iz Nim przemienia¢ historig, az osiagnie swa pelni¢ w nie-
biadskim Jeruzalem. Program ten nie zmienia si¢ mimo uptywu
czasu i ewolugji kultur, chociaz bierze pod uwage epoke i kulture,
aby mozliwy byt prawdziwy dialog i rzeczywiste porozumienie'®.

108 Por, NMI nr 52.

109 Tamze, nr 29.
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ODPOWIEDZIALNOSC
W KONTEKSCIE ROZEZNAWANIA POWOLANIA

Streszczenie

Temat rozeznawania powotania byt przedmiotem refleksji zwotanego na
pazdziernik 2018 r. XV Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Bisku-
péw. Artykut podejmuje temat odpowiedzialnosci kazdego chrzescijanina za ro-
zeznanie swojego zyciowego powotania. W $wietle dokumentéw przygotowaw-
czych do synodu oraz dokumentu koricowego synodu zostaly podane kryteria

odpowiedzialnego rozeznania powotania.
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RESPONSIBILITY IN THE CONTEXT OF VOCATIONAL DISCERNMENT

Summary

The issue of vocational discernment was reflected upon during the 15" Or-
dinary General Assembly of the Synod of Bishops convened in October 2018.
The article deals with the topics of responsibility for each Christian discerning
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his/her own life vocation. In the light of the preparatory documents for the sy-
nod and the final document of the synod, the criteria for responsible vocational

discernment will be presented.

Keywords: vocational discernment, responsibility, synod of bishops, the youth,

vocation, Pope Francis

Wprowadzenie

Analizujac etymologi¢ pojecia ,,odpowiedzialno$¢”, bez trudu moz-
na zauwazy¢, ze pojecie to nawigzuje do udzielenia jakiej$ ,,odpowiedzi”.
»Odpowiedzialno$¢” to ,,odpowiadanie” za swoje albo za czyjes wybory,
czyny, dziatania.

Rozeznawanie powolania to z kolei pewien proces, podczas ktérego
cztowiek odkrywa swoja niepowtarzalng drogg, ktéra wiedzie go do zre-
alizowania w petni swojego cztowieczeristwa. W perspektywie wiary roze-
znawanie powotania prowadzi cztowieka do podjecia takiej drogi, ktéra
prowadzi go do $wigtosci, czyli do stanu zjednoczenia z Bogiem.

Odpowiedzialno$¢ w kontekscie rozeznawania powotania bedzie wige
wyrazala si¢ w ,,odpowiadaniu” na propozycj¢ Boga, ktéry wpisuje kazde-
go czlowieka w swoj plan milosci i oczekuje od niego wolnej odpowiedzi,
wyrazenia §wiadomej zgody na propozycje, ktéra stopniowo odstania mu
na kolejnych etapach zycia.

W pierwszej czgsci artykutu przedstawione zostana biblijne sceny po-
wolania, w ktérych mozemy odnalez¢ istotne elementy procesu angazu-
jace rézne osoby: Bdg, ktéry powotuje; osoba powolana; osoby, ktére na
rézne sposoby uczestnicza w tym wydarzeniu (posrednicy, przez ktérych
przemawia Bdg; osoby towarzyszace osobie powotanej w zrozumieniu
woli Boga; $wiadkowie i obserwatorzy).

Druga czgé¢ artykutu podejmie temat odpowiedzialnosci za rozezna-

wanie powolania od strony osoby powotanej. Przede wszystkim odpo-
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wiedzialno$¢ za rozeznanie swojej drogi zycia spoczywa na osobie, ktérej
dotyczy ta sprawa.

Odpowiedzialno$¢ za proces rozeznawania powotania dotyczy réw-
niez Srodowiska, w ktérym powotanie dojrzewa, wzrasta, zostaje odkryte
(lub nie) i przyjete (lub odrzucone). W trzeciej czgsci artykutu zostang
przedstawione miejsca i osoby, ktdre na rézne sposoby i w réznym zakre-
sie ponosza odpowiedzialno$¢ za proces rozeznawania powotania mtode-
go cztowieka.

Podstawowym zrédlem podjetej analizy beda materiaty, ktére pojawi-
ty si¢ w ramach prac przygotowawczych do XV Zwyczajnego Zgromadze-
nia Ogélnego Synodu Biskupéw oraz dokument koricowy tegoz synodu'.
Papiez Franciszek, zwotujac biskupéw do Rzymu w pazdzierniku 2018 r.,
okredlit szczegétowo problematyke prac i ukierunkowat refleksje ojcow
synodalnych na temat mtodziezy, wiary i rozeznawania powotania.

Artykul podejmuje temat odpowiedzialnosci kazdego chrzescijani-
na za rozeznanie swojego zyciowego powotania. W §wietle dokumentéw
przygotowawczych do synodu oraz jego dokumentu konicowego zostang

podane kryteria odpowiedzialnego rozeznania powotania.

' Por. Sinodo dei Vescowi — XV Assemblea Generale Ordinaria, Documento finale

del Sinodo dei Vescovi sui Giovani, la Fede ed il Discernimento Vocazionale (27.10.2018;
dalej: Documento finale), heep:/[www.synod2018.va/content/synod2018/ it/fede-discer-
nimento-vocazione/documento-finale-e-votazioni-del-documento-finale-del-sinodo-dei.
html (29.10.2018); tenze, I giovani, la fede e il discernimento vocazionale. Documento pre-
paratorio (13.01.2017; dalej: Documento preparatorio), htep://www.vatican.va/roman_cu-
ria/synod/  documents/rc_synod_doc_20170113_documento-preparatorio-xv_it.html
(21.06.2018); tenze, I giovani, la fede e il discernimento vocazionale. Instrumentum laboris
(dalej: Instrumentum laboris), heep:/[www.synod2018.va/content/synod2018/it/fede-di-
scernimento-vocazione/instrumentum-laboris--i-giovani--la-fede -e-il-discernimento-vo-
ca.html (11.10.2018).



94 Marcin Szczodry

Biblijne obrazy rozeznawania powolania

W wielu miejscach Pisma Swictego odnajdujemy sceny powotania
poszczegblnych oséb przez Boga, ich reakcje, proces odczytywania woli
Boga, sposéb udzielania odpowiedzi. Opisy powotania zajmuja wyjatko-
we miejsca w Biblii, poniewaz spelniaja wazna rol¢ w objawieniu samego
Boga, Jego planu mitosci wzgledem czlowieka oraz pragnienia Stworcy,
aby czlowiek zostat zbawiony.

W $wietle Starego Testamentu kazde powolanie wiaze sig

z postannictwem.

Powotanie jest apelem, jaki Bdg kieruje do cztowieka, ktérego so-
bie wybrat i kedrego przeznacza do jakis specjalnych zadan w ra-
mach Jego planéw zbawienia i w zwiazku z przeznaczeniem Jego
ludu. Tak wigc u Zrédet powotania znajduje si¢ wybranie Boze,
jego celem za$ jest wypelnienie okreslonej woli Bozej. Lecz po-
wotanie dorzuca co$ zaréwno do wybrania, jak i do postannictwa.
Tym elementem nowym jest apel osobisty skierowany do najgteb-
szych warstw $wiadomosci danej osoby i zmieniajacy zasadniczo
cale jej istnienie, nie tylko gdy chodzi o warunki zewnetrzne, lecz
takze 0 samo jej wngtrze; jest to zmiana, wskutek ktdrej powotany
staje si¢ innym czlowiekiem?.

Modelowym obrazem powotania i odpowiedzi cztowieka na wezwa-
nie ze strony Boga jest historia Abrahama (Rdz 12,1-9). Tre$¢ tego po-
wotania byta bardzo szczegétowa i zakladata opuszczenie przez Abrahama
rodzinnej ziemi i udanie si¢ do kraju, ktéry wskaze Bég (por. Rdz 12,1).
Odpowiedz Abrahama wyraza si¢ w wierze i postuszeristwie Bogu. Istot-
nymi elementami historii powotania Abrahama sa: (1) wezwanie Boga,

ktéry wchodzi w zycie konkretnego cztowieka z wezwaniem do podjecia

> Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Pallottinum, Poznari 1994%, s. 747.
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okreslonego zadania; (2) odpowiedZ cztowieka, ktéra wyraza si¢ w po-
stusznym przyjeciu tego wezwania; (3) wiara i zaufanie jako elementy
konieczne, aby cztowiek potrafit udzieli¢ pozytywnej odpowiedzi Bogu®.

Sposréd wielu waznych biblijnych opiséw powotania nalezy wymie-
ni¢: powolanie Mojzesza (Wj 3—4), Izajasza (Iz 6), Jeremiasza (Jr 1,4—
19), Ezechiela (Ez 2-3), Amosa (Am 7,14-15). Sa to przyktady powo-
tania, w ktérych wezwani stysza i doswiadczaja wezwania bezposrednio
od Boga. Czasami to wezwanie przychodzi do adresatéw nie wprost od
Boga, lecz za posrednictwem innego cztowieka. Tak jest w przypadku
Saula (1 Sm 9,15-10,26) oraz Dawida (1 Sm 16,1-13), kedrych infor-
muje prorok Samuel.

W starotestamentalnych opisach powotania wyrézni¢ mozna wspélne
motywy, ktérymi sa: (1) przytlaczajaca wizja Bozej wladzy; (2) poczucie
niegodnosci wobec powotania; (3) przezwyci¢zenie przez Boga oporéw
i wyposazenie czlowicka do wykonania zadania; (4) niekiedy znak po-
twierdzenia dany przez Boga, ktéry przygotuje cztowieka do wypetnienia
powolania®.

Sposéréd scen powolania przedstawionych w Starym Testamencie
warto réwniez zauwazy¢ te, ktore przedstawiaja zlozono$é procesu ro-
zeznawania wezwania Bozego. Historia mlodego Samuela, do ktdrego
przemawia B(’)g, a ten nie umie jeszcze rozeznad ]ego giosu, ukazuje war-
to$¢ towarzyszenia mlodemu czlowiekowi przez bardziej doswiadczona
w sprawach duchowych osobg, ktéra staje si¢ nieoceniona pomoca na
drodze rozeznawania powotania (1 Sm 3). Historia proroka Jonasza po-
kazuje natomiast walke duchowa, ktdra toczy osoba powotana niegodza-
ca si¢ na plan Boga wzgledem swojej osoby oraz nierozumiejaca swojej

misji i zamiaréw Boga wzgledem mieszkancéw Niniwy (Jon 1-4).

3 Por. Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman, Vocatio,
Warszawa 2003, s. 761.

4 Por. tamze, s. 762.
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Opisy powotania w Nowym Testamencie stanowia wazny element
przestania skierowany do catej wspélnoty Kosciota oraz do ludzi zyjacych
w réznych epokach, miejscach i kulturach. Opowiadania o powotaniu
stanowia odrebny podgatunek literacki w Ewangeliach®. Takze tutaj po-
jawia si¢ schemat, ktéry widoczny jest w starotestamentalnych opisach
powolania: (1) wezwanie Jezusa, aby p6jé¢ za Nim i staé si¢ Jego uczniem;
(2) odpowiedz powotanego zmieniajaca catkowicie jego zycie, przejawia-
jaca si¢ w natychmiastowej decyzji dotaczenia do grona ucznidw i péjsciu
za Jezusem; (3) wiara i zaufanie Jezusowi (cho¢ motywy dofaczenia do
grona uczniéw wymagaja oczyszczenia, ktére dokonuje si¢ na kolejnych
etapach podazania za Mistrzem z Nazaretu).

W' Dziejach Apostolskich przedstawiony jest spektakularny opis
powotania Szawla, gdy ten odbywat podréz do Damaszku (Dz 9,1-19;
22,3-21; 26,9-18).

Wezwanie Jezusa do péjécia za Nim nie zawsze znajduje pozytyw-
na odpowiedZ po stronie powotanego (por. Mt 19,16-22). Przeszkoda
dla miodzierica, ktéremu Jezus zaproponowat wspélng droge, okazato
si¢ przywiazanie do majatku i posiadtosci. Warto zauwazy¢, ze wokoét tej
ewangelicznej sceny zbudowat swéj list do miodych calego $wiata Jan
Pawet II°. List ten byl osobista inicjatywa papieza z okazji ogloszonego
w 1985 r. przez Organizacj¢ Narodéw Zjednoczonych Miedzynarodo-
wego Roku Mtodziezy. Jan Pawel I wyjasniat motywy wyboru tego frag-
mentu jako przewodniego dla catego listu:

Sa jeszcze inne miejsca w Ewangeliach, gdzie Jezus z Nazaretu
spotyka si¢ z mlodymi — szczegdlnie sugestywne dwa wskrzesze-
nia: corki Jaira oraz modzierica z Naim, jednakze $miato mozemy

> Por. Mt 4,18-22; 8,9; Mk 1,16-20; 2,13-14; £k 5,1-11; 27-28; ] 1,35-51; 21,15-19.

S Por. Jan Pawet II, List do mtodych catego swiata ,, Parati semper” z okazji Migdzynaro-
dowego Roku Mtodziezy, Rzym 1985.
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przyjaé, ze przypomniana powyzej rozmowa jest spotkaniem naj-
kompletniejszym i najbogatszym w tre$¢. Mozna tez powiedzied,
ze posiada ona charakter najbardziej uniwersalny i ponadczasowy.
To poniekad stale i wciaz, poprzez stulecia i pokolenia, Chrystus
tak rozmawia z mlodym czlowiekiem, chtopcem czy dziewczy-
n3. Rozmawia na réznych miejscach ziemskiego globu, wsréd
réznych narodéw, ras i kultur. Kazdy z Was jest w tej rozmowie
Jego potencjalnym rozméwea. Réwnoczesnie wszystkie elementy
opisu i wszystkie stowa wypowiedziane w tej rozmowie z jednej
i drugiej strony posiadaja znaczenie jak najbardziej istotne, po-
siadaja swdj ciezar gatunkowy. Mozna powiedzie¢, ze stowa te za-
wieraja w sobie szczegdlnie gleboka prawde o cztowieku w ogél-
nosci, a nade wszystko prawde o ludzkiej mtodosci. Sq wazne dla
mtodych. I dlatego — pozwélcie, ze moje rozwazania w tym Liscie
zwiaz¢ w gtéwnym zarysie z tym wlasnie wydarzeniem i z tym
tekstem ewangelicznym. Moze w taki sposéb tatwiej Wam bedzie
prowadzi¢ wlasng rozmowe z Chrystusem — rozmowe, ktéra dla

mtlodego czlowieka posiada znaczenie kluczowe i zasadnicze’.

Papiez Franciszek w ostatnim czasie zaproponowat mlodziezy catego
$wiata medytacj¢ nad innymi fragmentami biblijnymi, ktére stanowia
punkt wyjscia do zastanowienia si¢ nad tematem powolania i jego roze-
znawania. ,Bohaterka’ rozeznajaca swoje powolanie jest Maryja, mloda
dziewczyna z Nazaretu, do ktdrej Bog kieruje swoje wezwanie. W Ore-
dziach na kolejne Swiatowe Dni Mlodziezy w latach 2017-20198 Ojciec

7 Tamze, nr 2.

8 Por. Franciszek, Oredzie na XXXII Swiatowy Dziert Mlodziezy 2017 r. , Wielkie rze-
cgy ucgynit mi Wszechmocny” (Lk 1,49), ,LOsservatore Romano” [wydanie polskie] 3—4
(2017), s. 4-8; tenze, Orgdzie na XXXIII Swiatowy Dziert Miodziezy 2018 r. ,Nie bdj
sig, Maryjo, znalazlas bowiem fask¢ u Boga” (Lk 1,30), ,L'Osservatore Romano” [wydanie
polskie] 3—4 (2018), s. 4-7; tenze, Oredzie na XXXIV Swiatowy Dziert Mtodziezy 2019
7. »Oto Ja stuzebnica Pasiska, niech Mi si¢ stanie wedtug twego stowa!” (Ek 1,38), https://
www.vaticannews.va/it/ papa/news/2018-11/papa-videomessaggio-gmg-panama-forza-
giovani-poteri-forti.html#play (23.11.2018).



98 Marcin Szczodry

Swiety zaproponowat swoisty tryptyk Maryjny, na ktéry sktadaja si¢ hasta
corocznych przestani papieskich do mtodziezy. W 2017 r.: ,,Wielkie rzeczy
uczynit mi Wszechmocny” (Ek 1,49); w 2018 r.: ,Nie béj si¢, Maryjo,
znalazta$ bowiem fask¢ u Boga” (Ek 1,30); aw 2019 r.: ,,Oto Ja stuzebnica
Paniska, niech Mi si¢ stanie wedlug twego stowa!” (Lk 1,38).

Zestawiajac rozne obrazy biblijne funkcjonujace w potocznej $wia-
domosci jako modelowe dla tematu powotania, jak i te przywotane przez
papiezy w oficjalnych dokumentach skierowanych do miodych, warto
zauwazy¢ inna perspektywe spojrzenia zaproponowana przez ojcéw sy-
nodalnych w dokumencie korficowym synodu na temat mtodziezy, wiary
i rozeznawania powolania, ktéry odbyt si¢ w pazdzierniku 2018 r. w Rzy-
mie’. Dokument koricowy synodu zbudowany jest wokét opowiadania
o uczniach idacych do Emaus (Ek 24,13-35). Sktada si¢ z trzech cze-
§ci, ktérych tytuly korespondujg z poszczegélnymi etapami wedréwki
uczniéw z Jerozolimy do Emaus. Pierwsza cz¢$¢ zatytulowana jest: ,,Szedt
z nimi” (kk 24,15); druga — ,,Otworzyly si¢ im oczy” (Lk 24,31); trze-
cia — ,W tej samej godzinie wrécili do Jerozolimy” (Ek 24,33). Ojco-
wie synodalni wyjasniaja, ze w scenie uczniéw z Emaus rozpoznali tekst,
ktéry jawi si¢ jako swoisty paradygmat do zrozumienia misji Kosciota
wzgledem miodego pokolenia. Jezus idzie z dwoma uczniami niero-
zumiejacymi sensu wydarzeri, w ktérych uczestniczyli. Z tego powodu
opuszczaja Jerozolimg oraz wspélnote pozostalych ucznidéw. Jezus dofacza
si¢ do nich, towarzyszy im, podejmuje rozmowg, zadaje pytania i cierpli-
wie wystuchuje, co maja do powiedzenia, jest zywo zainteresowany ich
wersjg zdarzeri. Czyni to, aby poméc im rozeznac to, czego doswiadczaja.
Nastepnie, z czutoscig i przekonaniem, glosi im stowo Boze, prowadzac

ich do tego, aby w $wietle uslyszanego stowa zinterpretowali wydarze-

?  Por. Documento finale.

10 Por. tamze, nr 4.
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nia, ktérych byli uczestnikami i swiadkami. Przyjmuje zaproszenie, aby
zatrzymac si¢ z nimi na wieczerzy, wchodzi w ich ciemnosci. Stuchajac
nieznajomego towarzysza drogi, serce ucznidw si¢ rozgrzewa, ich rozum
si¢ rozjasnia i w czasie tamania chleba otwierajg si¢ ich oczy. To spotka-
nie pozwala im podja¢ decyzj¢ o powrocie do Jerozolimy, wybra¢ droge
w przeciwng strong, wréci¢ do wspdlnoty, dzielac z nig doswiadczenie
spotkania ze Zmartwychwstatym.

Czesci dokumentu koricowego synodu odwotuja si¢ do poszczegdl-
nych etapéw historii opowiedzianej przez ewangeliste Lukasza. Pierwsza
czg$¢, zatytutowana ,Szedl z nimi” (kk 24,15), jest préba odczytania
przez ojcéw synodalnych kontekstu, w jakim sa zanurzeni i w jakim zyja
miodzi ludzie. Druga cz¢é¢, zatytutowana ,,Otworzyly si¢ im oczy” (Ek
24,31), ma charakter interpretacyjny i podaje pewien fundamentalny
klucz do lektury tematéw podjetych na synodzie. W trzeciej czedci, zaty-
tutowanej ,W tej samej godzinie wrdcili do Jerozolimy” (Lk 24,33), ze-
brane zostaly wnioski, kt6re sa konkretnymi wyborami i postulatami, aby
wej$¢ na drogg nawrdcenia duchowego, duszpasterskiego oraz misyjnego.

Nalezy réwniez zaznaczy¢, ze w dokumencie kodcowym pojawiajg
si¢ odniesienia do innych scen biblijnych méwiacych o rozeznawaniu po-
wolania i udzielaniu na nie odpowiedzi. Sa nimi: historia Samuela (1 Sm
3,1-21)", Maryi i J6zefa'? i Marii Magdaleny (J 20,1-18)"%. Wydarzenia,
kt6re mialy miejsce w zyciu tych oséb, pozwalaja naswietli¢ pewne istot-
ne elementy procesu rozeznawania powotania i podejmowania decyzji

zyciowych w §wietle wiary.

I Por. tamze, nr 77.
12 Por. tamze, nr 83.

13 Por. tamze, nr 115.



100 Marcin Szczodry

Odpowiedzialno$¢ osoby za rozeznanie wlasnego powolania

Dokument przygotowawczy Synodu Biskupéw méwi o rozeznawa-

niu w nastgpujacy sposob:

Podejmowanie decyzji i ukierunkowywanie swoich dziatai
w sytuacjach niepewnosci oraz w obliczu sprzecznych impul-
séw wewnetrznych jest obszarem dokonywania rozeznania. Jest
to klasyczne pojecie tradycji Kosciota, ktére ma zastosowanie do
réznych sytuacji. Istnieje bowiem rozeznanie znakdéw czasu, keé-
re zmierza do rozpoznania obecnosci i dziatania Ducha Swietego
w historii; rozeznanie moralne, ktére odrdznia to, co jest dobre,
od tego, co jest zte; rozeznanie duchowe, ktére zmierza do rozpo-
znania pokusy, aby ja odrzuci¢ i i$¢ droga petni zycia. Splatanie si¢
tych réznych znaczen jest oczywiste i nigdy nie mozna catkowicie
tych powiazani od siebie oddzieli¢'.

Rozeznawanie powolania, jako szczegélny rodzaj rozeznawania, jest
zdefiniowane jako proces, ,w ktérym dana osoba dojrzewa do podjecia
w dialogu z Bogiem i stuchajac gtosu Ducha Swigtego, podstawowych
decyzji, poczawszy od tej dotyczacej stanu zycia’'®. Rozeznawanie po-
wolania jest wigc procesem, droga, ktéra nalezy przejs¢, aby w dialogu
z Bogiem by¢ w stanie podja¢ fundamentalng decyzj¢ dotyczaca wyboru
stanu zycia. Papiez Franciszek zauwaza, ze ,,rozeznanie staje si¢ nieodzow-
ne w kontekscie poszukiwania wlasnego powotania. Bowiem najczgsciej
nie jest ono natychmiast jasne czy zupetnie oczywiste, ale rozumiemy je
stopniowo” . W jaki sposéb dokona¢ odpowiedzialnego wyboru drogi
powotania? Czym taki wybodr si¢ charakteryzuje? Na co nalezy zwréci¢

uwage?

14 Documento preparatorio, nr 11.2.
15 Tamze, nr I1.2.

16 Pranciszek, Oredzie na XXXIII Swz‘amwy Dziens Mlodzgiezy 2018 r....., nr 1.
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Odpowiedzialno$¢ za rozeznanie powotania ma swéj wymiar natu-
ralny oraz nadprzyrodzony, wynikajacy z wiary. Pierwszy wymiar odpo-
wiedzialnosci przejawia si¢ w dojrzalej postawie, kiedy to cztowiek zdaje
sobie sprawe, ze mtodos¢ jest okresem zycia, ktdry musi si¢ zakoriczy¢, aby
da¢ miejsce dorostosci. Przejscie z jednego etapu w drugi nie jest zwiaza-
ne $cisle z wiekiem, ale zaklada drogg dojrzewania. Niestety, wielu mto-
dych ludzi zyje w $rodowisku, ktére nie utatwia tego procesu przejscia.
W niektdrych czgsciach $wiata dominuje kultura tymezasowosci, kedra
faworyzuje przedtuzanie w nieskoficzono$¢ wieku mtodziericzego i uchy-
lanie si¢ od podjecia powaznych decyzji, rzutujacych na dalsza przysztos¢.
W takim klimacie w mtodych ludziach rodzg si¢ Igki przed definitywnymi
i ostatecznymi decyzjami, pojawia si¢ swoisty paraliz decyzjonalny. Doj-
rzale przezywana mtodos$¢ jest czasem, kiedy cztowiek uczy si¢ dokonywaé
wyboréw, w tym si¢ wyraza specyfika i najwigksze zadanie tego okresu zy-
cia. Miodo$¢ nie moze wigc pozostaé zawieszona w czasie. Oprécz wybo-
réw dotyczacych zycia zawodowego, spotecznego, politycznego pojawiaja
si¢ takze wybory bardziej radykalne, ktére wplywajg na calg egzystencje
i przyszto$¢ mlodego cztowieka. Whasnie w odniesieniu do tych ostatnich
mozna méwié¢ w sensie $cistym o ,wyborach zyciowych”, czyli o takich
decyzjach, ktére orientuja definitywnie kierunek zycia'’.

Odpowiedzialno$¢ za rozeznawanie swojego powotania przejawia si¢
réwniez w postawie, ktéra charakteryzuje si¢ tym, ze mlody czlowiek pa-
trzy na swoje zycie w perspektywie misji, pragnac je uczyni¢ darem dla
innych'®. Wymiar misyjny zostal w dokumencie poréwnany do busoli,
ktéra pozwala zorientowad zycie w odpowiednim kierunku, nie poka-

zujac jednak z wyprzedzeniem calego przebiegu drogi, jak ma to miejsce

'7 Por. Documento finale, nr 68.

18 Por. tamze, nr 69.
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przy uzyciu nawigacji. Odpowiedzialno$¢ wyraza si¢ réwniez w wolnosci,
ktéra zaktada element ryzyka. Wolnos¢ jest warunkiem koniecznym do
dokonania kazdego autentycznego wyboru zyciowego. Prawdziwa wol-
no$¢ jest mozliwa jedynie w odniesieniu do prawdy i mitosci. Rodzi si¢
ona z do$wiadczenia bycia przyjetym, zaakceptowanym i wzrasta, gdy
cztowiek czyni w swoim zyciu miejsce dla drugiego®.

Dla chrzedcijanina rozeznanie powotania nie dokonuje si¢ tylko
w wymiarze naturalnym, ale zaklada wejscie na droge wiary. Wymiar
nadprzyrodzony sprawia, ze rozeznawanie powolania staje si¢ procesem,
w ktérym dziata sam Bég. Podstawowym warunkiem rozeznawania po-
wolaniowego w Duchu Swictym jest posiadanie autentycznego doswiad-
czenia wiary w Chrystusa, ke6ry umart i zmartwychwstal, majac $wia-
domos¢, ze wiara ta bardziej przypomina lampe, ktérej blask umozliwia
w nocy stawianie krokéw, nie jest natomiast silnym $wiatlem, ktére roz-
prasza wszystkie ciemnosci®.

Przywolujac histori¢ powofania Samuela (1 Sm 3,1-21), ojcowie
synodalni wskazuja na istotne cechy rozeznania, ktérymi sa: stuchanie
i rozpoznanie inicjatywy Boga; do§wiadczenie osobiste; stopniowe zrozu-
mienie; cierpliwe towarzyszenie, ktére szanuje dokonujaca si¢ tajemnice;
przeznaczenie wspéSlnotowe. Powotanie nie jest narzucajacym si¢ prze-
znaczeniem, ktéremu bezwolnie trzeba ulec, lecz jest propozycja mitosci,
misyjnym zaproszeniem, ktére bazuje na zaufaniu. Rozeznanie powota-
nia wymaga odbycia dlugiej drogi. Potrzeba czasu, aby zrozumie¢ i wia-

$ciwie zinterpretowaé stowo Pana. Misja, do ktérej Pan wzywa, ujawnia

Y Por. tamze, nr 70, 73-74.

? Por. Franciszek, Encyklika ,Lumen fidei” o wierze, nr 57 (29.06.2013), http://w2.
vatican.va/content/ francesco/pl/encyclicals/documents/papa-francesco_20130629_en-
ciclica-lumen-fidei.html (20.11.2018).
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si¢ stopniowo. Mtlodzi potrzebuja pomocy w zebraniu w pewna cato$¢
réznych doswiadczeri, aby méc je odezytaé w swietle wiary?.

Zawsze bedzie istnialo napigcie migdzy planem mitosci Boga a wol-
noscia czfowieka, ktéry niekoniecznie musi zgodzi¢ si¢ na propozycje
Boga. To spotkanie i przeplatanie si¢ wyboru Boga i wolnosci cztowieka
musi by¢ widziane we wlasciwej perspektywie, z dala od wszelkich deter-
minizméw. Powolania nie mozna traktowa¢ jak gotowego scenariusza,
ktéry nalezy doktadnie wyrecytowaé, ani jako improwizacji bez zadnego
tropu®.

Wspdlnota Kosciota od samego poczatku zyta przeswiadczeniem, ze
bycie w jednym gronie uczniéw Jezusa zaktada réwnoczesnie réznorod-
no$¢ drég podazania za Nim. Kazda z nich wyraza, na swéj sposob, misje
$wiadczenia o zyciu Chrystusa, w ktérym kazdy czlowiek znajduje zba-
wienie®. Realizujac swoje powotanie na réznych drogach, chrzescijanie
tworza jedno harmonijne ciato, ktérym jest Kosciét. Ojcowie synodalni
wzywaja wigc do odkrycia na nowo pickna powotania do matzenstwa, do
zycia konsekrowanego, do postugi swieceri. Zostala réwniez zauwazona
sytuacja os6b zyjacych samotnie, tzw. singli. Trzeba mie¢ $wiadomog¢, ze
termin ten moze odnosi¢ si¢ do wielu bardzo ztozonych sytuagji zycio-
wych. Kosciét uznaje, ze stan ten, jesli jest przyjety w logice wiary i daru,
moze sta¢ si¢ jednym z wielu sposobéw, w jakich czlowiek, realizujac
taske chrztu, dazy ku $wietoéci, do ktdrej wszyscy sa powotani*.

Tradycja chrzescijariska, podejmujac temat rozeznawania powolania,
traktuje go znacznie glebiej niz tylko jako proces, ktéry prowadzi do pod-

jecia waznych decyzji. Duchowo$¢ chrze$cijariska widziata w nim zawsze

Por. Documento finale, nr 77.
Por. tamze, nr 78.
Por. tamze, nr 82, 84.

Por. tamze, nr 87-90. Tematy te zostaly przedstawione w dokumencie Instrumentum
laboris, nr 100—105.
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pewng droge duchowa, ktéra prowadzi cztowieka i wspdlnote do odkry-
cia i przyjecia woli Bozej w konkretnej sytuacji i w konkretnych okolicz-
nosciach zycia®. Patrzac na rozeznawanie powotania w perspektywie nad-
przyrodzonej, nalezy wigc uwzgledni¢ adekwatne i sprawdzone pomoce,
ktére Kosciét oferuje osobom na tym etapie zycia. Niewatpliwie wielkim
wsparciem jest towarzyszenie duchowe, ktére ma poméc osobie zintegro-
waé w sobie rézne wymiary zycia, tak aby wiernie podaza¢ za Chrystusem.
W procesie towarzyszenia nalezy zwréci¢ uwagg na trzy wyrézniajace si¢
kwestie: stuchanie zycia, spotkanie z Jezusem i tajemniczy dialog migdzy
wolnoscia Boga a wolnoscia cztowieka®. Waznym, wrecz niezbednym na-
rz¢dziem faski na drodze wiary i rozeznawania powolania jest sakrament
pokuty i pojednania. Nalezy uwzgledni¢ réznice, jaka zachodzi migdzy
towarzyszeniem duchowym a sakramentem spowiedzi, wynikajaca z in-
nych celéw i form tych postug”. Ojcowie synodalni wiele miejsca po-
$wiecili roli sumienia w rozeznawaniu. Sumienia nie mozna traktowad
jako subiektywnej opinii, doraznego odczucia lub samos$wiadomosci. Jest
ono uprzywilejowanym miejscem spotkania z Bogiem i do§wiadczenia
Jego szczegdlnej bliskosci. Obowiazkiem kazdego cztowieka jest formacja
sumienia, ktora dla chrzescijanina oznacza uczenie si¢ i formowanie zycia
na ksztatt Chrystusa, przyjmujac kryteria Jego wyboréw, intencje Jego
dziatania, zywiac podobne jak On uczucia. Formacja sumienia odbywa
si¢ w roznych kontekstach: na modlitwie, kontemplagji i stuchaniu stowa
Bozego, podczas przystgpowania do sakramentéw i zglebiania nauczania
Kosciota, podczas rekolekeji, dni skupienia, pielgrzymek. Nieoceniong
pomocy jest rachunek sumienia, praktykowanie dobra, doswiadczenie

braterskiego zycia wspdlnotowego, stuzba na rzecz ubogich?.

Por. Documento finale, nr 104.
Por. tamze, nr 97.
Por. tamze, nr 98, 112.

28 Por. tamze, nr 107-110.
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O dojrzalym przezywaniu czasu rozeznawania powotania swiadczy¢
beda: zakorzenienie we wspélnocie wiary, stabilno$¢ w relacjach przyjazni
z réwiesnikami, zaangazowanie w nauke lub prace, kontakt z osobami
ubogimi i cierpigcymi®. Wspdlnota, w kedrej mtody cztowiek spotyka sie
ze $wiadectwem wiary innych oséb oraz z zyczliwym przyjeciem, sprzyja
klimatowi zaufania i wolnosci w odkrywaniu wlasnego powotania®.

Ojcowie synodalni zwracaja uwage, ze aby ustysze¢ gtos Ducha Swie-
tego, potrzebne sa precyzyjne dyspozycje wewngtrzne, takie jak: wraz-
liwo$¢ serca, umiejetno$¢ milczenia i stuchania, podejmowanie ascezy.
Wazne jest, aby cztowiek rozeznajacy powotanie akceptowal siebie, za-
uwazat swoje stabosci i grzechy oraz miat ch¢¢ uporzadkowania swojego
zycia. Dojrzale i odpowiedzialne rozeznawanie charakteryzuje si¢ umie-
jetnoscia zwracania uwagi na poruszenia serca, ich rozpoznawanie i nazy-
wanie. Osoba podazajaca taka droga musi si¢ przygotowad na pojawiajace
si¢ pokusy i przeszkody oraz na stoczenie powaznej walki duchowej?'.

Rozeznawanie powotania jest procesem, ktéry zmierza do finalizacji,
musi si¢ kiedy$ zakornczyé, nie moze trwaé w nieskoriczonos¢. Powzig-
ta decyzja musi przejs¢ réwniez proces wdrazania i weryfikacji w zyciu
codziennym. Dokonuje si¢ to w cierpliwym stuchaniu poruszeri Du-
cha Swietego oraz w konfrontacji z rzeczywistoécia. Uprzywilejowanym
obszarem weryfikujacym najwznio$lejsze nawet zamiary, plany i wybo-
ry jest zycie braterskie, wspdlnotowe oraz stuzba ubogim. To na takim
poligonie duchowym osoba w pelni objawia sama siebie, to, kim jest

w rzeczywisto$ci®.

Por. tamze, nr 100.
Por. tamze, nr 105.
Por. tamze, nr 111.

Por. tamze, nr 113.
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Odpowiedzialno$¢ srodowiska,

w ktérym zyje osoba rozeznajaca powolanie

Instrumentum laboris synodu wskazuje na réznorodno$¢ miejsc,
w jakich zyja na co dzied mlodzi ludzie: rodzina (szczegdlna rola matki
i ojca), szkota, uniwersytet, srodowisko pracy, $wiat szeroko rozumianej
kultury i sportu, przestrzeri wirtualna®. Kazde z tych $rodowisk pono-
si jaka$ czastke odpowiedzialnosci za stworzenie whasciwych warunkéw,
w ktérych miodzi ludzie dokonuja rozeznawania swojego powotania.
Warunki zewngtrzne mogg sprzyja¢ albo utrudnia¢ dojrzatemu i odpo-
wiedzialnemu zmierzeniu si¢ z tajemnica wlasnego powolania. Instru-
mentum laboris dokonuje szerokiej analizy odpowiedzialnosci za przekaz
wiary i towarzyszenie na drodze rozeznawania powolania tych srodowisk,
w jakich zanurzeni sg na co dzied mlodzi ludzie. Czg$¢ trzecia tegoz do-
kumentu méwi w tym kontekscie o ,,drogach nawrécenia duszpasterskie-
go i misyjnego”. Srodowiska, w ktérych zyje i dojrzewa mlodziez, to sie¢
relagji interpersonalnych oraz ich wzajemne oddzialywanie i przenikanie
si¢ w konkretnych zyciowych sytuacjach. Jakie sg wspélne cechy odpo-
wiedzialnego towarzyszenia mlodemu czlowiekowi w okresie, w ktérym
rozeznaje on swoje powolanie, dojrzewa do dokonania powaznych wy-
boréw zyciowych? Czym powinni si¢ charakteryzowaé ludzie, ktdrzy
pojawiaja si¢ na drodze mlodego cztowieka, staja si¢ cho¢ przez chwile
towarzyszami jego zyciowej wedréwki?

Dokument przygotowawczy zwrdcilt uwage na to, ze ,,wszyscy mlodzi,
nikogo nie wykluczajac, maja prawo, by im towarzyszono w ich drodze™”.
Forma tego towarzyszenia moze przybra¢ rézne formy. Wyréznié nalezy

towarzyszenie duchowe, psychologiczne, w sakramencie pokuty i pojed-

3 Por. Instrumentum laboris, nr 6-39.
3 Por. tamze, nr 137-211.

35 Documento preparatorio, nr 111, 2.
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nania, rodzinne, formacyjne, spofeczne, towarzyszenie w rozpoznawaniu
znakdw czasu, towarzyszenie w zyciu codziennym oraz towarzyszenie da-
wane przez wspdlnote koscielna®. Towarzyszenie na drodze rozeznawa-
nia powolania mozna wigc rozumie¢ szeroko jako wspdlne przemierzanie
z mlodym cztowiekiem konkretnych etapéw zycia, ktére charakteryzuja
si¢ tym, ze wymagaja od niego podjecia waznych wyboréw zyciowych.
Wiele okolicznosci zyciowych sprawia, ze drogi réznych oséb si¢ schodza.
W takim znaczeniu towarzyszenie powolaniowe ma szeroki zasigg. Ist-
nieja jednak sytuacje, kiedy pewne osoby stajg si¢ szczeg6lnie zaufanymi
towarzyszami drogi mlodego cztowieka. Sa one darzone zaufaniem i liczy
si¢ on z ich opinia, zdaniem, rada. Relacja taka stwarza inny rodzaj towa-
rzyszenia, wymagajacy wickszej odpowiedzialnosci i pewnych dyspozycji
zaréwno naturalnych, jak i nadprzyrodzonych, zwiazanych z dzialaniem
szczeg6lnej taski oraz charyzmatéw. Dalsza cz¢$¢ analiz bedzie si¢ odnosi¢
gléwnie do drugiej formy towarzyszenia.

Podstawowa metoda i zadaniem w towarzyszeniu mtodym rozeznaja-
cym swoje powotlanie jest stuchanie. Wymaga ono pokory, cierpliwosci,
checi zrozumienia, poszukiwania takiego wypracowywania odpowie-
dzi, ktére nie bedzie prosta kopia gotowych schematéw, ale zmierzy si¢
z niepowtarzalnoscia kazdego cztowieka i jego doswiadczen. Stuchanie
w optyce wiary wymaga takze uleglosci wobec Ducha Swictego”.

Jakimi cechami powinna charakteryzowac si¢ osoba podejmujaca si¢
towarzyszy¢ mlodym w procesie rozeznawania powotania?> Mamy tutaj
do czynienia ze szczegdlng postuga, w kedrej tworza si¢ tak glebokie wiezi,
ze w niektdrych przypadkach osoba towarzyszaca staje si¢, wedtug trady-
cyjnej terminologii duchowosci, matka lub ojcem duchowym cztowieka

rozeznajacego swoje powotanie. Osoba towarzyszaca, swiadoma swojej

36 Por. Instrumentum laboris, nr 121-129.

%7 Por. Documento finale, nr 6.
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roli i odpowiedzialnosci za mtodego cztowieka, powinna dba¢ o solidng
formacj¢ duchowg oraz ludzka, ktéra pozwoli we wasciwy sposéb poma-
gac oraz chroni przed bledami oraz naduzyciami (np. podejmowanie de-
cyzji za osobg, ktérej si¢ towarzyszy; omijanie trudnych i niewygodnych
tematéw; angazowanie si¢ w niewlasciwy, destrukeyjny sposéb w rela-
cje; tworzenie relacji uzaleznienia od siebie). Osoba towarzyszaca musi
by¢ cztowiekiem wzbudzajacym zaufanie, zyjacym wiarg i autentycznym
swiadkiem Chrystusa, ktéry akceptujac mlodego czlowieka, unika za-
réwno moralizowania, jak i falszywej wyrozumiatosci i w odpowiednim
czasie potrafl zwrécic si¢ ze stowem upomnienia braterskiego®®. Mtodziez
uczestniczaca w Spotkaniu Przedsynodalnym Mtodych, ktére odbylo si¢
w dniach 19-24 marca 2018 r. w Rzymie, opisata w sposdb nastgpujacy

profil osoby towarzyszacej:

Od przewodnika w wierze oczekuje sig, ze bedzie wiernym chrze-
$cijaninem zaangazowanym w Kosciele i w $wiecie, stale bedzie da-
zyl do $wigtosci, bedzie powiernikiem, ktéry nie wydaje osadéw,
bedzie aktywnie stuchat potrzeb mtodych ludzi i na nie odpowia-
dat, bedzie osoba gleboko kochajaca i swiadoma siebie, a takie
bedzie znat swoje ograniczenia oraz radosci i cierpienia zwiazane
z duchowa wedréwka. Szczegdlnie istotng cecha przewodnika jest
umiej¢tno$¢ uznania swojego cztowieczenistwa — tego, ze popelnia
si¢ bledy, i ze nie jest si¢ cztowiekiem bez skazy, ale grzesznikiem,
ktéremu przebaczono [...]. Przewodnicy nie powinni kierowaé
miodymi jak biernymi nasladowcami, ale powinni i§¢ razem
z nimi, pozwalajac im by¢ aktywnymi uczestnikami wedréwki.
Powinni uszanowa¢ wolno$¢ zwiazana z procesem rozeznawania
i zapewni¢ mlodym narzedzia niezb¢dne na tej drodze. Przewod-
nik powinien wierzy¢ calym sercem w to, ze mlody czlowiek jest
zdolny do uczestnictwa w zyciu Kosciofa. Powinien pielggnowaé
ziarna wiary w mlodych, nie oczekujac natychmiastowych owo-

38 Por. Instrumentum laboris, nr 102, 130-132.
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céw dziatania Ducha Swietego. Rola przewodnika nie jest i nie
moze by¢ zarezerwowana tylko dla ksiezy i 0s6b konsekrowanych.
Ludzie $wieccy takze powinni by¢ do niej uprawnieni. Od wszyst-
kich przewodnikéw oczekuje sig, ze beda dobrze uksztattowani
oraz ze stale beda angazowad si¢ w osobista formacje®.

Towarzyszenie nie moze ogranicza¢ si¢ tylko do sfery duchowej i do
prakeyk zycia chrzescijariskiego. Powinno dotyczy¢ takze bogatej sfery
zycia spolecznego, wprowadzajac miodego czlowicka do stopniowego
podejmowania odpowiedzialnosci w sferze zawodowej, spolecznej, po-
litycznej. Synod zaleca w tym wzgledzie docenienie nauki spotecznej
Kosciota®.

Sposréd wskazan synodu wartych szczegdlnego zasygnalizowania
pojawia si¢ postulat towarzyszenia osobistego seminarzystom, miodym
ksi¢zom oraz osobom konsekrowanym, jak réwniez mtodym przygoto-
wujacym si¢ do matzeristwa i mlodym matzonkom, inspirujac si¢ metoda
katechumenatu. Takze po etapie formacji poczatkowej potrzebna jest sta-
ta formacja i towarzyszenie ksi¢zom oraz osobom konsekrowanym, szcze-
gblnie mlodym, ktérzy czgsto w pracy duszpasterskiej sa konfrontowani
z nieproporcjonalnymi zadaniami i wyzwaniami*'. Synod zwraca réwniez
uwagg na to, ze mfodzi doceniajg dyspozycyjno$¢ oraz umiejgtno$é pracy
zespolowej os6b im towarzyszacym®. Wazna wskazéwka dla wszystkich,
kt6rzy pracuja duszpastersko z mlodzieza, jest wezwanie, aby duszpaster-

stwo mlodziezowe mialo rys powolaniowy. Duszpasterstwo miodego po-

¥ Synod Biskupéw — XV Zgromadzenie Ogélne, Miodzi ludzie, wiara i rozeznanie
powolania. Spotkanie przedsynodalne. Dokument finalny (Rzym, 19-24.03.2018), nr 10,
http://episkopat.pl/mlodzi-ludzie-wiara-i-rozeznanie-powolania-dokument-spotkania-
przedsynodalnego-mlodych/ (19.04.2018).

4 Por. Documento finale, nr 94.
4l Por. tamze, nr 95, 100.

4 Por. tamze, nr 103.
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kolenia jest ,mlodziezowe”, poniewaz jest skierowane do oséb w wieku
mtlodzieficzym. Jest z kolei ,,powotaniowe”, poniewaz ten okres zycia jest
uprzywilejowany pod wzgledem podejmowania zyciowych decyzji i od-

powiadania na Boze powotanie®.

Zakonczenie

Kazdy cztowiek jest wezwany do $wigtosci, czyli do takiej relacji,
ktéra jednoczy go z Bogiem, ktéra odpowiada na najglebsze pragnienia
wpisane przez Stwércg w naturg czlowieka. Fundamentalne powotanie do
$wigtosci realizuje si¢ na réznych drogach w konkretnych okolicznosciach
zycia. Zadaniem kazdego cztowieka jest odkrycie swojej specyficznej dro-
gi prowadzacej go do zjednoczenia z Bogiem. Proces ten nazywamy jest
rozeznawaniem powolania i przypada zwykle na czas mlodosci. Odpo-
wiedzialno$¢ za dokonanie waznych wyboréw zyciowych, orientujacych
pozniejsza histori¢ zycia, spada w przede wszystkim na osobg, ktérej do-
tyczy ta sprawa. To miody czlowiek, wraz z rozwojem swojej osobowosci
i duchowosci, ponosi coraz wigksza odpowiedzialnos¢ za swoja przysztose,
ktérej nie nalezy widzie¢ tylko w wymiarze doczesnym, ale znacznie sze-
rzej — obejmujacej takze wiecznos$é. Wspotodpowiedzialnymi za ztozony
proces rozeznawania drogi powotlania sa rézne srodowiska mtodych ludzi,
a wigc osoby, ktdre zaznaczaja swoja obecnos¢ w historii mtodego czlo-
wicka. Szczegdlna role w procesie rozeznawania powotania ma wspélnota
Kosciota i jego duszpasterze. Dlatego Synod Biskupéw, ktéry odbyt si¢
w pazdzierniku 2018 r., postuluje, aby wszelkie dziatania duszpasterstwa

miodziezowego byly zorientowane powotaniowo.

4 Por. tamze, nr 140.
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ODPOWIEDZIALNOSC
W DOSWIADCZENIU NAUCZYCIELL.
CZY ODPOWIEDZIALNOSC JEST SIOSTRA MADROSCI?

Streszczenie

Autor wychodzi z zalozeni — przyjetych za Kazimierzem Szewczykiem — ze:
gléwna powinnoscig nauczyciela powinno by¢ wychowanie cztowieka madrego
oraz cheac skutecznie pomagaé wychowankowi w stawaniu si¢ czlowiekiem ma-
drym, nauczyciel sam musi nim by¢. Bycie madrym oznacza tutaj cztowieka ety-
ki i odpowiedzialnosci. W zwiazku z tym autor podejmuje — za pomoca wiasnej
konstrukeji Kwestionariusza Orientacji Sapiencjalnej opartego na Kwestionariu-
szu Etyk B. Wojciszke i W. Baryty — badania dotyczace orientacji madrosciowej
24 nauczycieli. W tej samej grupie badane jest takze — za pomoca emicznej ana-
lizy tekstéw narracji oséb badanych — do$wiadczanie i rozumienie przez nich

odpowiedzialnosci.

Stowa kluczowe: odpowiedzialnos¢, madros¢
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RESPONSIBILITY IN THE EXPERIENCE OF TEACHERS.
IS RESPONSIBILITY A SISTER OF WISDOM?

Summary

The author accepts — after Kazimierz Szewczyk — that: the main duty of a te-
acher is to educate a wise man and to do this a teacher himself must be wise. By
being wise is understood here to be a man of ethics and responsibility. Therefore,
the author undertakes — using 7he Questionnaire of the Sapiential Orientation
constructed by him but based on 7he Questionnaire of Ethics by B. Wojciszke
and W. Baryta — research on the wisdom orientation of 24 teachers. In the same
group, it is also examined — using emic analysis of the narratives of the subjects

— how do teachers experience and understand the responsibility.

Keywords: responsibility, wisdom

Wprowadzenie. Miejsce odpowiedzialnosci i madrosci
w zyciu spotecznym i indywidualnym

Trudno wskaza¢ bardziej istotng dla ksztattowania charakteru cnotg
moralng niz odpowiedzialno$¢. Jednym z podstawowych warunkéw do-
brostanu psychicznego cztowieka jest zaufanie do innych ludzi — wyraza-
jace si¢ np. w oczekiwaniu od nich uczciwego postgpowania, na ktérym
mozna polega¢ — majace bezposrednie odniesienie do waznego warunku
zdrowia i rozwoju spoteczenistwa, jakim jest kapitat spoteczny w rozumie-

niu np. Francisa Fukuyamy' czy — zwlaszcza — Roberta Putnama?®. U tego

»Zespét nieformalnych wartosci i norm, ktére uznaja cztonkowie danej grupy i ktére
umozliwiajg im wspétprace” (F Fukuyama, Wielki wstrzqs. Natura ludzka a odbudowa
porzadu spolecznego, Bertelsmann Media Sp. z o.0., Warszawa 2000, s. 24).

»Kapitat spoleczny odnosi si¢ do powigzan migdzy jednostkami — sieci spolecznych
i norm wzajemnosci oraz wyrastajacego z nich zaufania” (R.D. Putnam, Samotma gra
w kregle. Upadek i odrodzenie wspdlnot lokalnych w Stanach Zjednoczonych, Wydawnictwa
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ostatniego drugim — obok zaufania spolecznego — aspektem kapitatu
spolecznego jest zaangazowanie obywatelskie®. A tak si¢ sktada, ze cno-
ta odpowiedzialnosci wydaje si¢ fundamentem obu tych podstawowych
komponentéw kapitatu spotecznego:

— za godnego zaufania®, wiarygodnego, w sposéb uzasadniony moze-
my uznac tylko tego, kto wykazuje si¢ odpowiedzialnosciq — i tyczy
si¢ to zarébwno podmiotéw indywidualnych, oséb, z ktérymi tacza
nas jakie$ wiezi, jak i podmiotéw zbiorowych, w tym instytucji
stanowiacych krajobraz naszego zycia spolecznego;

— potrzeba dzialania na rzecz wspélnego dobra rodzi si¢ na gruncie
poczuwania si¢ do odpowiedzialnosci za nie, a odpowiedzialnosé,
w $wietle racjonalnej refleksji, wydaje si¢ dobrym predyktorem za-
angazowania obywatelskiego.

Wage odpowiedzialnosci szczegdlnie pozwala doceni¢ coraz po-
wszechniej odczuwana przez wielu wspélczesnie zyjacych sytuacja braku
tej jakosci moralnej zaréwno w zyciu publicznym, jak i w sferze pry-
watnej. Jednym z wyrazéw tej sytuacji moze by¢ publikacja polskiego
psychologa Jézefa Kozieleckiego Koniec wicku nieodpowiedzialnosci. Eseje
humanistyczne’. Takie odczytanie stanu rzeczy — jako niedoboru odpo-
wiedzialno$ci w naszym zyciu (w nas i wokét nas) — dla osoby uprawia-

jacej refleksje aksjologiczng w ujeciu fenomenologiczno-egzystencjalnym

Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2008, cyt. za: M. Kaminska, O zaufaniu i wia-
rygodnosci: z badan nad potencjatem spolecznym nauczycieli, w: Demokracja i edukacja:
dylematy, diagnozy, doswiadczenia, red. K. Gawlicz, P. Rudnicki, M. Starnawski, T. Tokarz,
Wydawnictwo Naukowe Dolnoslaskiej Szkoly Wyzszej, Wroctaw 2014, s. 182-196).

3 Por. M. Dudzikowa, Co z rozwojem spolecznego kapitatu w szkole?, w: Pomysl siebie.

Minieseje dla wychowawcy klasy, GWP, Gdarisk 2009, s. 77-93.

* ,Zaufanie jest jak smar, ktéry usprawnia funkcjonowanie wszelkich grup i organiza-

cji” (E Fukuyama, Wielki wstrzgs..., s. 24).
> Por. ]. Kozielecki, Koniec wicku nieodpowiedzialnosci. Eseje humanistyczne, Jacek San-
torski & Co Agencja Wydawnicza, Warszawa 1995.
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koresponduje z opisywanym przez Viktora Frankla odczuciem luki aksjo-
logicznej, czyli zauwazalnym brakiem pewnej jakosci — w tym wypadku
odpowiedzialnosci — wzywajacym do jej kompensujacej realizacji®.

Nalezatoby teraz ustali¢ przyjmowane tu rozumienie pojecia
»odpowiedzialnos¢”.

Stownik jezyka polskicgo PWN' wskazuje dwa znaczenia stowa
»odpowiedzialnos$¢”:

1) ,obowiazek moralny lub prawny odpowiadania za swoje lub czyjes

czyny’;

2) ,przyjecie na siebie obowiazku zadbania o kogos lub o co$”.

W tym zréznicowaniu stownikowym widoczne sa dwa aspekty lub dwie
strony rzeczywistosci, do ktérej odnosi si¢ pojecie ,,odpowiedzialnos¢”.

W znaczeniu pierwszym jest to obiektywna kategoria etyczna wyrazaja-
ca pewien porzadek metafizyczny (sfowo ,,obiektywna” znaczy tu, ze jej de-
sygnat istnieje na zewnatrz odpowiedzialnego podmiotu, inaczej nazwiemy
ja kategoria ,pozapodmiotowa, niezalezna od poznajacego podmiotu™ —
nie odwotujemy si¢ tu do znaczenia kategorii obicktywnej jako ,,poddajacej
si¢ weryfikagji lub falsyfikacji” albo ,,wolnej od uprzedzei”) — w tym sensie
moéwimy np. o ogromnej odpowiedzialnosci rzadzacych krajem.

W drugim znaczeniu wyraznie uwidacznia si¢ rys subiektywny kate-
gorii psychologicznej wyrazajacej czyje$ poczucie, cech¢ — dyspozycje czy
tez akt woli — jak to literalnie jest ukazane w cytowanej definicji.

Z kolei Kazimierz Szewczyk, autor zarysu etyki nauczycielskiej’, za
Romanem Ingardenem wyréznia ,,odpowiedzialnos¢ (biernie) ponoszona

¢ Por. V.E. Frankl, Homo patiens, ttum. R. Czarnecki, Z.J. Jaroszewski, Instytut Wy-
dawniczy PAX, Warszawa 1998.

7 Stownik jezyka polskiego PWN, https://sjp.pwn.pl/ (31.01.2018).

8 Por. Stownik jezyka polskiego PWN, https://sjp.pwn.pl (31.01.2018).

? Por. K. Szewczyk, Wychowad czlowieka madrego. Zarys etyki nauczycielskiej, PWN,
Warszawa 1998.
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i (aktywnie) podejmowang™’. Jednak na uzytek odbiorcy wyktadu etyki
nauczycielskiej autor ten proponuje rozréznienie:

1) odpowiedzialnosci formalnej, w ktérej miara odpowiedzialnosci
czlowieka jest jego stosunek do wlasciwych mu obowiazkéw i regut
postepowania, oraz

2) odpowiedzialnosci substytucyjnej, podejmowanej i ponoszonej za
drugiego cztowieka''.

Odnosnie do tej ostatniej Kazimierz Szewczyk przypomina stanowi-
sko wspétczesnego mysliciela francuskiego Emmanuela Levinasa, dla kté-
rego Drugi cztowiek to méj blizni, za ktérego jestem odpowiedzialny —
kto$ apelujacy do mnie o zachowanie swojego istnienia. We wskazywanej
tu relacji odpowiedzialno$ci pomiedzy Jz i 7j, pomigdzy mna a Drugim
— okreslanym przez Levinasa jako fwarz kierujaca do mnie wspomniany
apel (nawiazuje tu symbolicznie do stanowiacej dla nas wyzwanie etycz-
ne i rzec mozna, wychodzac poza jezyk filozofa, metafizyczne, sytuacji
rzeczywistej obecnosci drugiej osoby'?) — Jz jest jej silniejszym ogniwem.
Drugi natomiast jako stabszy element ukazanej relacji, zagrozony w swym
istnieniu, wymaga naszej troski'?, ergo odpowiedzialnosci. Poniewaz od-
powiedzialnosé substytucyjna polega na podstawieniu — czyli whasnie sub-
stytucji — siebie w miejsce Drugiego, jej ekstremalng implikacja — jak pod-
powiada Szewczyk — jest oddanie zycia za Drugiego — w razie zajscia tego
rodzaju koniecznosci. Odnosnie do dziedziny etyki nauczycielskiej autor
dopowiada, ze nauczyciel jest nie tylko odpowiedzialny za wucznidw, ale

i przed uczniami, a odpowiada przed nimi za podejmowanie i ponoszenie

10 Tamze, s. 54.
1 Tamze.

12 Por. J. Litewka, Twarzq w twarz — wediug Emmanuela Levinasa, htep:/ [www.racjo-

nalista.pl/kk.php/s,823 (3.02.2018).
"% Por. K. Szewezyk, Wychowac czltowieka madrego. ..
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za nich odpowiedzialnosci'. Z tej konstatacji wyciagany jest tu wniosek,
ze musi on ,poprawnie odczyta¢ apel Drugiego” (tu: ucznia) — w tym
mowg jego twarzy — oraz ,musi umie¢ wytlumaczy¢ uczniom — i sobie —
dlaczego to wlasnie postgpowanie uwaza za moralnie stuszne””.

Czas przyjrze¢ si¢ drugiemu centralnemu pojeciu tego opracowania,
zawartemu w jego podtytule — tzn. magdrosci. Jest ona w naukach spo-
tecznych migdzy innymi rozumiana jako inteligencja nawigacyjna, ktérej
towarzyszy zwykle wrazliwo$¢ moralna (ktéra powinna korelowaé z wyso-
kim poziomem rozumowania moralnego)'®. Z kolei Zbigniew Pietrasin-
ski — prekursor podejmowania zagadnienia madroéci w polskiej psycho-
logii — koncepcj¢ madrosci wywodzi z Biblii, w ktérej gléwna jej funkcja
jest ,odwodzenie czlowieka od tamania nakazéw moralnych”". Jeszcze
inni badacze — podejmujacy problematyke rozwoju duchowego czlowie-
ka'® — akcentujg osigganie przez niego magdrosci transcendentnej za przy-
czyng przemiany aksjologicznej, przyjmowania pozaosobistego punktu
widzenia i wchodzenia w relacje ze $wiatem o charakterze pozapodmio-
towym'. Przywolywany tu szeroko Kazimierz Szewczyk juz we wstepie
do cytowanego podrecznika etyki nauczycielskiej ukazuje jakos¢ i wy-

miar koniecznego wedlug niego zwiazku odpowiedzialnosci z madroscig.

14 Por. tamze.
5 Tamze, s. 55.

16 Por. U. Gruca-Miasik, Mgdros¢ czlowieka wyrazona poziomem rozumowania moral-
nego, http://www.pulib.sk/elpub2/FF/Balogoval/pdf_doc/17.pdf (6.12.2016); M. Fan-
kanowski, Czy ku madrosci podgzajq przyszli nauczyciele?, w: Madros¢ jako sprawnosé
moralna w wychowaniu, red. 1. Jazukiewicz, A. Jazukiewicz, WN US, Szczecin 2018;
W. Lukaszewski, Madrosé i rézne niemgdrosci, Wydawnictwo Smak Stowa, Sopot 2018.

17" Z. Pietrasiniski, Madrosé, czyli swietne wyposazenie umystu, Wydawnictwo Naukowe
,Scholar”, Warszawa 2001, s. 62.

8 Por. A. Kaluzna-Wielobdb, Psychologiczne koncepcje madrosci, ,Terazniejszoéé —

Czlowiek — Edukacja” 4 (2014), nr 68, s. 63-79.

! Por. M. Stra$-Romanowska, Pézna dorostosé, w: Psychologia rozwoju cztowieka, red.
J. Trempata, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2011, s. 326-350.
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Zwiazek ten ma posta¢ implikacji, ktérej poprzednikiem jest magdrosc,
a nastepnikiem odpowiedzialnosé. Implikacja ta wyrazana jest w opisie
warto$ci wskazywanej jako najwyzsza w przedstawianej propozycji etyki
nauczycielskiej — tzn. wychowania czlowicka madrego. Madrosé wystgpuje
tu wigc w funkgji atrybutu celu wychowania, a cztowiek madry okreslany
jest jako jednostka dysponujaca ,,wiedza etyczng i umiej¢tnosciami po-
zwalajacymi jej ocenia¢ w §wietle owej wiedzy konkretne sytuacje wyboru
i podejmowac decyzje, za ktdre bierze i ponosi catkowita odpowiedzialnosé
[wyréznienie — M.E] moralng”*. Mysl ta uzupelniana jest konstatacja, ze
»cheac skutecznie pomaga¢ wychowankowi w stawaniu si¢ cztowiekiem
madrym, nauczyciel sam musi nim by¢”?'. Stwierdzenie to sprawia wra-
zenie u odbiorcy, ze zwiazek miedzy odpowiedzialnosciq a madroscig jest
jeszeze silniejszy, niz to wydawalo si¢ przy powierzchownym ogladzie,
a moze nawet nie ma charakteru kojarzonej z przyczynowoscia implika-
qji, lecz jest relacja wynikania wzajemnego — w ktérej nie ma stalego po-
przednika i nastgpnika — w jezyku logiki okreslang jako réwnowaznos¢:
madros¢ [jest] weedy i tylko wredy gdy [jest] odpowiedzialnosé. Relacja taka
wydaje si¢ zachodzi¢ w kilku wymiarach:

— logicznym — jego dotyczy cytowane zdanie Szewczyka odnosza-
ce si¢ do wyrdznika czlowieka madrego, jakim jest podejmowanie
przez niego odpowiedzialnosci;

— egzystencjalnym — tu szczegdlnie naswietla zwiazek imperatywna
teza Szewczyka, ze nauczyciel sam musi by¢ madry, aby skutecznie
pomaga¢ wychowankowi w stawaniu si¢ takowym, oraz

— ontycznym — co literalnie nie jest wyrazone w cytowanych frag-

mentach, lecz mozna konkludowa¢ z powyzszych ustalen.

20 K. Szewczyk, Wychowad czlowieka madrego..., s. 9-10.

21 Tamze, s. 10.
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Problem badawczy

Przedstawione odczytanie stanu rzeczy, w tym specyfiki ambiwalent-
nej pozydji cnoty odpowiedzialnosci we wspélczesnym $wiecie, ktéra to
ambiwalencja wyznaczona jest:

— z jednej strony przez poczucie, ze bycie czlowiekiem odpowiedzial-
nym jest konieczng podstawa minimalizowania krzywdzenia in-
nych i poczucia satysfakeji zyciowej, przynajmniej na pewnym po-
ziomie moralnosci, ktéry mozna okresli¢ za Kohlbergiem jako co
najmniej konwencjonalny (dopowiedzmy tu krytycznie, ze zwykle
pragnienie tego, aby inni byli odpowiedzialni dominuje nad pra-
gnieniem bycia odpowiedzialnym);

— a z drugiej przez, jak si¢ wydaje, powszechnie odczuwalny dojmu-
jacy deficyt tej jakosci moralne;j,

stanowilo inspiracj¢ dla autora niniejszego opracowania do podjecia
eksploracji domniemywanego zwiazku miedzy odpowiedzialnosciq a mq-
droscig u tych, ktérzy maja istotny wplyw na ksztattowanie charakteru
mtlodych pokole — u nauczycieli*?. Tak wi¢c problem badawczy mozna
lapidarnie sformutowaé: Czy odpowiedzialnos¢ jest siostra madrosci?

Dodajmy od razu, ze druga z wymienionych cnét rozumiana jest tu
w ramach naszkicowanego powyzej pola semantycznego, wyznaczone-
go przez koncepty: inteligencji nawigacyjnej skorelowanej z wrazliwoscia
i rozumowaniem moralnym, czynnika odwodzacego od tamania nakazéw
moralnych oraz transcendentnego ukierunkowania wiazacego si¢ z przyj-
mowaniem pozaosobistego punktu widzenia i wchodzeniem w relacje ze
$wiatem o charakterze pozapodmiotowym. Uogdlniajac, mozna potocznie

okresli¢ stojace u zrédet podejmowanych badari rozumienie madrosci jako

2 Por. M. Fankanowski, Preferencje aksjologiczne nauczycieli a postrzeganie wartosci
praez ucznidw, ,Forum Pedagogiczne” 2 (2016), cz. 1, s. 199-214.
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wiedze i umiejetnosé, jak czyni¢ dobro oraz jak nie popetnia¢ zta w mozli-

wie wszystkich sferach zycia i w maksymalnie wielu zakresach spotecznych.

Podejscie badawcze

Dwoisto$¢ przedmiotu badan oraz odmienny, jak si¢ wydaje, status
badawczy obu cnét — odpowiedzialnosci i madrosci — powoduja, ze wydaje
si¢ potrzebne uzycie dwojakiego rodzaju metod, reprezentujacych dwa wza-
jemnie si¢ uzupetniajace podejscia: jakosciowe i kwantytatywne. Ze wzgle-
du na hermeneutyczny charakter problemu doswiadczania i rozumienia
odpowiedzialnoci autor postanowit zastosowaé wariant podejécia narracyj-
nego, tzn. stymulowane pytaniami teksty wypowiedzi oséb badanych pod-
dawane byly analizie emicznej, tj. odwotujacej si¢ do kategorii tresciowych
pochodzacych z ich autorefleksji, a nie narzuconych z zewnatrz*®. Natomiast
w celu pomiaru tej, wobec ktorej ,wszelkie zloto to garé¢ piasku, a srebro
tyle warte co bloto” (Mdr 7,9*) — madrosci — respondenci konfrontowani
sa z opisami postaw badz zachowan wyselekcjonowanymi z Kwestionariusza
Etyk Bogdana Wojciszke i Wiestawa Baryly i zebranymi w Kwestionariuszu
Orientacji Sapiencjalnej (KOS)*» — skonstruowanym przez autora narzgdziu

do badania madro$ci — rozumianej w zarysowany powyzej sposéb.

» Por. K. Brozi, Antropologia wartosci. Ujgcie metodologiczne, Wydawnictwo UMCS,
Lublin 1989.

% Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Edycja Swictego Pawta, Czestochowa
2009, s. 1437.

» Por. M. Fankanowski, Czy ku madrosci podazajq przyszli nauczyciele. ..
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Stosowane metody badawcze

Komponent jakosciowy badari.

Aby uzyskaé wypowiedzi nauczycieli dotyczace ich rozumienia poje-
cia odpowiedzialnosci, jako bodzce narracyjne zadawane byly responden-
tom dwa pytania:

1. Czym dla Pani/Pana jest odpowiedzialno$¢?

2. Czy widzi Pani/Pan jakie§ miejsce dla odpowiedzialnosci w pracy

nauczyciela? Jedli tak, to jakie?

W celu identyfikacji znaczen, jakie osoby badane wiaza z odpowie-
dzialnoscig, teksty zainspirowane przedstawionymi bodZcami narra-
cyjnymi poddawane sa analizie tre$ciowej bedacej modyfikacja metody
analizy pola semantycznego, uzywanej do badania tekstéw politycznych
w Osrodku Leksykologii Politycznej w podparyskim Saint-Cloud,
a opisanej przez francuska socjolog Regine Robin*. W ramach poste-
powania badawczego w poddanych analizie wypowiedziach pisemnych
wyodrebnia si¢ ,,jednostki sensu” w postaci skojarzeri — pozytywnych i ne-
gatywnych — z odpowiedzialnoscig” .

Jesli chodzi o badanie madrosci, respondenci wypetniaja sktadajacy sie
z 36 pozycji KOS, zawierajacy: 18 pozycji diagnostycznych (wybranych
przez sedziéw kompetentnych z Kwestionariusza Etyk) i 18 neutralnych
wzgledem magdrosci — dystraktoréw przeciwdziatajacych ,,odgadywaniu klu-

2% R. Robin, Badanie pdl semantycznych: doswiadczenia Osrodka Leksykologii Politycznej
w Saint-Cloud, w: Jezyk i spoleczerstwo, red. M. Glowiriski, Warszawa 1980, s. 205-282.

*7 Por. Z. Uchnast, Podstawy psychologicznej analizy w swietle zatozen psychologii postaci
i psychologii fenomenologicznej, w: Wyklady z psychologii w KUL w . akad. 1985/86, red.
A. Biela, Z. Uchnast, T. Witkowski, RW KUL, Lublin 1988, s. 11-68; M. Fankanowski,
Otwartosé na wartosci a poczucie sensu zycia, w: Psychologia rozwoju czlowicka. Wybrane za-
gadnienia, red. A. Senejko, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroclawskiego, Wroctaw 1994,
s. 41-59; tenze, Rozumienie przez nauczycieli pojec: zaufanie, mestwo, cierpliwosé i daleko-
wzrocznosé, w: Mestwo i diugomysinosé jako sprawnosci moralne w wychowaniu, red. 1. Jazu-
kiewicz, WN US, Szczecin 2015, s. 211-229.
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cza odpowiedzi” przez osoby badane. Ich zadanie polega na ustosunkowaniu
si¢c do tworzacych kwestionariusz stwierdzen — czyli odpowiedzi na pytanie,
jak dalece wymienione w nich postawy i zachowania wydaja si¢ respon-
dentowi whasciwe (godne pochwaly) badz niewlasciwe (godne potgpienia)
— za pomocg zakreslenia przy kazdym z opiséw liczby ze skali: — 3 (bardzo
niewlasciwe), — 2 (niewtasciwe); — 1 (troche niewtasciwe); 0 (ani takie, ani

takie); + 1 (troche whasciwe); + 2 (whasciwe); + 3 (bardzo wiasciwe)®.

Osoby badane

Od czerwca do wrzesnia 2018 r. autor dorgczyt przygotowane formu-
larze ankietowe przeszto 40 nauczycielom, zwigzanym w ogromnej wick-
szoci (tzn. wszyscy poza 3, numery 22 do 24 w tab. 1) z jedna placéwka
— pewnym zespotem szkolno-przedszkolnym we Wroclawiu. Z tej grupy
wypelnito kwestionariusz KOS oraz odpowiedzialo na pytania dotyczace
odpowiedzialnosci 24 nauczycieli.

Tabela 1 zawiera numery porzadkowe wypetnionych ankiet oraz za-
gregowane dane o osobach badanych pochodzace z ich ,metryczek”: pte¢,
ogdlny staz pracy nauczycielskiej, staz pracy w aktualnej szkole i naucza-

ny przedmiot lub funkcja petniona w szkole.

8 Por. M. Fankanowski, Czy ku madrosci podqzajq przyszli nauczyciele?. ..
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Tabela 1. Dane o osobach badanych pochodzace z metryczek ankiety

Staz pracy nauczy-

Staz pracy w aktual-

Nauczany przedmiot

OB" Pl cielskiej (lata) nej szkole (lata) lub funkcja
! K 20 > S&flclilfj:rf{;zkolna
2 K 5 1 pedagog szkolny
3 K 3 1 pedagog-terapeuta
4 K 18 6 religia
5 K 1 1 matematyka
6 K 1 1 j. angielski
7 K 27 19 j. polski
8 K 11 10 wi
9 K 3 2 muzyka
10 M 1 1 geografia
11 K 4 1 j. niemiecki
12 K 2 1 wif
13 K 38 11 bibliotekarz
14 K 1 1 j. polski
15 K 10 3 plastyka
16 K 35 31 oddziat przedszkolny
17 K 10 6 edukacja
wczesnoszkolna
18 K 23 15 zgfﬁa; j. angielski,
19 K 3 1 pedagog szkolny
20 K 2 1 przyroda
21 K 9 9 logopeda
22 K 33 20 matematyka
23 K 6 4 :\fchzde(:r?oaszkolna
24 K 25 1 religia

* osoba badana

Zrédlo: opracowanie wlasne.
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Juz na pierwszy rzut oka wida¢, ze w grupie autoréw wypetnionych
i zwréconych ankiet jest tylko jeden mezczyzna. Tu nalezy zaznaczy¢, ze
w gronie pedagogicznym, ktéremu wreczono ankiety, bylo 4 mezczyzn.
Efektem znacznie nizszego odsetka zwrotéw wéréd mezczyzn niz wiréd
kobiet jest wrazenie jeszcze wigkszej feminizacji badanego grona nauczy-
cieli, niz jest ona w rzeczywistosci. By¢ moze jedna z przyczyn dyspro-
porcji — zwrécito ankiete blisko 70% nauczycielek i 1 na 4 nauczycieli
mezezyzn, co stanowi 25% — jest nizsza u tych ostatnich gotowos¢ do
dzielenia si¢ z innymi tre$ciami intrapsychicznymi, cho¢ zjawisko to nie

podlegato badaniu.

Prezentacja danych

W celu dokonania poréwnar intra- i interindywidualnych w tabe-
li 2 zestawiono, z niewielkimi skrétami i zmiang form gramatycznych,
dwojakiego rodzaju kategorie emiczne oséb badanych wykorzystywane
do okreslania odpowiedzialnosci — jej asocjacje pozytywne i negatywne —
oraz $rednie z wynikéw w pozycjach diagnostycznych i w pozycjach dys-
trakeyjnych KOS, a takze wartosci wspétezynnika Q KOS, wyrazajacego
stosunek jednej Sredniej do drugie;j.
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Tabela 2. Srednie 0séb badanych z wynikéw we wszystkich kategoriach
diagnostycznych KOS oraz we wszystkich dystrakcyjnych pozycjach KOS,
indywidualne skojarzenia z pojeciem odpowiedzialnosci, a takze wspdlczynnik
Q KOS = stosunek $redniej z wynikéw w pozycjach diagnostycznych (kol. 2)

do $redniej z wynikéw w pozycjach dystrakeyjnych KOS (kol. 3)

Stednia  Srednia
rfikwg_ Ifil‘:g’_ Skojarzenia z odpowiedzialnoscig: QKOS
W W asocjacje pozytywne odpowiedzialnosci, jej
oB % katego-  w po- synonimy, ekwiwalen -
riach dia-  zycjach /yasoc'ac)"’e " :V nte)’ kol. 2/
gnosyy-  dystrak- od 0wz’€dzz'alnosj'cz'1 jej og (t)z“;'e antonim kol. 3
-cznych  cyjnych ? Jej opozyge, Y
KOS KOS
1 2 3 4 5
1 2,06 1,00 Ponoszenie konsel.(,wenql czynéw SWO.ICh iin-
nych; odp. za ucznidw, za dokumentacje szkoly
Wywiazywanie si¢ z obowiazkéw, ponoszenie
konsekwengji dziatan i decyzji; odp. za bezpie-
2 2,94 1,83 czefistwo fizyczne uczniéw, za czyny, stowa, 1,6
kompetencje, ktdre maja wplyw na ksztaltowa-
nie mlodego czlowieka; odp. prawna
Przyjmowanie na siebie konsekwencji
wlasnych dziatad i decyzji; przygotowanie sie
do podjecia takiej, a nie innej decyzji, rozwa-
zenie konsekwencji i wyboru tej mozliwosci,
keéra niesie za sobg najmniej niekorzystnych
3 2,50 1,78 skutkéw; sposéb méwienia, zwracania si¢ do 1,4
uczniéw, dobér stownictwa, rozwiazywanie
konfliktéw miedzy uczniami, migdzy uczniami
a nauczycielami/
‘Wychowanie ucznia, to, jak si¢ zachowuje w szko-
le, jest w wickszosci efektem wplywu rodzicéw
Préba zaradzenia pojawiajacej si¢ trudnosci, usta-
4 272 1,22 lanie, do kogo trudno$¢ nalezy; kazde dziatanie 22
Ponoszenie konsekwencji swoich czynéw i de-
5 2,33 1,28 cyzji; bezpieczenstwo dzieci, ich wychowanie 1,8
oraz wiedza
Swiadomos¢ moiliwych konsekwencji popel-
6 2,61 111 nianych czynéw; odp. za uczniéw podczas zajeé 2.4

i przerw, za salg, za wypelnienie dokumentagji, za
10, co si¢ méwi i robi; dotrzymywanie terminéw
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4

3,00

1,71

Swiadomo$¢, ze odpowiadam moralnie za swo-
je czyny, stowa, za kogo$, jego sposéb poste-
powania. Jako N. jestem odpowiedzialny/a za
swoich uczniéw i wychowankéw. Mam swiado-
moé¢, ze w jakim§ stopniu mam wplyw na ich
zachowanie, poczucie wartosci, stopien opa-
nowania wiadomosci

1,8

1,33

0,94

Odp. za inne osoby, za ich rozwéj w réznych
sferach, za ucznia, za siebie — swoje podejscie

do pracy

1,4

2,44

1,67

Swiadomos¢ konsekwengji swoich (nie tylko)
dzialan, roztropnos$é w ich wyborze; klasa, ko-
rytarz, pokdj nauczycielski, $wiadomo$¢ swoich
decyzji, czynéw, stéw wobec uczniéw, rodzi-
céw, nauczycieli

L5

10

1,72

0,83

Przejmowanie kontroli nad zachowaniem da-
nego czlowieka, ukierunkowanie jego zacho-
wan na wlasciwy tor; wazny element; wysokie
poczucie odp. za innych wymagane w pracy
z osobami niepelnoletnimi

2,1

11

0,61

0,28

Ponoszenie konsekwencji za swoje dziatania,
$wiadomo$¢ konsekwencji naszych dziatari; odp.
za ucznidw (np. za ich bezpieczesistwo)

2,2

12

1,22

0,33

Ponoszenie konsekwencji wlasnych decyzji;
kazde miejsce, w ktérym znajduje si¢ w danej

chwili N.

3,7

13

2,78

1,56

Terminowe realizowanie zada wyznaczonych
przez zwierzchnika

1,8

14

2,61

1,22

Postawa polegajaca na tym, ze czujemy si¢ zo-
bowiazani do wykonania powierzonych nam
zadad w jak najlepszy sposéb; odp. w pracy
N. niezwykle wazna; N. jest odpowiedzialny za
rozwéj edukacyjny i wychowawczy dzieci, ich
bezpieczenistwo, stan psychiczny i fizyczny,
dokumentacje szkolna

2,1

15

2,06

1,67

Cztowiek odpowiedzialny za wlasne postepowa-
nie wie, jakie sa tego konsekwencje; w pracy
N. odp. jest wymagana ciagle; przewiduje on
kazdy krok dzieci i jego konsekwencje; w proce-
sie dydaktycznym musi mie¢ na wzgledzie, jakie
tresci przekazuje

1,2
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4

16

2,56

1,28

Umiejgtno$¢ wyznaczania priorytetéw w kazdej
sytuacji to; cecha wazna u N.

2,0

17

1,72

1,28

Obowiazek ponoszenia konsekwencji za swo-
je postgpowanie; obowiazek dbania o dobro
uczniéw

w dziataniach dydaktycznych, wychowawczych,
opiekudczych

1,3

18

2,50

L7

Odpowiedz na wyzwania, odpowiednia dzia-
lalno$¢, postgpowanie dla dobra innych
(jednostki, spotecznosci) zgodne z wymogami
etosu, z uwzglednieniem konsekwencji tegoz
dzialania; formowanie umystu i charakteru
mlodego cztowicka; koniecznosé brania pod
uwage wlasciwego rozwoju dziecka, pomnaza-
nie wiedzy, ksztaltowanie osobowosci w duchu
wartoéci tzw. wyzszych; wspéipraca z innymi
N. dla dobra ,sprawy”

2,1

19

2,28

1,22

Uwaga — poswiecanie jej osobie stabszej, mtod-
szej; podejmowanie konsekwencji za dany
czyn, zachowanie; N. w swojej pracy musi caly
czas by¢ odpowiedzialny — musi sprawowaé
opieke nad dzie¢mi, a takie dopilnowywaé
dokumentacji

1,9

20

2,28

1,00

Odp. jest wyznacznikiem dojrzalosci; umie-
jetno$¢ podejmowania decyzji, przy uwzgled-
nieniu dobra nie tylko swojego, ale réwniez
innych ludzi; kluczowa warto$é w zawodzie
nauczyciela, poniewaz ponosimy odp. nie tylko
za wiedzg, ale réwniez za bezpieczeristwo mto-
dych ludzi. Nalezy wlasng postawg uswiadamia¢
mtodemu pokoleniu, ze jest to niezwykle wazna
i cenna cecha

2,3

21

1,56

0,94

Odp. to dbanie o kogos$ lub o cos, a takie od-
powiadanie za czyje$ lub swoje postepowanie.
Bez odpowiedzialnosci nie moze by¢ odpowiednio
wykonywana praca N. Jest on bowiem odpowie-
dzialny za bezpieczeistwo, poziom wiedzy oraz
odpowiednie zachowanie uczniéw

1,7
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4

22 2,78

1,11

Odp. to odkrywanie tego, co jest dobre, co lepsze,

a co najlepsze — to zobaczenie siebie w relacji do
odkrytego dobra i zta, to $wiadomos¢ whasnej sity,
wlasnych zdolnosci do podjecia danych zadas.
Poniewaz czlowiek znajduje si¢ w réznych sytu-
acjach, ktére sa zmienne i niepowtarzalne, dlatego
tez pole jego odpowiedzialnosci raz jest szersze,
raz wezsze. W pracy N. odp. jest obecna na calej
plaszczyznie jego dziatania: dobrze przygotowa-
ne zajecia, sumienne sprawdzanie prac domo-
wych czy klasowych, ksztaltowanie osobowosci
uczniéw, uczenie wrazliwosci. N. stale musi my-
$le¢ o tym, co, kiedy i jak zrobi¢, aby jego dziatanie
bylo odpowiedzialne i zgodne z jego sumieniem

2,5

23 2,22

1,11

Jest to przyjecie obowiazku dbania o kogo$
lub o co$. Mozina to tez rozumie¢ w aspekcie
obowiazku odpowiadania za swoje czyny/
stowa. W pracy N. odpowiadamy za postawy
moralne, jakie przekazujemy swoim podopiecz-
nym, za stowa, jakie kierujemy do uczniéw,
oraz za to, co czynimy wzgledem nich

2,0

24 3,00

1,44

Odp. to $wiadome podejmowanie misji (zadar)
i przewidywanie wynikajacych z tego konse-
kwencji. Odp. to odwaga, sprawiedliwos¢
i sumienno$é. Nie ma miejsca w pracy N., gdzie
by odp. nie bylo. Odp. ma towarzyszy¢ N. we
wszystkich jego dziataniach w pracy i poza nia.
N. nie przestaje by¢ N. poza szkola. Musi by¢
zawsze jak czytelny znak drogowy

2,1

Legenda do tabeli:

—w kol. 2 wyrézniono czcionka pogrubiona $rednie z wynikéw w kategoriach diagnostycznych

KOS;

—w kol. 4 wyrézniono czcionka pogrubiona skojarzenia 0séb badanych z edpowiedzialnoscig;

— uzyte skréty: N. — nauczyciel, odp. — odpowiedzialnos¢.

Zrédlo: opracowanie wlasne.
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Interpretacja wynikéw. Préba poréwnah wewnatrz-

i miedzypodmiotowych

Petny ciag wartosci wspélczynnika Q KOS dla wszystkich badanych
uszeregowany rosngco — wraz z przypisanymi im numerami oséb bada-
nych i ich stazem pracy — wyglada nastgpujaco: 1,2 (OB 15, staz 10); 1,3
(OB 17, staz 10); 1,4 (OB 3, staz 3); 1,4 (OB 8, staz 11); 1,5 (OB 9, staz
3); 1,6 (OB 2, staz 5); 1,7 (OB 21, staz 9); 1,8 (OB 5, staz 1); 1,8 (OB
7, staz 27); 1,8 (OB staz 13); 1,9 (OB 19, staz 3); 2,0 (OB 16, staz 35);
2,0 (OB 23, staz 6); 2,1 (OB 1, staz 20); 2,1 (OB 10, staz 1); 2,1 (OB 14,
staz 1); 2,1 (OB 18, staz 23); 2,1 (OB 24, staz 25); 2,2 (OB 4, staz 18);
2,2 (OB 11, sta 4); 2,3 (OB 20, staz 2); 2,4 (OB 6, staz 1); 2,5 (OB 22,
staz 33); 3,7 staz (OB 12, staz 2).

Jak wida¢, u wszystkich badanych nauczycieli srednie z wynikéw
w kategoriach diagnostycznych KOS s wyzsze niz $rednie z wynikéw
w dystrakeyjnych pozycjach KOS — wspétczynnik Q KOS zawierat si¢
w przedziale od 1,2 u OB nr 15 do 3,7 u OB nr 12. Takie wyniki kwe-
stionariusza KOS — przy najdalej idacej powsciagliwosci wyciagania
whnioskéw — mozna uznac za uprawdopodobniajace dominacj¢ w badane;j
grupie nauczycieli postaw i zachowan madrosciowych nad innymi. Przy
czym nalezy zaznaczyé, ze owe inne niz maqdrosciowe postawy i zacho-
wania nie s3 tu identyfikowane w sposéb konieczny z tradycyjnie rozu-
mianym przeciwiedistwem madrosci, lecz uznawane za wyrazajace ukie-
runkowanie odmienne niz to, ktére uznane jest za zwiazane z madroscia
w zamieszczonym powyzej opisie, a wigc np. ukierunkowanie utylitarne,
hedonistyczne, pragmatyczne czy egocentryczne.

Jesli chodzi o ponizszy wykaz kategorii uzywanych do okreslenia od-
powiedzialnosci, to wystepujace w nim wielkosci odnosza si¢ do liczby
os6b, ktdre uzyly danej kategorii (nie ma znaczenia, ile razy) i oczywiscie

grupy uzytkownikéw poszczegdlnych kategorii nie sa grupami roztaczny-
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mi — w wypowiedzi kazdego z nauczycieli mogta wystapi¢ dowolna liczba
asocjacji odpowiedzialnosci.

Pobiezny oglad zestawienia pokazuje dominacj¢ ,,ponoszenia konse-
kwencji swoich dziatan i decyzji” i ekwiwalentéw semantycznych tego
sformutowania (zawierajacych stowo ,konsekwencje”) — wystepuja one
u 13 badanych. Do uczniéw expressis verbis odnosi si¢ 11 0séb — zresz-
ta wymieniajac ich w réznych kontekstach, na ogét (cho¢ nie zawsze)
w okresleniach deiktycznych odpowiedzialnosci. Jednak wraz z ekwiwa-
lentami pojecia uczniowie, jakimi sa w analizowanych wypowiedziach
dzieci 1 mlodzi ludzie — desygnaty wszystkich tych poje¢ odnosza si¢ do
obiektéw dziatari nauczycieli — stan liczbowy tej kategorii wynosi 17 i jest
ona najliczniej reprezentowana wéréd asocjacji pozytywnych odpowie-
dzialnosci. Bezpieczeristwo uczniéw w tym kontekscie wskazuje 6 nauczy-
cieli — kierujac uwagg zaréwno na stan psychiczny, jak i fizyczny wycho-
wankéw. Pojecie ,,obowiazku” lub ,zobowiazania” wskazywane jest przez
4 osoby. Tyle samo o0s6b odnosi si¢ do dokumentagji szkoly — tak wiec
zaznacza si¢ formalna strona powinnosci nauczycielskich. Rozwdj dziecka
w réznych sferach mozemy znalez¢é w 3 wypowiedziach, jednak wraz z jego
ekwiwalentem, jakim jest wychowanie — rozumiane jako dbatos¢ o rozwdj
edukacyjny i wychowawczy — jako asocjacja pozytywna odpowiedzialnosci,
wystepuje 4 razy. Skojarzenie negatywne z odpowiedzialnosciq nauczyciela
pojawia si¢ wyraznie tylko w 1 wypowiedzi — u OB nr 3 — i dotyczy ,wy-
chowania ucznia, tego, jak si¢ zachowuje w szkole”, co w opinii autorki

(pedagog-terapeuta) stanowi ,w wigkszosci efekt wplywu rodzicéw”.

Zakonczenie

Wysoce optymistyczne sa wyniki uzyskane przez badanych nauczy-
cieli w kwestionariuszu KOS: wychodzac od — podzielanej przez autora

tego opracowania — tezy Kazimierza Szewczyka, méwiacej, ze najwyzsza
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warto$cig nauczyciela powinno by¢ wychowanie cztowieka madrego. Re-
zultaty te uprawdopodobniajg przewidywanie, ze nauczyciele wypetnia
powotanie zawodowe.

Budujace s3 réwniez wyniki analizy narracji os6b badanych: ich skoja-
rzenia z odpowiedzialno$cia sugeruja, ze w centrum uwagi maja one kon-
stytutywne — w kontekscie nauczycielskim — aspekty odpowiedzialnosci.
Warto tutaj wspomnieé, ze w Programie wychowawczo-profilaktycznym
szkoly, ktéra reprezentuje 21 z 24 autoréw analizowanych ankiet, wsréd
wartosci uwyraznionych w modelu absolwenta (m.in.: wiedza, rodzina,
patriotyzm, godnos$¢ whasna i innych, szacunek, bezpieczenistwo i zdro-
wie) zaakcentowana jest odpowiedzialno$¢, a uzasadniajac wybédr, doku-
ment powotuje si¢ na misj¢ placéwki oraz ankiety przeprowadzone wsréd
rodzicéw, uczniéw i nauczycieli.

Niestety, mimo poczatkowej nadziei na ustalenie prawidlowosci w re-
lacjach migdzy liczbg i jakoscia zidentyfikowanych asocjacji odpowiedzial-
nosci a wspotczynnikiem Q KOS traktowanym jako miara madrosci, po-
stuzenie si¢ metodg korelacyjng nie wydaje si¢ tu mozliwe ze wzgledu na
réznorodnos¢ stylu wypowiedzi i uzytych sformutowan. Przyczyne tego
autor upatruje w sposobie zastosowania metody analizy narracyjnej i sty-
muluje go to do poglebienia w przysztosci projektu badawczego idacego
w wyznaczonym w tym opracowaniu kierunku.

Takze nie wystgpuje korelacja migdzy stazem pracy nauczycieli a licz-
ba i jakoscia skojarzeni czy tez wspotczynnikiem Q KOS. Analizujac ciag
rosnacy wartosci wspotezynnika Q KOS, mozna zauwazy¢, ze mediana
wynosi 2,0 — a osoby badane, ktérych wspélczynniki sg réwne medianie,
maja staz odpowiednio: 35 (OB 16) i 6 (OB 23) lat. ,Rekordzistka”, jesli
chodzi o Q KOS, ktéry w jej przypadku mocno odstaje od sasiednich
(wynosi 3,7, gdy kolejny najblizszy 2,5) — autorka ankiety nr 12 — kon-
czyla w chwili badania drugi rok pracy po studiach, a pierwszy w aktualnej
szkole i interpretujac jej wynik, jeste§my narazeni na pokuse wzigcia pod
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uwagg, jako wyjasnienia, mlodziericzego idealizmu. Dla uwyraznienia
rozktadu zwré¢émy uwagg, ze kolejne 10 pozycji w tym ciagu (co wraz
z pozycja ,rekordowa” — 3,7 — daje wszystkie wyniki powyzej Sredniej)
to: 2,5; 2,4; 2,3; 2,2 (2 ankiety) i 2,1 (5 ankiet), a staz pracy ich autoréw
wynosi odpowiednio: 33, 1, 2, 4, 18, 25, 23, 1, 1 i 20 lat. Taki przejaw
indeterminizmu — brak korelacji wynikéw ze stazem pracy — ma aspeke
pozytywny, $wiadczy bowiem o mozliwosci wykazania odpowiedzialnosci
i madrosci przez wszystkich, niezaleznie od wieku i do§wiadczenia w pra-
cy nauczycielskiej.

Na zakoriczenie odpowiedzmy — w $wietle przeprowadzonych badan
— na zawarte w podtytule pytanie bedace lapidarnym sformutowaniem
problemu badawczego — Czy odpowiedzialnosé jest siostrq madrosci? — uzy-

wajac zwrotu retorycznego: Iak, ale przyrodnig.

Bibliografia

Brozi K., Antropologia wartosci. Ujecie metodologiczne, Wydawnictwo UMCS,
Lublin 1989.

Dudzikowa M., Co z rozwojem spolecznego kapitatu w szkole?, w: Pomys! siebie.
Minieseje dla wychowawcy klasy, GWP, Gdarisk 2009, s. 77-93.

Fankanowski M., Czy ku madrosci podgzaja przyszli naucgyciele?, w: Madrosé
Jako sprawnos¢ moralna w wychowaniu, red. 1. Jazukiewicz, A. Jazukiewicz,
Szczecin 2018.

Fankanowski M., Otwartos¢ na wartosci a poczucie sensu zycia, w: Psychologia
rozwoju czlowicka. Wybrane zagadnienia, red. A. Senejko, Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1994, s. 41-59.

Fankanowski M., Preferencje aksjologiczne nauczycieli a postrzeganie wartosci przez
ucznidw, ,Forum Pedagogiczne” 2 (2016), cz. 1, s. 199-214.

Fankanowski M., Rozumienie przez nauczycieli pojeé: zaufanie, mestwo, cierpli-
wos¢ i dalekowzrocznosé, w: Mestwo i dtugomysinosé jako sprawnosci moralne

w wychowaniu, red. 1. Jazukiewicz, Szczecin 2015, s. 211-229.



134 Marcin Fankanowski

Frankl V.E., Homo patiens, tum. R. Czarnecki, Z.J. Jaroszewski, Instytut Wy-
dawniczy PAX, Warszawa 1998.

Fukuyama E, Wielki wstrzqs. Natura ludzka a odbudowa porzqdku spotecznego,
Bertelsmann Media Sp. z o0.0., Warszawa 2000.

Gruca-Miasik U., Mgdros¢ cztowicka wyrazona poziomem rozumowania moral-
nego, w: Elan vital v priestore medzigeneracnych vztahov. Zbornik prispevkov
z konferencie s medzindrodnou vicastou, 15.01.2010 v Presove, red. B. Balo-
govd, s. 136-144, heep://www.pulib.sk/elpub2/FF/Balogoval/pdf_doc/17.
pdf (6.12.2016).

Katuzna-Wielobdb A., Psychologiczne koncepcje madrosci, , Terazniejszo$¢ — Czto-
wiek — Edukacja” 4 (2014), nr 68, s. 63-79.

Kamiriska M., O zaufaniu i wiarygodnosci: z badar nad potencjatem spotecznym
nauczgycieli, w: Demokracja i edukacja: dylematy, diagnozy, doswiadczenia,
red. K. Gawlicz, P Rudnicki, M. Starnawski, T. Tokarz, Wydawnictwo
Naukowe Dolnoslaskiej Szkoly Wyzszej, Wroctaw 2014, s. 182-196,
https://www.researchgate.net/profile/Katarzyna_Gawlicz/publica-
tion/312018015_Demokracja_i_edukacja_Dylematy_diagnozy_doswiad-
czenia/links/5868{63808ae8fce4917bf7f.pdf (28.02.2018).

Kozielecki J., Koniec wieku nicodpowiedzialnosci. Eseje humanistyczne, Jacek San-
torski & Co Agencja Wydawnicza, Warszawa 1995.

Litewka J., Twarzq w twarz — wedfug Emmanuela Levinasa, htep://www.racjona-
lista.pl/kk.php/s,823 (3.02.2018).

Yukaszewski W., Mgdros¢ i rézne niemgdrosci, Wydawnictwo Smak Stowa, So-
pot 2018.

Pietrasiniski Z., Madrosé, czyli swietne wyposazenie umystu, Wydawnictwo Nauko-
we ,,Scholar”, Warszawa 2001.

Robin R., Badanie pél semantycznych: doswiadczenia Osrodka Leksykologii Poli-
tycznej w Saint-Cloud, w: Jezyk i spofeczeristwo, red. M. Glowinski, Warsza-
wa 1980, s. 205-282.

Stownik jezyka polskiego PWN, hteps://sjp.pwn.pl/ (31.01.2018).

Stra$-Romanowska M., Pézna dorostosé, w: Psychologia rozwoju cztowicka, red.
J. Trempata, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2011, s. 326-350.



Odpowiedzialnos¢ w doswiadczeniu naucgyciel... 135

Szewezyk K., Wychowad czlowicka madrego. Zarys etyki nauczycielskiej, PWN,
Warszawa 1998.

Uchnast Z., Podstawy psychologicznej analizy w swietle zatozen psychologii postaci
i psychologii fenomenologicznej, w: Wyktady z psychologii w KUL w r. akad.
1985/86, red. A. Biela, Z. Uchnast, T. Witkowski, RW KUL, Lublin 1988,
s. 11-68.






Michat Boczek

Uniwersytet Humanistycznospoleczny, Warszawa

INSTYTUCJA RODZINY
W UJECIU WYBRANYCH FILOZOFOW.
ODPOWIEDZIALNOSC - WDZIECZNOSC - PRZYWIAZANIE

Streszczenie

Dla jednych rodzina to wielkie stowo, wyzwanie zycia, bycie z kims bliskim
na dobre i zle dla innych to tylko jeden z zapiséw porzadku prawnego, instru-
ment zaspokojenia wlasnego roszczenia, nie wiele wigcej. O rodzinie méwi sig
prawie wszedzie, na rodzing powotuja si¢ niemal wszyscy, niemniej jednak istota
rodziny chyli ku upadkowi. Zatraca si¢ wzorzec rodziny jako niepowtarzalnego
symbolu ziemskiego zywota. Dlaczego? Istota opracowania nie jest poszukiwanie
za wszelka ceng odpowiedzi, ale zwrécenie uwagi na szczeg6lny wymiar instytucji
rodziny, przybierajacej coraz to nowy wymiar i forme, przedstawienie rodziny
gléwnie na gruncie filozoficznym, z elementami socjologiczno-pedagogicznymi
i prawnymi, a takze elementami teologii poznawczej. Z uwagi na ograniczenia
rozmiaru opracowania nie jest zachowana chronologia jak i wielowymiarowo$¢

nie jest proporcjonalna.

Stowa kluczowe: rodzina, odpowiedzialnos¢, wdzigcznoéé, przywigzanie
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AMILY INSTITUTIONS IN SELECTED SELECTED PHILOSOPHERS.
RESPONSIBILITY — GRATITUDE — ATTACHMENT

Summary

For some, a family is a great word, a challenge to life, being close to someone
for good and for others is just one of the provisions of the legal order, an instru-
ment to satisfy your own claim, not much more. About the family is spoken
almost everywhere, nearly everyone invokes the family, which is how the essence
of the family is falling. The pattern of the family is lost, as an unrepeatable sym-
bol of earthly life. Why? The essence of the study is not to search for any answer
at all costs, but to pay attention to the special dimension of the institution of the
family, which takes on a new dimension and form. Presentation of the family
mainly on philosophical grounds, with sociological-pedagogical and legal ele-
ments, rubbing against elements of cognitive theology. Due to the limitations of

the size of the study, neither chronology nor multidimensionality is proportional

Keywords: family, responsibility, gratitude, actachment

Wprowadzenie

Aby pozna¢ etymologic stowa ,rodzina”, trzeba wyjs¢ od zanalizowa-
nia stowa ,,r6d”. ,R6d” to wyraz rodzimy, w jezykach czeskim, rosyjskim,
butgarskim i stowackim — ,rod”, ukrainiskim ,id”, serbsko-chorwackim
,»dr”, staro-cerkiewno-stowianiskim ,rod”, co oznacza rodzenie. Jak wska-
zuje Krystyna Dtugosz-Kurczabowa, mozna domniemywac, ze chodzi tu
0 potomstwo, o to, ze na réd skladaja si¢, poza rodzicami, takze ich dzie-

ci'. Aleksander Briickner w Stowniku etymologicznym pisze, ze wyraz ten —

1

K. Dlugosz-Kurczabowa, Nowy stownik etymologiczny jezyka polskiego, Wydawnic-
two Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 75.
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[...] znaczyl pierwotnie: ‘traf szczgsliwy, powodzenie, przyrost
i byl nazwa ‘bozka szczgscia, losu’; jeszeze w XII i XIIT wieku mo-
dlita si¢ Rus$ do Roda. Réd, jak bdg, znaczyl i ‘powodzenie, szczg-
$cie’, i ‘tego, co szczgécie nadaje’; bég znaczyl ‘bogactwo’ i ‘tego,
co je zsyta.

W Ksigdze Rodzaju zapisano, ze cztowiek nie jest samowystarczalny,
ale stworzony do zycia we wspélnocie’. Biblijna opowies¢ o rodzinie to
para malzeriska — fundament domu, a $cianami sg dzieci. Trzy pokoje:
pokdj cierpienia, pokdj pracy i pokdj szczgscia. Kardynat Gianfrasco Ra-
vasi pisal, ze uniwersalnym obrazem, ktérym mozna si¢ postuzy¢, méwiac
o rodzinie, jest ,bait”, hebrajski ,dom”, i ,0ikos” — grecki odpowiednik
»bait”, ktéry réwniez znaczy ,dom”, a w Biblii pojawia si¢ ponad 200
razy. Termin ,dom” w Biblii wskazuje nie tylko — podobnie jak w innych
jezykach europejskich — na budynek, $ciany czy materialna czgs¢, ked-
ra go stanowi, ale na osoby, ktére tworza ten dom. W Pi$mie Swiqtym,
w Starym Testamencie, hebrajskie ,bet bait” oznacza $wiatynie, w grec-
kim Nowym Testamencie — Kosciét domowy, ,katoikia ekklesia”, Kosciét
zbierajacy sie w domu®.

Grecy dzigki stworzeniu systemu polis (miasto-paristwo) wypracowa-
li model zycia spotecznego, w ktérym kazdy cztowiek w zaleznosci od plci

zajmowal okreslong w spoteczeristwie pozycje: kobieta — zona i matka,

2 A. Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Krakowska Spétka Wydawnicza,
Krakéw 1927, s 74.

3 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych,

oprac. zesp6t biblistéw polskich z inicjatywy benedyktynéw tynieckich, Pallottinum, Po-
znan—Warszawa 1980.

* G. Ravasi, Biblia. Opowies¢ o rodzinie. Material opracowany na podstawie kate-

chezy, ktérg poprowadzit Kardynal Gianfranco Ravasi, przewodniczacy Papieskiej Rady
ds. Kultury, uczestnik konklawe, ktdére wybrato Papieza Franciszka, w ramach Katechez
Warszawskich zorganizowanych przez Archidiecezje Warszawskq, ,Magazyn Stacja PL”,
Krakéw 2015, s. 10-15.
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mezczyzna — maz, ojciec i wojownik. Niezaleznie od ustroju, zwyczajéw,
tradycji w antycznej Grecji istnial w rodzinie patriarchat — ojciec miat
wladze nieograniczong nad dzie¢mi, ktdre uznat za whasne. Grecy prze-
strzegali monogamii, uwazajac, ze wprowadzenie do domu wielu zon jest
zwyczajem barbarzyniskim i niegodnym Greka’.

W rodzinie rzymskiej wladze¢ mial tylko ojciec, mégt on stosowacd
wobec dzieci prawo zycia i $mierci — mégt dziecko uzna¢ i przyja¢ do
rodziny, mdgt je nawet porzucié. Pewne zwyczaje ewoluowaly, niektére
zanikaly, czasem rodzily si¢ nowe, jednakze niepodzielnie panowal pa-
triarchat i monogamia, a rola kobiety ograniczata si¢ do wykonywania
podstawowych obowiazkéw wobec rodziny, w tym gléwnie do rodzenia
dzieci®.

W starozytnym Egipcie kobiety cieszyly sie pelnia swobdd. Zona
Egipcjanina byla jego faktyczng towarzyszka, reka w reke, nie tylko
w domu, ale réwniez podczas innych zajeé. Obowiazki zarzadzania do-
mem rozkladaly si¢ na oboje wspétmatzonkéw. Matzonkowie razem po-
dejmowali decyzje. Zona wspierata meza, stuzac mu dobra rada, dbata
o dom i zarzadzata nim. Zatozenie rodziny byto wazne dla Egipcjan. Mat-
zefistwa zawierano po to, aby ze zwigzku dwojga ludzi rodzily si¢ dzieci’.
Mtodzi mezezyzni i miode kobiety mogli samodzielnie wybra¢ partnera
na dalsza droge zycia. W malzedstwie istotne byly réwniez sprawy ma-
terialne — traktowano je jako wymiane $wiadczen. Trwatos¢ i zgodno$é
zwiazkéw matzeriskich osiagano dzigki zachowaniu wzglednej wolnosci
i swobody przez zony Egipcjan. W dawnym Izraelu, podobnie jak dzisiaj,
podstawowg jednostke spoleczeristwa stanowila rodzina, sktadajaca si¢

> O. Jurewicz, L. Winniczuk, Starozytni Grecy i Rzymianie w Zyciu prywatnym i pari-

stwowym, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1968, s. 112 i n.

¢ L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje, obyczaje, starozytnej Grecji i Rzymu, PWN, Warsza-
wa 1983, s. 62.

7 K. Mysliwiec, Eros nad Nilem, Prészyniski i S-ka, Warszawa 1998, s. 38.
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z 0s6b pozostajacych w relacji matzenstwa lub pokrewieristwa. Rodzina
byta zasadnicza komérka spoteczna, a wszyscy jej czlonkowie czuli sig
$ci$le zwigzani z calo$cig narodu. Nikt nie zyt samotnie, jako odr¢bna jed-
nostka, kazdy miat wyznaczone okreslone miejsce w grupie. W rodzinie
obowiazywata odpowiedzialno$¢ zbiorowa. Fundamentem rodziny byto
w $wiecie biblijnym malzeristwo, zwiazek dwojga ludzi — me¢zczyzny i ko-
biety — majacy na celu zrodzenie i wychowanie potomstwa. Matzonkowie
mieli za zadanie wzajemnie si¢ wspiera¢ w powierzonym im przez Boga
zadaniu, jakim jest przedtuzanie egzystencji rodzaju ludzkiego®. Dzieci
zobowiazane byly do okazywania szacunku i stuchania nakazéw rodzi-
cow, ktérzy mieli obowiazek ich wychowania. Cate zycie rodzinne prze-
biegalo zgodnie z ustalonym od wiekéw porzadkiem. Zadaniem rodziny
bylo zabezpieczenie dostatniej przysztosci potomstwu oraz wychowanie
go w poboznosci’.

W chinskiej tradycji jednostka nie odgrywata zadnej roli, byta pod-
porzadkowana regulom okreslanym przez zycie spoteczne. Chinskie
rodziny nie stanowily samodzielnych jednostek'’. Prowadzity wspdlng
dzialalno$¢, a ich jedno$¢ wyznaczata obecnos¢ $wiatyn przodkéw i miej-
sca kultu. Rodzina byta oparta na systemie patriarchalnym — prymacie
mezezyzny nad kobieta, ojca nad matka, meza nad zona, brata nad sio-
stra, syna nad cérka. Najwazniejsza i najdoskonalsza z cnét dla Chiriczy-
kéw byto ,,postuszeristwo synowskie”, ,,naboznos¢ synowska” lub ,,mito$é¢
synowska”.

W relacjach rodzinnych nie bylo uczucia, ale wierno$¢, uczciwosé,
hierarchiczno$¢ cztonkéw rodziny, $wiadomos¢ whasnej roli i wlasnego

miejsca, stawiano na zasady i prawo$¢ charakeeru.

8 Biblia o rodzinie, red. G. Witaszek, RW KUL, Lublin 1995,s. 19 i n.
? K. Romaniuk, Matlzeristwo i rodzina w Biblii, Ksiggarnia éw. Jacka, Katowice 1981, s. 27.
10T, Zbikowski, Konfucjusz, PAX, Warszawa 1960, s. 145.



142 Michat Boczek

Warunkiem rodzinnej harmonii bylo okazywanie synowskiej mitosci
wobec rodzicéw i odwrotnie — okazywanie przez rodzicéw uczué, mitosci
i zyczliwosci, wobec dzieci. Chifczycy uznawali szlachetnos¢ za klucz do
poprawnych relacji migdzyludzkich. Relacja ojca z synem byla wzorcem
i wyznacznikiem dla relacji migdzy urzednikiem a podwladnym. Urzed-
nik byt traktowany z szacunkiem i wiernoscia tylko wtedy, gdy sam oka-
zywal mitos$¢ i szacunek wlasnym rodzicom, z czcia traktowat wszystkich
ludzi starszych wiekiem. Zycie jest darem rodzicéw dla dziecka — mawiali.
Szanujac whasne cialo, oddajemy hotd rodzicom. Wielki chiriski mysliciel
Konfucjusz uwazat, ze brak postuszestwa wobec osoby hierarchicznie
wyzszej byto wigkszym przeciwstawianiem si¢ niebu niz niewtasciwe zro-

zumienie jego woli''.

Instytucja rodziny wedlug niektérych filozoféw

Rodzina, jako podstawowa komérka cywilizowanej zbiorowosci spo-
tecznej w swym uniwersalistycznym instytucjonalizmie ma w kazdej spo-
tecznosci ogromne znaczenie. Rodzina nie tylko zaspokaja podstawowe
potrzeby czlowieka, ale takze przyczynia si¢ do ksztattowania cywilizacji.
Mimo wystepujacych réznic instytucja rodziny istnieje na catym globie
ziemskim i jest jedna z podstawowych wartosci czlowieka. Jako funda-
ment struktury spolecznej, rodzina spetnia wiele funkgji z zakresu potrzeb
jednostki i pafistwa, w tym wazng dla ludzkosci funkcj¢ przetrwania.

W okresie antycznym rozwazania na temat rodziny Platona i Ary-
stotelesa wywarly wielki wplyw na koncepcje egalitarystyczne. Za jedna
z wazniejszych trudnosci w realizacji idealnego paristwa Platon uznawat

rodzing i wlasno$¢ prywatna'?. System filozoficzny Platona dotyczacy ro-

AL Wéjcik, Nauka dia wszystkich. Konfucjusz, Wydawnictwo Secesja, Krakéw 1995,
s. 52-53.

12 Platon, Paristwo, ttum. W. Witkowski, PIW, Warszawa 1992, s. 156.
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dziny obecnie wydaje si¢ nie do obrony. Dla Platona czlowiek jest istota
sktadajaca si¢ z duszy, ktéra kieruje cialem, moze ona po $mierci wciela¢
si¢ w rozne ciata, zaréwno kobiet, jak i mezezyzn. Ple¢ jest cechy ciata,
a nie duszy. Poprzez cialo i jego zmysty dusza postrzega i poznaje $wiat
zewngtrzny. Réznice plei nie usprawiedliwiaja odmiennego wychowania,
edukacji, podziatu rél spotecznych i zawodowych. Zréznicowanie plci
oraz to, ze niektére kobiety sa bardziej utalentowane od me¢zczyzn, nie
pozwala postawi¢ znaku réwnosci, nie moze by¢ mowy o réwnoupraw-
nieniu plci, a jedynie konkretnych jednostek. Dla Platona narodziny
dziecka plci zeriskiej jest odchyleniem od normy, cho¢ odchyleniem ko-
niecznym dla zachowania gatunku. Norme¢ stanowi zawsze mgzczyzna,
a kobieta jest niepelnym mezczyzna, rodzajem naturalnej deformacji®?.
Mimo to Platon twierdzil, ze ,kobiety powinny w najszerszym zakresie
mie¢ dostgp do wyksztalcenia i uczestniczy¢é we wszystkich sprawach
wspélnie z mezczyznami”'4,

Arystoteles, uwazajacy rodzing za podstawows grupg spoteczna, miej-
sce ksztattowania si¢ cnét i warunkéw szczesliwego zycia, przyczynit sie
do ugruntowania pogladu, ze przyjety podziat rél spotecznych ze wzgledu
na ple¢ jest naturalny i konieczny. Celem rodziny winno by¢ wspélne
dobro. Zwiazek malzeniski powinien opieraé si¢ na naturalnej mitosci
i dzielnosci etycznej. Matzonkowie maja by¢ wzgledem siebie komple-
mentarni, uzupetnia¢ si¢ w realizowaniu rél spotecznych. Z potaczenia
dwoéch oddanych sobie 0séb powstaje rodzina, w ktérej cztowiek zaspo-
kaja wszystkie potrzeby dnia codziennego. Sa dwie rzeczy, ktére budza
u ludzi uczucie troski i mitosci: osobista wlasno$¢ i ukochana istota.

W rodzinie jak w soczewce odzwierciedla si¢ cate spoleczeristwo. Rodzina

13 Tamze, s. 255.
14 Platon, Prawa, dum. i oprac. M. Maykowska, PWN, Warszawa 1960, s. 303.
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jest pierwotna w stosunku do paristwa". Demokracja panuje w domach,
gdzie nie ma pana, gdzie mezczyzna jest staby'.

Wedtug Jeana Bodina ,tylko ojciec posiada naturalng wiadze roz-
kazywania”, wladza ojcowska ma charakter pierwotny i jest, po wladzy
boskiej, jedyna naturalng wtadza absolutna'’, Zona od momentu zawar-
cia matzendstwa podlega wladzy absolutnej meza. Bodin nie widziat ni-
czego nagannego w zmuszaniu kobiet do malzedstwa. Byt przekonany,
ze kobiety i dzieci powinny naleze¢ do majatku ojca, gdyz urzeczowie-
ni cztonkowie rodziny staja si¢ prywatng wlasnoscia mezczyzny. Jest to
$wiete, niezbywalne prawo mezczyzny, ktérego nikt nigdy nie moze go
pozbawi¢'®. W koncepcji Bodina na szczycie hierarchii dominagji stoi za-
wsze wladza ojcowska. Mezczyzni maja przewage w paristwie, spoleczen-
stwie i rodzinie. Mgsko$¢ jest idealem nieosiagalnym dla kobiet i dzieci,
co oznacza uznanie postuszeistwa i autorytetu za kluczowe w rodzinie.
Tylko ojciec posiada naturalng wadzg rozkazywania, totez zamach na t¢
wladz¢ bylby sprzeciwem wobec woli Bozej".

Inny poglad na rodzing miat John Locke, ktérego zdaniem wladza oj-
cowska jest istotna, ale nie jest wladzg absolutng i nie oznacza, ze daje mu
ona mozliwo$¢ traktowania dziecka jak swoja wlasno$¢. To rozum i obja-
wienie dowodzg, ze matka ma takie samo prawo do wiladzy rodzicielskiej
jak ojciec. Cze$¢ i szacunek nalezg si¢ obojgu rodzicom, bez zadnej rézni-

cy. Celem zalozenia rodziny jest urodzenie i wychowanie dzieci, dlatego

15 Arystoteles, Polityka, w: tenie, Dziela wszystkie, t. VI, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2001, s. 49.

16" Arystoteles, Etyka nikomachejska, w: tenze, Dziela wszystkie, t. V, Wydawnictwo Na-
ukowe PWN, Warszawa 2000, s. 251.

'7"J. Bodin, Szes¢ ksiqg o Rzeczypospolitej, PWN, Warszawa 1958, s. 37.

18 M. Ulinski, Kobieta i mezczyzna. Dzieje refleksji filozoficzno-spotecznej, Aureus, Kra-
kéw 2001, s. 40.

" J. Bodin, Szes¢ ksiqg o Rzeczypospolitej..., s. 37.



Instytucja rodziny w ujeciu wybranych filozoféw... 145

matzonkowie biorag w posiadanie swoje ciata. Realizacja celéw malzeni-
stwa nie wymaga istnienia wiadzy absolutnej me¢zéw nad zonami®. Locke
byt krytyczny wobec ruchéw feministycznych; uwazal, ze kobieta nie jest
irracjonalna ze swej natury, ale zazwyczaj staje si¢ taka z powodu deter-
minizmu spolecznego®’. Jego zdaniem realizacja celéw malzedstwa nie
wymaga istnienia wladzy absolutnej, np. m¢zéw nad zonami, rodzicéw
nad dzie¢mi. W rodzinie nikt nie powinien mie¢ wtadzy absolutne;j.

Jan Jakub Rousseau uwazal, ze wladza w rodzinie nalezy wylacznie
do ojca. Mgzczyzna powinien kontrolowa¢ kobietg nie tylko w zakresie
gwarantowania sobie pewnosci swojego ojcostwa, ale rowniez dlatego, ze

pozbawione kontroli kobiety rozwijaja wlasciwe im nieuporzadkowanie.
Pisal:

Czy istnieje w $wiecie widok bardziej wzruszajacy i godny szacun-
ku niz widok matki rodziny otoczonej dzie¢mi, kierujacej stuz-
ba, dbalej o szczg$cie meza i madrze zarzadzajacej calym swym

domem?2.

Koncepcja pedagogiczna Rousseau opierata si¢ na zalozeniach, ze
w kazdym dziecku nalezy rozwijaé jego przyrodzone zdolnosci, aby si¢
mogto prawidlowo przygotowa¢ do zycia spolecznego. Chtopca — do roli
obywatela i glowy rodziny, dziewczynke — do roli zony, matki i pani domu.
Pedagogika Rousseau opierata si¢ na idei: , Wszystko jest dobre, wycho-
dzac z rak Tworcy rzeczy, wszystko wyradza si¢ w rekach ludzkich”.

2 1. Locke, Dwa traktaty o rzqdzie, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1992, s. 32.

21 E. Majewska, Feminizm jako filozofia spoleczna. Szkice z teorii rodziny, Wydawnictwo
Difin, Warszawa 2009, s. 63.

22 1.]. Rousseau, Umowa spoleczna, PWN, Warszawa 1966, s. 435-436.
» 8. Kot, Historia wychowania, t. 11, Wyd. Zak, Warszawa 1996, s. 13.
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Wedtug Jadwigi Suchmiel w historii cywilizacji nie zdotano stworzy¢
bardziej skutecznej metody wychowania dzieci i mlodziezy niz rozwdj
w normalnie funkcjonujacej rodzinie*. Wiadystaw Tatarkiewicz z ko-
lei pisat: ,W moim domu szanowano zdanie innych, wychowatem si¢
w domu zgodnym, nie widywalem ki6tni, nie slyszatem o zatargach,
wolalem ustapi¢, niz si¢ spiera¢”®. Warunkiem skutecznego oddzialy-
wania wychowawczego w rodzinie jest brak zasadniczego konfliktu mig-
dzy matzonkami. Wazne dla wychowania sa mechanizmy ksztattowania
postaw opartych na wplywie innych oséb, grup i sytuacji istotnych dla
jednostki*. Dla Leszka Kotakowskiego rodzina zyjaca radoscia wiary jest
sola ziemi i $wiatto$cia $wiata. Na pytanie, co jest dla czlowieka w zyciu
wazne, filozof powiada: ,Nie jest dobrze by¢ nieustannym poprawiaczem
i nauczycielem. To jest bardzo zly sposéb na zycie. Trzeba i$¢ na kompro-
misy ze sobg i $wiatem. Tam, gdzie nie ma woli wybaczania, nie moze
by¢ rodzinnej harmonii*””. Nie krzyczmy, nie obwiniajmy innych o to,
ze $wiat bywa dla nas niedobry. Uragajac na niegodziwos¢ $wiata, czgsciej

wystawiamy si¢ na po$miewisko, niz doznajemy pomocy?.

Instytucja rodziny w zarysie socjopedagogicznym

W ujeciu socjologicznym rodzina to grupa spokrewnionych ze soba
bezposrednio 0séb o wyznaczonych prawach i obowiazkach, w ktdrej

24 1. Suchmiel, Refleksje nad wychowaniem w rodzinie — w zapiskach do autobiografii
Wihadystawa Tatarkiewicza, ,Studia Pedagogiczne” 1998, z. 34, s. 1.

3 W. Tatarkiewicz, Zapiski do autobiografii, ,Kwartalnik Historii Nauki i Techniki”
1976, nr 2, s. 195.

26 M. Radochonski. Zeoria Systeméw Rodzinnych Muraya Bovena, ,,Problemy Rodziny”
1982, nr 5-6, s. 52-61.

¥ L. Kotakowski, Chrzescijaristwo, wyb. H. Czyzewski, Znak, Krakéw 2007.

2 7. Zakowski, Prof. Leszek Kolakowski o tym, co jest wazne w gyciu, ,Polityka”
8.12.2017, s. 34.
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dorodli cztonkowie sa odpowiedzialni za sprawowanie szczegdlnej opie-
ki nad dzie¢mi. W socjologii sformutowano dwa terminy dotyczace ro-
dziny: rodzina mata (nuklearna), skupiajaca rodzicéw i ich dzieci, oraz
rodzina wielka, obejmujaca szerszy krag krewnych, dziadkéw wraz z usa-
modzielnionym rodzeristwem nalezacym do wspdlnego gospodarstwa
domowego®. Wedlug Jana Szczepariskiego rodzina to ,grupa okreslona
przez stosunki seksualne odpowiednio unormowane i trwate, by mogta
zapewnic rodzenie i wychowanie dzieci”. To ,,grupa ztozona z oséb, pota-
czona stosunkiem matzefistwa, i stosunkiem rodzice — dzieci”. Sa to dwa
podstawowe stosunki istniejace w rodzinie — matzeristwo, pokrewieristwo
lub adopgja. Jan Rembowski podaje, ze rodzina to ,grupa, ktéra sktada
si¢ z mezezyzny i kobiety ztaczonych weztem malzeristwa, ich potomstwa
(wlasnego lub adoptowanego), w niektérych przypadkach skladajaca si¢
z innych os6b, najczesciej z najblizszych krewnych”®. W stowniku peda-

gogicznym mozemy znalezé nastgpujaca definicjg rodziny:

[...] mala grupa spoteczna skfadajaca si¢ z rodzicéw, ich dzieci
i krewnych; rodzicoéw taczy wigz matzeniska, rodzicéw z dzie¢mi —
wiez rodzicielska, stanowigca podstawe wychowania rodzinnego,
jak réwniez wieZ formalna okreslajaca obowiazki rodzicéw i dzieci

wzgledem siebie’!.

Wincenty Okoni w encyklopedii pedagogicznej rozréznia rodzing nie-
petna (pozbawiona ojca lub matki) oraz rodzing zastgpcza (wychowujaca
dzieci, ktérych rodzice nie zyja badz nie sa w stanie ich wychowywa¢). We-
dtug Stanistawa Kawuli rodzina jest ,grupa spoleczna, w ktérej nastgpuje

» ]. Szczepaniski, Elementarne pojecia socjologii, PWN, Warszawa 1963, s. 122.
30 J. Rembowski, Rodzina w swietle psychologii, WSiP, Warszawa 1977, s 76.
3V Stownik pedagogiczny, PWN, Warszawa 1987, s. 261-262.
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pierwsze poznanie form etyczno-moralnych, rozréznienie dobra od zta, kla-
syfikowanie 0s6b, przedmiotéw i zjawisk™. Kolejna definicja, Tadeusza Pil-
cha i Tadeusza Wujka, ktadzie nacisk na rézne zadania stojace przed rodzing
i oczekiwania wobec niej*?. W socjologii w analizie instytucji rodziny wyr6z-
niamy dwie grupy funkcjonalne: funkgje instytucjonalna i funkcje osobo-
wosciowa*. Pierwsza dotyczy ujecia rodziny jako instytucji spotecznej, dru-
ga — grupy spolecznej. Rodzina to ,,podstawowa komérka wychowawcza,
zlozona z matzonkéw lub matzonkéw i dzieci, takze ogét krewnych obojga
matzonkéw”®. Rodzina wyznacza cele, radzi sobie z trudami codziennosci,
decyduje o poziomie swojego zycia. Jak wskazuje Zbigniew Tyszka, sktadnia
funkcji ekonomicznej zawiera funkcj¢ materialno-ekonomiczna oraz opie-
kuriczo-zabezpieczajaca®. Pierwsza stuzy zaspokajaniu potrzeb materialnych
rodziny, druga z nig koresponduje i uzupetnia inne z funkgji. Zaréwno
jedna, jak i druga z uwagi na do$¢ czgsta zmiang czynnikéw zewngtrznych
podlega weryfikacji, przyjmujac zmienna tendencjg, progresywna lub degre-
sywna. To, w jakim stanie jest rodzina i jak sobie radzi, zalezy nie tylko od
niej samej, ale takze od warunkéw, w jakich funkcjonuje: od tego, w jakiej
kondycji materialno-moralnej znajduje si¢ paristwo, w ktorym zyje, wreszcie
jak paristwo zapatruje si¢ na kwesti¢ rodziny; co wigcej — w jakim zakresie
paristwo rodzin¢ wspomaga, zabezpiecza i chroni.

32 S. Kawula, Funkcja opickuricza wspétdziatania rodziny, Instytut Ksztalcenia Nauczy-
cieli ODN, Bialystok 1988.

33 Encyklopedia pedagogiczna, red. W. Pomykato, Wydawnictwo Fundacja Innowagja,
Warszawa 1993, s. 57; T. Pilch, T. Wujek, Czlowiek dorosty w scenariuszu zycia codzienne-
g0, PWN, Warszawa 1996, s. 22.

3 E Adamski, Socjologia matzenstwa i rodziny. Wprowadzenie, PWN, Warszawa 1982,
s. 49-52.

35 M. Jurczak, Leksykon. Wyrazy trudne, wazne i cickawe, Wiedza Powszechna, Warsza-
wa 1977, s. 14.

36 7. Tyszka, System metodologiczny wieloaspekrowej integralnej analizy zycia rodzinnego,
Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2001, s. 45.
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Instytucja rodziny w zarysie prawnym

Dla zobrazowania instytucji rodziny na gruncie prawnym, zwiaza-
nych z nig obowiazkéw, wypada wspomnie¢ o postanowieniach prawa
kanonicznego zwiazanych z powstaniem i funkcjonowaniem rodziny.
Obszar obowiazkéw matzedskich nalezy do najwazniejszych i najczgsciej
dyskutowanych kwestii we wspétczesnym prawie kanonicznym. Stato
si¢ tak po II Soborze Watykariskim, na ktérym pos$wigcono wiele uwa-
gi znaczeniu prawa naturalnego i naturalnym mozliwosciom czlowicka.
Efektem tego bylo wprowadzenie w Kodeksie prawa kanonicznego (KPK)
z 1983 r. nowej normy odwotujacej si¢ do pojecia obowiazkéw matzen-
skich (kan. 1095 nr 2 i 3)”. W prawie kanonicznym — podobnie jak
w prawie $wieckim — obojgu matzonkom przystuguja jednakowe prawa
i obowiazki, w tym réwniez w zakresie wspdlnoty zycia malzedskiego
(kan. 1135).

Migdzy prawami a obowigzkami trudno znalez¢ granice, a dzieje sig
tak dlatego, ze prawa sa réwnoczesnie obowiazkami. To, co dla jednego
jest uprawnieniem, dla drugiego stanowi obowiazek®. Takie powiazanie
ma szczegdlny wymiar w zakresie wychowania potomstwa. Zwrécil na
to uwagg II Sobér Watykanski w Deklaracji o wychowaniu chrzescijai-
skim Gravissimum educationis. Obowiazek ten wynika z prawa wszystkich
ludzi, a wigc i dzieci®. Wychowanie dzieci jest podstawowym, niezby-
walnym obowiazkiem prawnym rodzicéw. Wychowanie powinno by¢
wszechstronne i harmonijne, aby wychowanek nauczyl si¢ odpowie-
dzialnosci i whasciwego korzystania z wolnosci oraz przygotowat si¢ do

czynnego zycia w spoleczeristwie. Rodzice musza zados¢uczyni¢ obowigz-

37 R. Sztychmiler, Istotne obowigzki matzeriskie, Warszawa 1997, [mps] s. 10.
8 PM. Gajda, Prawo matzenskie Kosciola katolickiego, Biblios, Tarnéw 2000, s. 135.

% Sobér Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijarskim , Gravissimum educa-
tionis”, Rzym 1965.
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kowi wychowania dziecka w petnym tego stowa znaczeniu, zapewniajac
w miare mozliwo$ci wszystko, co stuzy dziecku i jego rozwojowi®’. Mimo
sporej krytyki przestanie prawa kanonicznego w zakresie rodziny nie od-
biega od idei prawa $wieckiego, a w zwiazku z tym nie powinno tutaj
dochodzi¢ do rozbieznosci i kontrowersji, czy wzajemnej negacji tego,
co jest dla wszystkich oczywiste. W polskim prawie $wieckim nie sfor-
mufowano definicji rodziny. Dla polskiego ustawodawcy rodzina staje
si¢ obiektem zainteresowania dopiero wtedy, gdy zostata zatozona przez
zawarcie zwiazku malzenskiego. Faktyczne wezesniejsze pozycie kobiety
i me¢zezyzny (konkubinat) jest poza zasiggiem unormowania prawa cywil-
nego, cho¢ ustawodawstwo socjalne adresuje niektére normy prawne do
konkubinatéw, co chociazby ma miejsce w zakresie pomocy spoteczne;.
Zgodnie z ustawg o pomocy spolecznej rodzina nie ogranicza si¢ jedy-
nie do 0sdb, ktére sa ze soba spokrewnione. W takiej definigji ,,rodziny”
mieszczg si¢ réwniez osoby niespokrewnione ze soba. Ustawa wyraznie
wskazuje, ze rodzing tworza osoby pozostajace w rzeczywistym zwiazku,
wspdlnie zamieszkujace i wspélnie gospodarujace, ,faktyczny zwiazek
rzutujacy na status rodziny oséb w nim pozostajacych to w pierwszej
kolejnosci konkubinat”.

Konkubinat to trwale pozycie kobiety i mezczyzny w zwiazku po-
zamalzeiskim znany ludzkosci od wiekéw. W starozytnej Grecji byt on
uregulowany prawnie: me¢zczyzna mégt zy¢ jednoczesnie z zona i konku-
bing. W starozytnym Rzymie konkubinat istniat wtedy, gdy zachodzita
przeszkoda uniemozliwiajaca zawarcie matzeristwa, nie mégt istnie¢ obok
matzeristwa. Trwaly zwigzek dwojga wolnych oséb sigga czaséw cesarza
Augusta. Konkubinat byl atrakcyjny dla mezczyzny, poniewaz konku-

7. Cymbala, Istotne obowigzki malseriskie i przyczyny niezdolnosci do ich podjecia
w wyrokach Roty Rzymskiej z lat 1983—1992, wydanych na podstawie kan. 1095, nr 3
Kodeksu prawa kanonicznego opublikowanych w ,, Decisiones”, Wydawnictwo Wyzszego Se-
minarium Duchownego Metropolii Warmiriskiej ,Hosianum”, Olsztyn 2002, s. 43—60.
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bina nie miata praw Zony, nie pelnita honorowego stanowiska u boku
meza. Dzieci z konkubinatu nie mialy praw do majatku ojca i dzielity
stan matki.

W spotecznym odczuciu konkubinat nie byt czyms, co przynosi
ujmg, totez niektdrzy cesarze po $mierci zon pozostawali przez wiele lat
w takich zwiazkach. Chrzescijatistwo prébowato walczy¢ z konkubina-
tem poprzez pogorszenie statusu i warunkéw zycia konkubin i ich dzieci
(wydawano zakazy przysporzen na ich rzecz ze strony ojca)*'. Konkubi-
nat u jednych wzbudza emocje, dla innych jest normalnoscia. Wbrew
wielu opiniom konkubinat jest legalny i nie mozna go zakaza¢. Pojawia
sie w wielu przepisach szczegélnych®. Konkubinat nie wydaje si¢ kon-
kurencjq dla formalnego malzeristwa, ale poszerzeniem wolnosci obywa-
telskich. W konkubinacie nie ma matzeriskiego domniemania ojcostwa,
cho¢ moze skorzysta¢ z instytucji uznania dziecka, wstgpujac we wszystkie
prawa i obowiazki wynikajace ze stosunkéw miedzy rodzicami a dzie¢mi.
Osoba, ktéra pozostawata faktycznie we wspélnym pozyciu z najemca
lokalu, stale z nim zamieszkujac do jego $mierci, wstepuje z mocy prawa
w stosunek najmu lokalu, moze réwniez dochodzi¢ roszczenia wzgledem
spoltdzielni mieszkaniowej o przyjecie jej w poczet cztonkéw spétdzielni®.

Do powstania odpowiednika malzeriskiej wspdlnosci ustawowej
mozna wykorzysta¢ wspétwlasnos$é w czgsciach utamkowych lub z umo-
wy spotki cywilnej, przy czym wigkszo$¢ bankéw udziela konkubentom

kredytéw*. Przy dziedziczeniu mozna powota¢ do dziedziczenia konku-

41 K. Kolaticzyk, Prawo rzymskie, LexisNexis, Warszawa 1997, s. 225 i n.

4 Konkubent okreslany jest tam jako ,osoba pozostajaca we wspdlnym pozyciu”
(Ustawa Kodeks cywilny, Dz.U. 1964).

B Art. 691 § 11 2 ke, art. 15, ust. 2 ustawy z 15 grudnia 2000 r. O spétdzielniach
mieszkaniowych, Dz.U. 2001 Nr 4, poz. 27 z p6zn. zm.

# Malzeiska wspélnote tacza regulacje Kodeksu rodzinnego i opiekuriczego, Konku-

binat, Ksiega druga, Tytut I, Dziat IV KC.
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benta na mocy testamentu. Konkubenta mozna wskaza¢ jako uprawnio-
nego w polisie na zycie lub w II filarze reformy emerytalnej do odbioru
$wiadczenia z ubezpieczenia. W jednym z orzeczen Sad Najwyzszy uznal,
ze mogg zadad renty na mocy art. 446 § 2 kc (od osoby winnej $mierci
konkubenta) osoby, ktérym zmarty dobrowolnie i stale dostarczat $rod-
kéw utrzymania, jezeli z okolicznosci sprawy wynika, iz wymagaja tego
zasady wspélzycia spolecznego. Konkubent moze réwniez odpowiadaé
solidarnie za zaleglosci podatkowe®. Kodeks karny, definiujac pojecie
»osoby najblizszej”, wymienia na réwni konkubentéw z matzonkami.
We wszystkich przepisach kodeksu karnego, w ktérych wystepuje pojecie
osoby najblizszej, oznacza ono réwniez konkubentéw.

Kwestia pozamalzeriskich form pozycia przybiera wyraznie na sile nie
tylko w Polsce, czego dowodem jest reforma konstytucyjna Irlandii. Tra-
dycyjnie katolicka Irlandia od 16 listopada 2015 r. stata si¢ 19. krajem
na $wiecie, a 14. w Europie, w ktérym zalegalizowane zostaty matzeristwa
os6b homoseksualnych. Irlandia jest tez jedynym paristwem, w kt6rym
droga do tego prowadzita przez ogélnokrajowe referendum, a nie wybér
parlamentu. Leo Varadkar ocenil, ze przeprowadzone 22 maja 2015 r.
referendum stanowito ,,rewolucj¢ kulturowa” w kraju, w ktérym akty ho-
moseksualne byly zabronione przez prawo az do 1993 r. Opowiedzenie
si¢ Irlandczykdéw za takim rozwiazaniem ktdci si¢ z nauka Kosciota kato-
lickiego, czemu Kosciét bedzie musiat stawié¢ czolo. Jak twierdzi francuski
biskup Jean-Baptiste Bouvier, od konkubinatu tylko krok do cudzoté-
stwa. ,,Cielesny zwiazek z kobieta zamezng za przyzwoleniem jej meza nie
stanowi w ocenie Kos$ciola cudzoléstwa; wystarczy powiedzie¢ podczas

spowiedzi, ze uprawialo sie nierzad™*®. W literaturze przedmiotu mozna

“ Art. 111 § 1 i 3 ustawy z dnia 29 sierpnia 1997 r. Ordynacja podatkowa, Dz.U.
1997 Nr 137, poz. 926.

46 44 ].-B. Bouvier, Jak spowiadac sodomite? Francuski biskup zdradza , Tajemnice konfe-
sjonatu”, Onet.pl (22.05.2015).
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napotka¢ wiele definicji uzupetniajacych opis modelu rodziny, migdzy
innymi ,samotny rodzic”, ,rodzina niepetna’. Za rodzin¢ zdekomple-
towana uwazana jest rodzina niepetna, bez wzgledu na to, co jest tego
przyczyna. W rodzinie niepetnej jeden rodzic wypetnia wszystkie stoja-
ce wobec rodziny zadania¥. Inng definicje rodziny niepelnej prezentuje
Stanistaw Kulawa: ,struktura, w ktérej rodzic opiekuje si¢ dzie¢mi swo-
imi lub wspétmatzonka zamieszkujacymi wspélnie”. Wedtug Stanistawa
Niteckiego za rodzing niepelng nalezy uznawaé taka rodzing, w ktdrej
dziecko nie ma obojga rodzicéw lub jednego, autor ten okresla t¢ sytuacje
nawet sieroctwem biologicznym*.

Definicje rodziny niepelnej zawiera polskie ustawodawstwo. O rodzi-
nie niepetnej méwi art. 71 ust. 1 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskie;j:

Panistwo w swej polityce spotecznej i gospodarczej chroni dobro
rodziny. Rodzina znajdujaca si¢ w trudnej sytuacji materialnej
i spofecznej, zwlaszcza rodziny niepetne i wielodzietne, maja pra-

wo do szczegdlnej pomocy ze strony wladz publicznych.

Wedtug Marka Andrzejewskiego pojecia ,rodzina niepelna” Kon-
stytucja RP nie definiuje, co wymaga positkowania si¢ tresciag ustawy
o pomocy spotecznej. Po analizie tej tre$ci mozna dojs¢ do wniosku, ze
za rodzing niepelng ustawodawca uwaza samotnie gospodarujacego ro-
dzica z dzieckiem. Innym aktem wspominajacym o rodzinie niepelnej
jest rozporzadzenie Ministra Polityki Spofecznej z 25 kwietnia 2005 r.

47 B. Lachowska, Wielorakie role spoleczne — konflikt czy facylitacja?, w: Dalej w t¢ samq
strong, red. 1. Ulfik-Jaworska, A. Gata, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012; E. Kondrato-
wicz, T. Pilch, Rodzina wielkomiejska matki samotnej jako srodowisko wychowawcze, w: Ro-
dzina a struktura spoleczna, red. Z. Tyszko, Bydgoskie Towarzystwo Naukowe, Bydgoszcz
1984, s. 44.

4 S. Nitecki, Pomoc spoleczna. Procedury i tryb przyznawania swiadczen, Gaskor Sp.
z 0.0., Wroctaw 2010%,s. 112.
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(Dz.U. 2005 Nr 74, poz. 658 z pdzn. zm.) — za rodzing niepelng uznaje
sic tam taka, w ktdrej rodzic samotnie wychowuje dziecko®.

Zdaniem Sadu Najwyiszego za rodzing niepelng uznaje si¢ nie tylko
jednego rodzica z dzieckiem lub z dzie¢mi, ale réwniez bezdzietne mat-
zenistwo’’. Naczelny Sad Administracyjny w postanowieniu skladu sied-
miu sedzidéw z 11 pazdziernika 2010 r. (II FPS 3/10) uznal, ze rodzina
niepetna nie obejmuje swoim zakresem sytuacji, w ktérych dziecko w rze-
czywistosci jest wychowywane wspélnie przez oboje rodzicéw, a zatem
niepetnos¢ rodziny nie jest uzalezniona od zawarcia matzeristwa’'.

Na gruncie polskiego ustawodawstwa za rodzica samotnie wychowu-
jacego uwaza si¢ panng, kawalera, wdowg, wdowca, osobg pozostajaca
w separacji prawnej, osobg rozwiedziona, ktéra/y wychowuje co najmniej
jedno dziecko. Innymi stowy, osob¢ stanu wolnego (bezzenng lub roz-
wiedziona) sprawujaca w pojedynke opieke nad kazdym swoim dziec-
kiem. Zdaniem Barbary Zysk organ administracyjny, rozpatrujac wnio-
sek o przyznanie $wiadczenia rodzinnego, powinien na wstepie ustalié,
czy rodzic sprawujacy opieke nad dzieckiem jest stanu wolnego, czy nie.

W zwiazku z tym pod pojeciem osoby samotnie wychowujacej dziec-
ko nalezy rozumie¢ osobg niepozostajaca we wspdlnym gospodarstwie do-

mowym z osoba, ktdra mozna by okresli¢ jako jej partnera zyciowego®®.

9 Are. 71 Konstytucji RP z dnia 2 kwietnia 1997 r., Dz.U. 2 1997 r. Nr 78, poz. 483,
z 2001 r. Nr 28, poz. 319, z 2006 r. Nr 200, poz. 1471, z 2009 r. Nr 114, poz. 946;
ustawa z dnia 12 marca 2004 r. o pomocy spolecznej, Dz.U. 2013, poz. 182 z péin. zm.;
Rozporzadzenie Ministra Polityki Spotecznej z dnia 25 kwietnia 2005 r., Dz.U. 2005 .
Nr 74, poz. 658 z pézn. zm. Zob. takze M. Andrzejewski, Prawo rodzinne i opiekuricze,
Wyd. C.H. Beck, Warszawa 20011

%% Postanowienie SN z dnia 17 listopada 1998 r., I CKN 893/97.
5! Postanowienie NSA z dnia 11 pazdziernika 2010 r., IT FPS 3/10.

52 Por. A. Bartosiewicz, Komentarz do art. 6 ustawy o podatku dochodowym od 0séb fi-
gycznych, wyd. 3, Lex 2013 (wyrok WSA w Gdarisku z dnia 7.07.2015 r., sygn. akt I SA/
Gd 711/15).
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Nie jest to poglad wyrazisty, poniewaz w przypadku wychowywania przez
jednego z rodzicéw kilkorga whasnych dzieci nie da si¢ ustali¢ selekeywne-
go wychowania jednego dziecka: dzieci wychowuje si¢ tacznie, a nie kazde
z osobna.

Ustawa o podatku dochodowym od oséb fizycznych od 1 stycz-
nia 2011 r. nie definiuje wprost pojecia osoby samotnie wychowujacej
dziecko, zaliczajac do podmiotéw uprawnionych: rodzica lub opiekuna
prawnego bedacego panna lub kawalerem, wdowe i wdowca, rozwddke
i rozwodnika, osobg, w stosunku do ktérej orzeczono separacje, osobg
pozostajacg w zwiazku malzeriskim, jezeli matzonek zostat pozbawiony
praw rodzicielskich lub odbywa kar¢ pozbawienia wolno$ci®. Trudnosci
interpretacyjne sprawia sytuacja, w ktérej jeden z rodzicéw dziecka pozo-
staje w zwiazku nieformalnym (konkubinacie) z partnerem niebgdacym
ojcem biologicznym dziecka. W art. 3 pkt 17a ustawy o $wiadczeniach
rodzinnych jest mowa o rodzicu, a zatem osobie, ktéra posiada status
rodzica w $wictle obowiazujacego prawa’. Pojecie rodzicielstwa ma cha-
rakter waski — nie ma tu znaczenia biologiczne rodzicielstwo. Konkubent
matki dziecka, nieposiadajacy obowiazkéw zwiazanych z utrzymaniem
i wychowaniem dziecka swojej partnerki, nawet, gdy czyni to dobrowol-
nie, nie moze by¢ uznany za rodzica dziecka — tak orzekl Wojewddzki Sad
Administracyjny w Krakowie w orzeczeniu z 22 listopada 2007 r. (I SA/
Kr 972/06). W odniesieniu do pojecia ,ojciec dziecka” ustawa z 28 li-

stopada 2003 r. O $wiadczeniach rodzinnych nie zawiera autonomicznej

53 Ustawa o podatku dochodowym od 0séb fizycznych z dnia 26 lipca 1991 r., Dz.U.
1991 Nr 80, poz. 350 z pézn. zm.

>4 Art. 3 pke 17a ustawy z dnia 28 listopada 2003 r. O $wiadczeniach rodzinnych,
Dz.U. 2013 r., poz. 1456 z pézn. zm.
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definicji w tym zakresie, odsytajac do ustawy z 25 lutego 1964 r. Kodeks
rodzinny i opiekunczy, w przepisach o uznaniu dziecka®.

Pojecie rodziny niepetnej ma znaczenie szersze niz pojecie pelnej
rodziny, poniewaz zawiera w sobie dodatkowo pojecie osoby samotnie
wychowujacej dziecko. Teza ta wynika wprost ze sformulowan zawartych
w przepisach prawa, gdzie do ustalenia, ze zostala spelniona przestanka
rodziny niepetnej, wystarczy ustalenie wlasciwego stanu faktycznego.

Tak zwana rodzina patchworkowa nigdy nie bedzie rodzing tradycyj-
na, w ktérej cztonkowie moga odwolywad si¢ do znanych klasycznemu
modelowi rodziny rél. Tutaj wszystko zalezy od nas samych — od stara-
nia, cierpliwosci i braku oczekiwan. Terminem ,rodzina patchworkowa”
okresla si¢ ,,posklejane” rodziny. Owe ,kawatki” stanowig w nich czlon-
kowie innych rozpadlych rodzin, np. dzieci z rozwiedzionego matzeristwa
i ich rodzice, nowi partnerzy rodzicéw, nowi i dawni tesciowie, inne oso-
by stanowiace czg$¢ kazdej z rodzin.

Zszywanie ,patchworku” jest procesem mozolnym, wymaga zaanga-
zowania wszystkich cztonkéw rodziny. Charakteryzuje go pewna dynami-
ka czgsto skrajnych emocji, wypracowania kompromisu, checi wspétpra-
cy i wzajemnego zaufania. Scenariuszy takiego modelu rodziny jest tyle,
ile zrekonstruowanych rodzin. Tego typu przypadki dotycza, niestety,
zaréwno zwiazkéw nieformalnych, jak i matzeristw. Z danych Minister-
stwa Sprawiedliwosci wynika, ze na poczatku lat 90. ubiegtego wieku na
1000 polskich malzedstw rozwigzywano tylko 5, w 2005 r. bylo ich juz
8. Wedtug raportu demograféw Uniwersytetu Lodzkiego z 2013 r. liczba
rozwodéw w Polsce systematycznie ro$nie’®. Obecnie co roku w naszym

kraju rozstaje si¢ 70—85 tysiecy par, co oznacza, ze rozpada sig juz co trze-

5 Orzeczenie WSA w Krakowie z dnia 22 listopada 2007 r., IT SA/Kr 972/06; orzecze-
nie NSA w Warszawie z dnia 27 czerwca 2007 r., IOSK 1494/06.

6 Malzefistwo: poczatki i koniec”, indywidualny grant MNiSW (NN114 335040)
(2011-2013).
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cie malzeristwo, najnowsze szacunki wskazuja, ze co drugie. Na $wiecie
jest podobnie, cho¢ daleko nam do ,czotéwki”. Na 1000 nowo zawar-
tych matzedstw w USA po 4 latach rozpada si¢ 506. Na 1000 matzeristw
w Wielkiej Brytanii rozpada si¢ 525, na Wegrzech — 563, w Finlandii —
578, w Rosji az 584.

W modelu , patchworku” szczeg6lna role odgrywa postawa dorostych
cztonkéw rodziny, na ktérych spoczywa obowiazek budowania jej fun-
damentéw. Ustalenie granic poszczegdlnych cztonkéw rodziny, budowa
poczucia akceptacji, zaufania i bezpieczefistwa wydaje si¢ sprawami za-
sadniczymi. Na zszycie rodziny ,patchworkowej” nie ma recepty, pew-
ne jest natomiast, ze potrzeba na to wiele czasu, pracy i kompromiséw.
W niektérych sytuacjach takie rozwiazanie moze okazaé si¢ korzystne
zaréwno dla rodzicéw, jak i dzieci.

Z badan Krystyny Slany z Uniwersytetu Jagiellonskiego wynika, ze
az 70 procent os6b, ktére zawierajg po rozwodzie lub rozstaniu nowe
zwiazki, jest w nich szczgsliwych”. Pytaniem otwartym pozostaje pytanie
o to, jak owo szczgécie zmierzy¢, jakich uzy¢ do tego kryteriéw? Wedtug
szacunku w Polsce obecnie jest ponad milion rodzin zrekonstruowanych.
Co by nie méwi¢ o budowie rodziny patchworkowej, nie da sig tu zasto-
sowa¢ prostych modeli klasycznej rodziny. Macocha to nie matka, ojczym
to nie ojciec, od pasierbéw nie mozna oczekiwaé tego samego, co od
wlasnych dzieci. Mimo to wsz¢dzie tam, gdzie nie ma szans na utrzyma-
nie klasycznej rodziny, model patchworkowy wart jest rozwazenia. Jak
w kazdej nowej sytuacji zyciowej poczatki sa trudne, ale warto podjaé
takie wyzwanie, cho¢ trzeba pamigta¢, ze model rodziny patchworkowej
jest znacznie trudniejszy od modelu tradycyjnego.

57 M. Anacka, M. Okélski, Migracja z Polski po akeesji do Unii Europejskiej, w: Dekada
cztonkostwa Polski w UE. Spoleczne skutki emigracji Polakéw po 2004 roku, red. M. Lesin-
ska, M. Okdlski, K. Slany, B. Solga, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warsza-
wa 2014, s. 45-70.
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Zakonczenie

Oprécz mitoéci i zaufania odpowiedzialno$é, wdzigcznosé i przy-
wigzanie s3 tymi elementami, bez ktérych wydaje si¢ niemozliwe istnie-
nie prawidlowej rodziny. Zakladajac rodzing, powinni§my mieé przede
wszystkim $wiadomo$¢ tego, ze jej fundament to odpowiedzialnoé,
wdzigcznos¢ i przywiazanie. Pod tymi pojeciami nalezy rozumieé: dojrza-
los¢, racjonalnosc, zdrowy rozsqdek, madrosé, rozumnosé, roztropnosé, rzetel-
nosé, rozwage, sumiennosc, wiarygodnos’c’, rzeczowost, trzezwosé, solidnosé,
stownosé, porzadnosé. Pelna odpowiedzialno$¢ i madra mito$¢ powinny
by¢ podstawa zaktadania rodziny, planowania potomstwa, by radzi¢ sobie
z trudami codziennego zycia.

Czgsto w zyciu zdarza si¢ inaczej. Ktos, kto si¢ nam wydaje dojrzaty,
madry, roztropny i solidny, w rzeczywistosci nie ma nic wspdlnego z su-
miennoscia, wiarogodnoscia i rozwaga. Przyczyn tego moze by¢ wiele, ale
podstawowy wydaje si¢ deficyt rodzinnego wychowania. Odpowiedzial-
nosci uczymy si¢ bardzo wezesnie, w dorostym zyciu tylko ja rozwijamy.
Nie bedzie chyba przesada stwierdzenie, ze odpowiedzialnos¢ to jedno
z najwickszych wyzwan wspélczesnosci. Leszek Kotakowski wielokrotnie
podkreslat, ze ,odpowiedzialnos¢ jest to temat, w ktdrym streszcza sig
i objawia wielka choroba naszej cywilizacji”*®. By¢ odpowiedzialnym to
znaczy wazy¢ stowa; trzeba wpierw dobrze pomysle¢, by pézniej dobrze
zrobié. Aby byto, nad czym pomysleé, trzeba uwaznie wystuchaé.

Wdzigezno$é mozna okaza¢ lub wyrazi¢ komus za co$. Latwiej wy-
razi¢ wdzigczno$¢ materialnie, trudniej jest z wdzigcznoscia rodzicéw dla
dzieci i dzieci w stosunku do rodzicéw — za to, ze sa razem i ze jest im
ze sobg dobrze. Podobnie jest z przywiazaniem: im bardziej rodzina jest
otwarta, a jej cztonkowie poswigcaja sobie duzo czasu, tym wigksze jest

przywiazanie do rodziny. Porazka jest taki stan rodzinny, w ktérym je-

58 S. Lachowski, Od wartosci do dziatania, Studio Emka, Warszawa 2013, s. 265 i n.
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dyny element przywiazania stanowia dobra materialne, sprawy bytowe.
Kleska jest model rodziny, w ktérym jej cztonkowie sg spokrewnieni, ale
sobie obcy, poréznieni ideologicznie, kulturowo niekiedy i wyznaniowo.

Nie baczac na mnozace si¢ trudnosci, nalezy zaktadaé, ze rodzina
w nastgpnych stuleciach pozostanie komérka spoteczng o nieocenionym
cywilizacyjnym znaczeniu, ale jaki b¢dzie jej model, tego nie mozna dzi-
siaj by¢ pewnym. Jak w wigkszosci spraw, tak i tu wszystko zalezy od nas
samych, od tego, co rozumiemy pod pojeciem rodziny, jakie w jej ramach
warto$ci uwazamy za wazne i jak ich potrafimy bronié.

Mimo wystepujacych réznic odnosnie do definicji, funkgji i ksztattu
rodziny zgadzamy si¢, ze rodzina jest niezwykle wazna. Totez w interesie
panistwa, Kosciofa i samych obywateli lezy harmonijne dzialanie stabili-
zujace stosunki spoteczne na bazie rodziny, umacnianie rol¢ matzenstwa
jako waznego elementu spofeczeristwa, w tym podmiotu jako systemu
prawnego. Spofeczeistwo jest sumg rodzin, co oznacza, ze polityka spo-
teczna i gospodarcza paristwa powinna powaznie bra¢ pod uwage kazda
rodzing. Czy to w modelu klasycznym, czy pozaklasycznym, rodzina za-
wsze bedzie tym, od czego kazdy cztowiek zaczyna swoj byt.

Zmienia si¢ otoczenie i zmienia si¢ sposob ludzkiego zycia, a zatem
nie da si¢ wykluczy¢, ze polski ustawodawca w niedalekiej przysztosci
bedzie musiat si¢ pochyli¢ nad uregulowaniem prawnym stosunkéw
partnerskich innych niz matzedstwo. Szkoput w tym, by nie prébowano
zastapi¢ matzeristwa luznymi zwigzkami, w przeciwnym wypadku status
zwiazku malzenskiego straci na znaczeniu. W nowoczesnym spoteczeni-
stwie powinno si¢ znaleZ¢ miejsce dla rozwiazan godnych i tolerancyj-
nych. Rodzina Zyjaca radoscia wiary jest sola ziemi i $wiattoscia $wiata.

Oby jak najdtuzej.
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POSLUSZENSTWO W JUDAIZMIE RABINICZNYM
I BUDDYZMIE ZEN

Streszczenie

Celem niniejszego artykutu jest préba poréwnania cnoty postuszedstwa
w filozofii biblijnej i buddyzmie zen. W pierwszy rozdziale niniejszego artykutu
zaprezentujemy rozumienie postuszeristwa w filozofii biblijnej judaizmu rabi-
nicznego. W drugim przejdziemy z kolei do rozpatrzenia tej cnoty w buddyzmie
zen. Podsumowanie bedzie proba uchwycenia specyfiki w rozumieniu cnoty po-

stuszeristwa w obu systemach religijno-filozoficznych.

Stowa kluczowe: filozofia biblijna, judaizm rabiniczny, buddyzm, zen, postuszeristwo

THE VIRTUE OF OBEDIENCE IN RABBINIC JUDAISM
AND ZEN BUDDHISM

Summary

The purpose of this article is to compare the virtue of obedience in biblical
philosophy and Zen Buddhism. In the first chapter of this article, we are pre-
senting an understanding of obedience in the biblical philosophy of rabbinic
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Judaism. In the second, we are considering this virtue in Zen Buddhism. The
summary will be an attempt to capture the specifics in the understanding of the

virtue of obedience in both religious and philosophical systems.

Keywords: biblical philosophy, rabbinic Judaism, Buddhism, Zen, obedience

Wprowadzenie

Studia poréwnawcze nad réznorodnymi systemami religijnymi sa
niezwykle istotne dla dialogu migdzyreligijnego. Poznanie podobieristw
i réznic istniejacych pomiedzy poszczegblnymi religiami nie ma wartosci
tylko poznawczej, ale przeklada si¢ na kreowanie réznych form wspét-
pracy i koegzystengji. Jest to zwiazane nie tylko z unikaniem konfliktéw
zbrojnych, lecz skutkuje aktywnosciami na polu dziatalnosci charytatyw-
nej, spotecznej, ekonomicznej czy ekologicznej. Proces ten jest niezwykle
istotny zaréwno dla ksztaltowania bardziej otwartych spotecznosci lokal-
nych, jak i ma ogromna warto$¢ w skali globalnej.

Zrozumienie drugiej strony, wyznawcy innej religii, nie jest jednak
takie oczywiste, jak moze si¢ wydawac na pierwszy rzut oka. Stajemy bo-
wiem wobec nie tylko innego systemu religijnego, na ktdry sktadaja si¢
rézne koncepcje teoretyczne oraz prakeyki, ale réwniez wobec zupetnie
innej kultury, warunkujacej dang religic. Dotyczy to zwlaszcza wyznat,
ktére dziela od siebie znaczne odleglosci geograficzne, jak np. judaizm
i chrzeécijanistwo z jednej strony, a buddyzm z drugiej.

Komparastyka religijna musi zatem zwraca¢ uwagg na te kulturowe
uwarunkowania poszczeg6lnych wyznad. Pomoca w tym obszarze ba-
dani moze by¢ migdzy innymi uwzglednienie elementéw drugiej filozofii
Ludwiga Wittgensteina. Filozof ten zwraca uwagg, ze same zrozumienie
stéw, a doktadniej ich semantyki, nie jest wystarczajace, aby mégt zaist-
nie¢ proces realnej komunikacji, a co za tym idzie réwniez zrozumienie

pewnych form komunikacji, w tym komunikagji religijnej. Innymi stowy,
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konieczne jest zwrdécenie uwagi na tak zwane gry jezykowe (niem. Sprach-
spiele, ang. Language-games)', na keore sktada si¢ nie tylko semantyka, ale
réwniez pragmatyka postugiwania si¢ poszczegdlnymi zwrotami i pojecia-
mi. Lecz réwniez uwzglednienie pragmatyki jest niewystarczajace. Kazda
gra jezykowa bazuje na pewnym sposobie zycia (niem. Lebenform, ang.
way of life)*, czyli jej sens i prawdziwos$¢ zasadzajq si¢ w pewnym kontek-
Scie spoteczno-kulturowym. Ilustruje to sentencja L. Wittgensteina z jego
Docieka filozoficznych: ,Gdyby lew umial méwi¢, nie potrafiliby$my go
zrozumie¢” (PI 2, XI)3.

Dlaczego nie potrafiliby§my zrozumie¢ lwa? Nawet gdyby zwierze,
ktére oczywiscie z natury nie umie méwié, w jaki§ cudowny sposéb zdo-
bylo t¢ zdolno$¢, nie wystarczytoby to na stworzenie przestrzeni do ko-
munikacji. Wynika to z tego, ze jego sposéb zycia jest radykalnie rézny
od naszego, ludzkiego. Lew mégltby zna¢ gramatyke i leksyke jezyka pol-
skiego, ale aby nawiaza¢ realny kontakt, potrzeba jeszcze partycypowania
w wielu naszych codziennych praktykach. Jezyk nie moze by¢ oddzielony
od tego spoteczno-kulturowego wymiaru.

Wszystkie te uwagi maja zastosowanie réwniez w procesie poréwnywa-
nia doktryn i filozofii réznych religii. Kiedy przedmiotem naszej analizy jest
postuszeristwo, to nie mozemy poprzesta¢ na prostej analizie filologicznej,
ale musimy zobaczy¢, w jaki sposéb cnota ta funkcjonuje w ramach danego
systemu religijnego, na kedry skladaja si¢ zaréwno elementy teoretyczne,
jak i praktyczne. Innymi stowy, musimy rozpatrywac gre jezykows zwiaza-

ng z pojeciem postuszeristwa w ramach konkretnego sposobu zycia.

»«Gra jezykowa» nazywa¢ tez bede catos¢ ztozona z jezyka i czynnosci, w ktdre jest
on wpleciony” (PI 7). Korzystam z przektadu Philosophical Investigations, za: L. Wit-
tgenstein, Docickania filozoficzne, thum. B. Wolniewicz, Wydawnictwo PWN, Warsza-
wa 2005.

2 Termin «gra jezykowa» ma tu podkresli¢, ze mdwienie jest czgécia pewnej dziatalno-
$ci, pewnego sposobu zycia” (PI 23).

> Cyt. za: L. Wittgenstein, Dociekania filozoficzne. .., s. 313.
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W pierwszym punkcie niniejszego artykutu zaprezentujemy rozumie-
nie postuszeristwa w filozofii biblijnej judaizmu rabinicznego. W drugim
przejdziemy do rozpatrzenia tej cnoty w buddyzmie zen. Z kolei podsu-
mowanie bedzie probg uchwycenia specyfiki w rozumieniu cnoty postu-

szefistwa w obu systemach religijno-filozoficznych.

Postuszenstwo w filozofii biblijnej judaizmu rabinicznego

Judaizm rabiniczny jest nurtem religijnym odwotujacym si¢ do dziedzic-
twa judaizmu biblijnego, a ksztattujacym si¢ od 70 r. n.e. jako konsekwencja
zburzenia $wiatyni jerozolimskiej przez Rzymian. Doktryna i praktyki tej
formy judaizmu koncentruja si¢ na przestrzeganiu przepisow (micwot) Tory
Mojzesza (Torar Mosze). Z kolei Tora ta skfada si¢ z dwdch komponentéw:

— Tory Pisanej (Tora szebichtaw), czyli Pigcioksiggu Mojzesza (Be-
rezit lub Ksigga Rodzaju, Szemot lub Ksigga Wyjscia, Wajikra lub
Ksiega Kaplariska, Bemidbar lub Ksiega Liczba oraz Dewarim lub
Ksigga Powtdrzonego Prawa)*.

— Tory Ustnej (Zora szebealpe), czyli interpretacji, dyskusji i opinii
medrcéw i rabinéw. Tora Ustna zostata skodyfikowana w takich
zbiorach, jak Miszna, Tosefta, Talmud Babiloviski czy Talmud Jero-

zolimski, jednak jej rozwdj trwa do dnia dzisiejszego’.

* Na temat Pigcioksiggu Mojzesza zob.: J. Lematiski, Pigcioksiqg dzisiaj, Verbum, Kielce
2002; A. Kondracki, Powstanie Pigcioksiggu w swietle najnowszych badan, w: ,Méw, Panie,
bo stucha stuga 1wdj”. Ksigga pamigtkowa dla Ksigdza Profesora Ryszarda Rubinkiewicza
SDB w 60. rocznicg urodzin, red. W. Chrostowski, Vocatio, Warszawa 1999, s. 86-98;
J. Blenkinsopp, I/ Pentateuco. Introduzione ai primi cinque libri della Bibbia, Querini-
ana, Brescia 1996; RN. Whybray, 7he Making of the Pentateuch. A Methodological Study,
JSOT Press, Sheffield 1994.

5> Na temat Tory Pisanej i Ustnej zob.: S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzy-
testamentalnej, The Enigma Press, Krakow 1994, s. 340—-341. Rozumienie Tory Pisane;j
i Ustnej z perspektywy judaizmu ortodoksyjnego bardzo dobrze ukazuje esej: I. Rapoport,
Egzegeza zydowska okresu biblijnego i rabinicznego, w: Wprowadzenie do literatury i egzegezy
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Rabini czgsto poréwnywali Tore Pisana do ciata, a Tor¢ Ustng do
duszy, ozywiajacej owo ciato. Rodzi si¢ pytanie, w jaki sposéb cnota po-
stuszeristwa jest rozumiana w judaizmie rabinicznym. Z racji na ograni-
czenia zwigzane z formg artykutu w naszych rozwazaniach odwotamy si¢
do trzech fragmentéw Tory Mojzeszowej, czyli Tory Pisanej, pochodza-
cych z Dewarim (Ksiggi Powtdrzonego Prawa — Pwt). Bedziemy jednak
nawigzywali do pewnych watkéw interpretacyjnych obecnych w Torze
Ustnej. Abstrahujac od specyficznych cech tej ksiggi oraz tradycji deute-
ronomistycznej’, stojacej za jej powstaniem, postaramy si¢ zwrdci¢ uwage
na najbardziej fundamentalne i charakterystyczne cechy postuszeristwa
w ujeciu judaizmu rabinicznego.

Nasze rozwazania rozpoczniemy od Pwt 4,1.

Tekst hebrajski Tlumaczenie na jezyk polski (BT®)*
wo‘attal yisra’el Soma® *el-hahuqqim A teraz, Izraelu, stuchaj praw i nakazéw,
wo’el-hammispatim aSer *anoki ktére uczg was wypelniad, abyscie zyli
molamméd *etkem la“a$6¢ loma‘an tihyll i doszli do posiadania ziemi, ktérg wam
tba’tem wiriStem ’et-ha’ares *aser daje Pan, Bég waszych ojcéw.
yhwh(*°adonay) *€16hé *abotékem noten

lakem

* Cytaty za: Biblia Tysiaclecia: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw
oryginalnych, Pallottinum, Poznari 2005.

gydowskiej okresu biblijnego i rabinicznego, red. M. Rosik, 1. Rapoport, TUM, Wroctaw
2009, s. 157-258; zob. réwniez A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu
i nauk rabindw dotyczqcych religii, etyki i prawodawstwa, thum. R. Gromacka, Cyklady,
Warszawa 2002, s. 143—163.

% Szerzej na temat tradycji deuteronomistycznej zob. np.: D. Dziadosz, Teocentryczna

historiografia starozyinego Izraela, czyli kim byt Deuteronomista i jego dzieto, ,Collectanea
Theologica” 74 (2004), nr 4, s. 5-25; T.C. Rémer, 7he so-called Deuteronomistic Histo-
ry. A Sociological, Historical and Literary Introduction, T&T Clark, London—New York
2009; A. de Pury, T.C. Rémer, ].-D. Macchi, Israel Constructs its History. Deuteronomistic
Historiography in Recent Research, A&C Black, Sheflield 2000; R.D Nelson, 7he Dou-
ble Redaction of the Deuteronomistic History, Sheflield Academic Press, Sheffield 1981;
EA.J. Nielsen, 7he Tragedy in History. Herodotus and Deuteronomistic History, Sheffield
Academic Press, Sheffield 1997.
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Na samym poczatku naszej egzegezy warto zwrdci¢ uwage, ze w jezy-
ku hebrajskim biblijnym nie mamy rzeczownika, ktérym mozna odda¢
polskie ,,postuszefstwo”. Aby opisac t¢ cnotg, autorzy ksiag Biblii hebraj-
skiej uzywaja rdzenia $mr* , oznaczajacego czynno$¢ ,stuchania’, ,wystu-
chania”, ,ustuchania”, ,bycia postusznym”, ,rozumienia™. Pwt 4,1 jest
czgécia wickszego bloku literackiego, obejmujacego Pwt 1,1-4,43 i stresz-
czajacego dzieje wyjscia Izraela z niewoli egipskiej. Wygtaszajacym mowy
jest sam Mojzesz, ktéry w Pwt jest przedstawiany jako prawodawca,
szczegdtowo informujacy lud Bozy Izraela o tresci konkretnych przepiséw
sktadajacych si¢ na Tor¢. Oczywiscie ta Tora ma swoje zrédto w samym
Bogu, ktéry rozmawial z Mojzeszem twarza w twarz (zob. Pwt 34,10),
niemniej tradycja deuteronomistyczna szczegdlnie mocno podkresla rolg
tego proroka w procesie formutowania i proklamowania Prawa.

Mojzesz wzywa Izraela do postuszeristwa, co podkresla czasownik soma®
(»stuchaj”) w trybie rozkazujacym. Przedmiotem postuszeristwa sa hahugqim
wohammispatim (,prawa i rozkazy”), sktadajace si¢ na réznego rodzaju prze-
pisy Tory. Judaizm rabiniczny wyraznie okresla charaktery zaréwno hugqim,
jak i miSpatim. W Torze Pardes Lauder znajduje si¢ przytoczona opinia Na-
chmanidesa, wyjasniajaca, czym sa te dwie kategorie przykazan Tory:

Obie kategorie przykazai wymagaja nieustannego wzmacnia-
nia. ,Bezwzgledne nakazy [czyli huggim — PG.] — jako ze sto-
jace za nimi powody s3 nieznane — wymagaja wzmocnienia, aby
zapobiec ich niedbalemu przestrzeganiu przez ludzi stabej wia-
ry. ,Prawa spoleczne” [czyli miSpatim — PG.] — takie jak roz-

7 W artykule korzystam z nastepujacych stownikéw jezyka hebrajskiego: P. Briks, Pod-
reczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, Vocatio, Warszawa
2000% Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, red. L. Koeh-
ler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, red. wyd. pol. P. Dec, t. I-1I, Vocatio, Warszawa 2008.
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porzadzenia cywilne — poniewaz sa niezbedne dla whasciwego

funkcjonowania spoteczeristwa®.

Tekst Pwt 4,1 informuje nastgpnie, ze Mojzesz jest odpowiedzialny za
nauczanie Izraela wypetniania tych przepiséw Tory. Zadaniem tego pro-
roka jest zatem nie tylko prawodawstwo, lecz takze funkcja nauczycielska.
Podkredla to imiestéw molammeéd (,nauczam”, ,ucze”), od rdzenia lmd,
oznaczajacego w koniugacji piel: ,uczul’, ,nauczal”, ,¢éwiczy¢”, ,wpra-
wia¢”. Imiestéw podkresla, ze nie jest to jednorazowy akt, ale pewien
proces, ktdry spoczywat na Mojzeszu. Celem tej formacgji jest wypelnianie
Tory, na co wskazuje bezokolicznik /a%ds6t (,aby czyni¢”). Bazuje on na
rdzeniu %h, kedry mozna oddaé jako ,zrobi¢”, ,czyni¢”, ,uczyni¢”, ,po-
stgpowal”. Innymi stowy, Mojzesz wskazuje, ze postuszeristwo, zwiazane
ze stuchaniem jego jako nauczyciela, musi prowadzi¢ do praktycznego
stosowania przykazaid Tory w codziennym zyciu. Owocem tego postu-
szefistwa bedzie zycie w ziemi Izraela, w ziemi obietnicy.

Podobna mysl jak w przytoczonej perykopie zawarta jest w Pwt 5,1,

ktéra jest czescia drugiej mowy Mojzesza (Pwt 4,44—11,32).

Tekst hebrajski Tlumaczenie na jezyk polski (BT°)

wayyiqra® moseh *el-kol-yisra’el Mojzesz zwotat calego Izraela i rzekt do
wayyo’mer dlehem Soma‘ yi§ra’el *et- niego: Stuchaj, Izraclu, praw i przykazan,
-hahuqqim wo’et-hammispatim *aSer  keére ja dzi§ méwie do twych uszu, ucz sie
’andki dober ba’oznékem hayyom ich i dbaj o to, aby je wypelniaé.
tilomadtem 26tam GSomartem laasotam

Mojzesz kieruje wezwanie do catego ludu, aby ten okazal postu-
szefistwo przykazaniom Tory. Réwniez w Pwt 5,1 pojawia si¢ impera-

tyw Soma“ (,,;stuchaj”), a przedmiotem tego aktu postuszeristwa majg by¢

8 Tora Pardes Lauder. Ksigga Powtdrzonego Prawa. Dewarim, tham. S. Pecaric, Stowa-

rzyszenie Pardes, Krakéw 2006, s. 56.
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hahuqqim wohammiSpatim (,prawa i rozkazy”). Rola Mojzesza jako na-
uczyciela jest uwypuklona poprzez imiestéw dober (,méwi¢”) oraz rdzel
Imd, w koniugacji gal, podkreslajacej aspekt ,uczenia si¢”, ktérego pod-
miotem jest Izrael. Ponadto czasownik ten wystepuje w weqatal (dawna
terminologia perfectum z waw inwersyjnym), wskazujacym na czynnos¢,
ktéra bedzie wykonywana w przysztosci lub juz trwa. Efektem procesu
uczenia si¢ bedzie skrupulatne ich przestrzeganie. W tym miejscu poja-
wia si¢ zwrot dsomartem la%asotam, ktory dostownie mozna oddaé przez
»1 przestrzegaj, aby czyni¢”. Pierwszym elementem tej konstrukgji jest
czasownik oparty na rdzeniu $mr, czyli ,strzec”, ,pilnowac”, ,przestrze-
ga¢”, w weqatal (dawna terminologia perfectum z waw inwersyjnym).
Chodzi zatem o czynno$¢ juz wykonywana albo taka, ktora bedzie spel-
niana w przysztosci. Nastgpnie zostaje uzyty bezokolicznik la%sét (,aby
czyni¢”), ktéry juz oméwiliSmy przy egzegezie Pwt 4,1. Calo$¢ tej frazy
uwypukla to, ze postuszeristwo Torze nauczanej przez Mojzesza jest $cisle
zwiazane z jej praktykowaniem.

Ostatnim fragmentem analizowanym w tym punkcie bedzie Pwt 6,3—4.

Tekst hebrajski Ttumaczenie na jezyk polski (BT?)

wosama‘ta yisra’el wosamarta 1a‘asot  Stuchaj, Izraelu, i pilnie tego przestrzegaj,
“aser yitab loka wa’aser tirbiin mo’6d  aby ci sie dobrze powodzilo i abyf sie bar-
ka’aser dibber ybwll( adonay) *6lohé  dzo rozmnotyl, jak ci przyrzekt Pan, Bég
23boteka 1ak eres zabat halab idobas  ojcéw twoich, ze ci da ziemi¢ oplywajaca
Soma“ yisra’él yhwh(°adonay) *sIohénii w mleko i miéd. Stuchaj, Izraelu, Pan jest
yhwh(’adonay) ’ehad naszym Bogiem — Panem jedynym

W Pwt 6,3 autor zestawia ze soba czasownik wosama%a (,stuchaj”),
w weqatal (dawna terminologia perfectum z waw inwersyjnym), ktéry
w tym miejscu moze mie¢ odciel trybu zyczacego, z fraza wosamarta
la‘asot ,przestrzegaj, aby czyni¢”, omdéwiong wraz z egzegeza Pwt 5,1.
Ponownie zatem nacisk kfadziony jest na postuszeristwo rozumiane jako

praktykowanie Tory w codziennym zyciu. Podobnie jak w przypadku
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Pwt 4,1 mamy dolaczona obietnicg. Wypelnianie micwor Tory bedzie
owocowalo szczesciem i obfitoécia w ziemi Izraela.

Z kolei Pwt 6,4, ktéry jest elementem tradycyjnej modlitwy juda-
izmu rabinicznego Szema, wiaze cnotg postuszeristwa z monoteizmem.
Ten nacisk na absolutna wylaczno$¢ kultu jedynego Boga podkresla cza-
sownik Soma“(,stuchaj”) w trybie rozkazujacym.

Zwréémy uwagg, ze ideat postuszenstwa w Pwt 6,3—4, opisany dwu-
krotnie za pomoca rdzenia $m¢ zestawia ze soba wiar¢ w YHWH, jedy-
nego Boga Izraela, z praktykowaniem Tory. Innymi stowy, nie ma auten-
tycznej wiary w Boga bez przestrzegania przykazan. Jednoczesnie tylko
Tora nauczana przez Mojzesza ma swoje zrédto w woli jedynego Boga
YHWH.

Wszystkie te trzy teksty ukazuja specyfike judaistycznego rozumienia
cnoty postuszeristwa. Rodzi si¢ ono ze stuchania Tory Mojzeszowej, ale
nie moze zatrzymac si¢ tylko na tym poziomie. Wszystkie przytoczone
fragmenty Ksiggi Powtdrzonego Prawa ktada nacisk na to, ze Prawo musi
by¢ przestrzegane. Autentyczne postuszestwo musi znalezé swéj wyraz
w codziennym zachowywaniu wszystkich boskich micwot, kidre Izrael

otrzymat do Mojzesza na Synaju.

Buddyzm zen i postuszenstwo

Zen jest jednym z odlaméw buddyzmu mahajany, czyli buddyzmu
ywielkiego wozu”. Korzenie mahajany si¢gaja $rodowiska indyjskiego,
niemniej ta forma nauki Buddy przeniosta si¢ i rozprzestrzenita na ta-
kich terenach, jak np. Chiny czy Tybet’. W krainach tych powstalo wie-
le réznorodnych kierunkéw mahajany, taczacych buddyjskie doktryny

? Historyczna rekonstrukcje zycia i nauki Buddy przeprowadza: M. Carrithers, Bud-
da, tum. T. Jurewicz, Pruszyriski i S-ka, Warszawa 1999.
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i praktyki z lokalnymi fenomenami religijnymi i filozoficznymi'®. We-
dtug tradycyjnej historiografii buddyzmu zen powstanie tego nurtu zwia-
zane jest z osobg hinduskiego medrca Bodhidharmy, ktéry okoto 520 r.
n.e. mial przenie$¢ si¢ z Indii do Chin''. Buddyzm zen, ktérego zloty
okres przypada na drugg potowe I tysiaclecia n.e., okazat si¢ udang préba
inkulturacji buddyzmu w ramach chiniskiego kontekstu spoteczno-kul-
turowego'”. Dokonujac swoistych reinterpretacji wielu elementéw dok-
tryny mahajany, umozliwit zrozumienie i praktykowanie buddyzmu na
szerokich obszarach éwczesnych Chin. Na proces ten sktadato si¢ rowniez
wykorzystanie dziedzictwa filozoficzno-religijnego Chin. Wielu mistrzéw
zen wykorzystywato w swoich tekstach i naukach koncepcje taoistyczne
i konfucjaniskie'. Buddyzm zen, ktéry rozwinal si¢ na terenach Chin,
jeszcze w Sredniowieczu dotart do Japonii, stajac si¢ jednym z najwazniej-
szych komponentéw tamtejszej kultury.

W zwiazku z tym, ze buddyzm zen jest skoncentrowany przede wszyst-
kim na do$wiadczeniu satori czy tez kensho, czyli ,,o$wiecenia’, rozumianym
jako doswiadczenie tozsamosci ,jazni jednostkowej” i ,natury buddy”'?,
jako tozsamo$¢ podmiotu i przedmiotu poznania, dyskursywne myslenie

10" Szerzej na temat mahajany zob. J. Powers, Wprowadzenie do buddyzmu tybetariskiego,
ttum. J. Janiszewska, Wydawnictwo A, Krakéw 2017, s. 103-142; A.W. Watts, Droga
zen, ttum. S. Musielak, Rebis, Poznan 2017, s. 96-122.

"' Krétki biogram Bodhidharmy podaja: A. Kozyra, Filozofia zen, PWN, Warszawa
2012, s. 343; P. Kapelau, Trzy filary zen. Nauka, praktyka, oswiecenie, ttum. J. Dobrowol-
ski, Galaktyka, £6dz 2012, s. 373.

12 Wigcej na temat historii buddyzmu zen w Chinach i Japonii zob.: A.W. Watts,
Droga zen..., s. 123-169; D.T. Suzuki, History of Zen Buddhism form Bodhidharma to
Hui-neng (Yeno), w: tenze, Esseys in Zen Buddhism (First series), Grove Press, New York
1949, s. 163-228.

3 Wplyw taoizmu na zen omawia szczegtowo: A.W. Watts, Droga zen..., s. 23-57.

4 W artykule nawiazuje do terminologii i filozoficznego wykladu zen zawartego w pu-

blikacji: A. Kozyra, Filozofia zen...
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i logika klasyczna nie odgrywaja w tym nurcie wielkiego znaczenia®. Innymi
stowy, teoretycy i praktycy zen podkreslaja, ze ,o$wiecenie” jest absolutnie
niewyrazalne za pomoca poje¢ i umyka wszelkim prébom racjonalizacji.
Stad tez teksty religijno-filozoficzne tworzone od wiekéw w Srodowisku zen
nie majg tego samego statusu jak np. Biblia w chrzescijaristwie i judaizmie
czy tez Koran w islamie. W takich chociazby nurtach zen jak rinzai operuje
si¢ krétkimi, paradoksalnymi opowiadaniami, zwanymi koanami, ale ich
funkgja jest zupelnie odmienna od $wictych tekstéw tradycji judeochrze-
Scijaniskiej. Koany, zapisywane w réznego rodzaju zbiorach, maja za zadanie
doprowadzenie umystu, ,jazni jednostkowej” praktykujacego do takiego
stanu, ktéry pozwoli na przekroczenie dyskursywnego myslenia i otworzy
drogg do satori'®. W zwiazku z tym nie mamy do czynienia z klasycznie ro-
zumiang egzegeza, ktéra pozwala nam odkry¢ sens tekstu swigtego, przeka-
zujacego Boze objawienie i wolg. Jednakze nawet koany, zawierajace gtéwnie
opowiadania narracyjne i mondo, czyli wymiany zdad pomiedzy mistrzem
a uczniem, oddajg realia i spoteczny sposdéb funkcjonowania prakeykujacych
zen. Analizujac koany, mozemy zatem pozna¢ wiele idei i zwyczajéw sktada-
jacych si¢ na doktryng i praktyke buddyzmu zen. Oczywiscie interpretacja

15 Chociaz satori samo w sobie nie jest dostepne dyskursywnemu opisowi, jednak na
jego temat powstala przebogata literatura. Zob. m.in.: D.T. Suzuki, Wprowadzenie do
buddyzmu zen. Preedmowa C.G. Junga, thum. A. Grabowski, M. Grabowska, Vis-a-Vis
Etiuda, Krakéw 2011, s. 108-120; tenze, Zen as Chinese Interpretation of the Doctrine of
Enlightenment, w: tenze, Esseys in Zen Buddhism..., s. 39-117; tenze, Enlightenement and
Ignorance, w: tenze, Esseys in Zen Buddbism..., s. 163-228; tenze, On Satori — The Reve-
lation of @ New Truth in Zen Buddhism, w: tenze, Esseys in Zen Buddbism..., s. 267-313.
Opisy zwiazane ze wspélczesnymi doswiadczeniami sarori zawiera monografia: P. Kape-
lau, Trzy filary zen..., s. 221-304.

16 Na temat funkcji koanéw w zen zob.: A. Kozyra, Filozofia zen...,s. 103-112; D.T.
Suzuki, Wprowadzenie do buddyzmu zen..., s. 121-143.
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tych tekstéw nie moze da¢ nam wgladu w istotg sazori, ale pozwala jednak na
rozpoznanie wielu elementéw skladajacych si¢ na filozofig zen.

W rozdziale tym przeanalizujemy zatem kilka wybranych koanéw przed-
stawiajacych relacje mistrz i uczen, ukazujacych rozumienie cnoty postuszesi-
stwa w buddyzmie zen. Rozpoczniemy od koanu zatytutowanego Unmyj mi-
ske, pochodzacego ze zbioru Mumonkan (Bezbramna brama, X111 w. n.e.)".

Umyj miske

Whasnie przybylem do tego klasztoru — rzekl pewien mnich,
zwracajac si¢ do Joshu. — Prosze, czy mozesz mnie pouczyé?

— Czy jadle$ juz swoja owsianke? — zapytat Joshu.

— Tak, jadfem.

— Id7 zatem — rzek! Joshu — i umyj swoja miske.

W tym momencie mnich doznat o$wiecenia.

We wszystkich tradycjach buddyjskich istnieja tzw. Trzy Klejnoty, na
ktére sktadaja sic Budda, czyli posta¢ historyczna, jaka jest Siddhartha
Gautama, zwany tez Sakjamunim; dharma, czyli buddyjska nauka; oraz
sangha, czyli wspolnota uczniéw Buddy od czaséw starozytnych az do dzi-
siaj'®. Oczywiscie nasladowcami Buddy byli bardzo rézni ludzie, pochodza-
cy z réznych warstw dwezesnego spoleczeristwa indyjskiego. Jednak juz za
zycia Przebudzonego gromadzili si¢ wokolo niego uczniowie, pozostawiaja-
cy swoje $wieckie zajecia i prowadzacy zycie, ktére zwykto si¢ okresla¢ jako
mnisze. W ten sposéb wéréd adeptéw buddyzmu wyrédznia si¢ mnichéw
i mniszki, ktérzy wioda wspSlnotowe zycie w klasztorach, oraz $wieckich
ucznidw, kedrzy w miare swoich codziennych mozliwosci realizujg ideaty

propagowane przez Sakjamuniego. Ten model upowszechnit si¢ prak-

17 Ttumaczenie na jezyk polski wszystkich zbioréw koanéw za: W.PP. Zielinski, Mata
ksigga zen, [b.w.], Poznan 2011.

'8 Na temat tzw. Trzech Klejnotéw zob. Dalajlama, T. Cziedryn, Buddyzm. Jeden Na-
uczycie, wiele tradycji, tum. M.M. Géralski, Rebis, Poznari 2015, s. 51-76.
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tycznie we wszystkich krajach, do ktérych dotart buddyzm. Oczywiscie
w kontekscie lokalnych warunkéw dochodzito do pewnych modyfikacji
i przesunigé akcentéw. W buddyzmie tybetariskim nie pojawita si¢ formuta
zetiskich zakonéw i gtéwnymi osrodkami rozwijania i praktykowania religii
byty meskie klasztory. W Chinach, a potem w Japonii buddyzm zen poszu-
kiwat formy, ktéra bardziej odpowiadataby kulturze tego regionu. Wiazato
si¢ to z wigksza otwartoscig na ludzi niezwiazanych bezposrednio z zyciem
zakonnym. Niemniej réwniez w buddyzmie zen klasztory oraz instytucja
mistrz—uczeri tworzyly fundamenty rozwoju tej religii®. Zycie mnichéw
prakeykujacych zen oparte bylo nie tylko na buddyjskich zwyczajach i ob-
rzedach siegajacych indyjskich Zrédel, ale réwniez obecne sa pewne wplywy
taoizmu i obrzgdowosci konfucjaniskiej.

Spotecznym tlem narracji wigkszosci koanéw jest zatem sposéb zycia
mnichdéw oraz relacja mistrz—uczen. W strukturach tych niezwykle istot-
nym komponentem, niejako wartoscia osiowa, byta cnota szacunku, jaka
winien zywi¢ mnich i uczen wzgledem mistrza oraz przetozonego. Szacu-
nek zaktadat z kolei postuszeristwo. Te naczelna ideg, majaca swoje zrédto

w mysli Konfucjusza, ilustruj¢ nastgpujace stowa jego ucznia Yo Ju:

Mistrz Yu' rzekl: ,Rzadko si¢ zdarza, by cztowiek byl pelen sza-
cunku i postuszny, a jednoczesnie lubit si¢ przeciwstawiaé swym
zwierzchnikom. Nigdy si¢ jeszcze nie zdarzylo, by ktos, kto nie
lub si¢ sprzeciwia¢ zwierzchnikom, zbuntowal si¢. Szlachetny
pielegnuje korzeri; gdy korzen jest silny, rosnie droga. Szacunek
i postuszenistwo: to korzenie cztowieczenstwa” (Lun Yu, 1,2)%.

1 Na temat zycia klasztornego w zen zob. D.T. Suzuki, Wprowadzenie do buddyzmu
zen..., s. 144-163.

2 Cyt. za: Konfucjusz, Lun Yu. Rozmowy. Przefozyt z jezyka chiriskiego na niemiecki
i praedmowq opatrzyt Richard Wilhelm, tum. A. Onysymow, Aletheia, Warszawa 2017.
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Jednak koany pokazuja, ze w buddyzmie zen postuszeristwo nie mia-
to charakteru jedynie zewngtrznego i nie wiazalo si¢ z tylko mechanicznie
wykonywanym rytuatlem. Zadaniem mistrza bylo stworzenie odpowied-
nich warunkéw, w ramach ktérych uczedn moéglby osiagnaé oswiecenie,
czyli satori. Nauczyciel bowiem nie moze doprowadzi¢ adepta do ,,0$wie-
cenia’, nie moze mu przekazaé w sposdb dyskursywny, czym jest to do-
$wiadczenie. Funkcja mistrza jest, stosujac réznorodne techniki, przygo-
towanie ucznia na przyjecie satori.

Koan Umyj miskg jest bardzo klarownym przyktadem tego, w jaki
sposéb wygladat proces przygotowywania ucznia na do§wiadczenie ken-
sho. W warstwie narracyjnej pojawiaja si¢ dwie postacie, blizej nieokre-
$lony mnich oraz mistrz Joshu®!. Ten pierwszy pojawia si¢ w klasztorze,
w ktérym przebywa Joshu, w poszukiwaniu pouczenia. Wydaje si¢, ze
jego celem jest zdobycie dyskursywnej wiedzy i poglebienie znajomosci
buddyjskiej doktryny. Tego moze oczekiwaé czytelnik wyobrazajacy sobie
mnicha pytajacego Joshu o pouczenie. W odpowiedzi Joshu zadaje pyta-
nie dotyczace tego, czy mnich zjadt juz swoja owsianke. Ten odpowiada,
ze tak, po czym styszy polecenie, aby umyt swoja miske. Cale to zdarzenie
otwiera uczniowi drogg do sarori. Co takiego si¢ stato pomiedzy Joshu
a owym mnichem? Z perspektywy zdrowego rozsadku odpowiedz mistrza
nie ma zadnego zwiazku z prosba ucznia. Co moze mie¢ wspdlnego mi-
ska owsianki z pouczeniem o buddyjskiej doktrynie? Koan ten ujawnia
typowa dla koanéw logike paradoksu. Stowa Joshu maja na celu zwré-
cenie uwagi mnicha na to, ze ,,0éwiecenie” nie moze by¢ osiagniete dro-
ga dyskursywnego myslenia. Joshu przywotuje codzienne do$wiadczenie
spozywania positkow i sprzatania po nich, aby ukaza¢ uczniowi, ze satori

jest dostgpne whasnie w trakcie zwyklych, codziennych czynnosci. Inny-

! Wiecej na temat Joshu: P Kapelau, Trzy filary zen..., s. 400. Zebrane sentencje
i koany zwiazane z Joshu zawiera monografia: J. Green, The Recorded Sayings of Zen Master
Zhao Zhou, Rowman Altamira, Maryland 1998.
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mi stowy, ,,oéwiecenie” nie jest jakim$ przedmiotem, do ktérego mozna
dazy¢ lub o ktérym mozna zostaé bezposrednio pouczonym. Satori to
nowy wglad w rzeczywisto$¢, to, uzywajac terminologii Wittgensteina,
zmiana aspektu postrzegania. Buddyzm zen podkresla, ze ten nowy wglad
polega na utozsamieniu podmiotu z przedmiotem poznania, nieniwelu-
jacym jednak jednostkowe cechy podmiotu i przedmiotu. Mnich jest za-
tem zachgcany przez Joshu, aby w czynnosci mycia miski urzeczywistnit
ten nowy wglad.

Zwréémy uwagg, ze Joshu oczekuje od ucznia postuszeristwa, naka-
zujac mu umycie miski. Jednak nie chodzi tylko o wlasciwa reakcj¢ mni-
cha na to polecenie. Celem nie jest samo umycie miski, ale wspomniane
juz stworzenie warunkéw umozliwiajacych doswiadczenie satori. Koan
informuje, ze uczeni do$wiadczyt ,,0§wiecenia”, reagujac na stowa Joshu.
Mozemy sobie wyobrazi¢ réwniez taka sytuacje, kiedy te same stowa Jo-
shu i taka sama reakcja ucznia, czyli umycie miski, nie skutkuja sazori.
W relacji mistrz—uczeri nie ma bowiem automatyzmu. ,,Oswiecenie” nie
jest przedmiotem, ktdry nauczyciel moze ofiarowaé adeptowi. Koan po-
kazuje, ze autentyczne postuszeristwo wobec mistrza wyraza si¢ jedynie
w kreatywnym otwarciu si¢ na sarori. Nie chodzi o $lepe wykonywanie
poleceri mistrza, ale dostrzezenie jego intencji i sugestii. Joshu §wiadomie
zmienia kierunek rozumowania mnicha, aby zwréci¢ mu uwagg, gdzie
nie powinien szukaé ,o$wiecenia” oraz gdzie moze go doswiadczy¢. Jed-
nak od bystrosci i intuicji ucznia zalezy, czy zrozumie ten czgsto niewer-
balny komunikat. W buddyzmie zen postuszeristwo nie ma charakteru
niezmiennego imperatywu, jakim powinien kierowac si¢ student w sto-
sunku do swojego nauczyciela. Prawdziwe postuszeristwo moze si¢ ujaw-
ni¢ dopiero w do$wiadczeniu ,,o$wiecenia” ucznia. Wtedy mozna dopiero
zaobserwowad, czy adept byl autentycznie postuszny i wierny zamiarom

i naukom mistrza.
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Kolejny koan, zatytutowany Dwaj mnisi zwijajq zastong, pochodzacy
réwniez ze zbioru Mumonkan, doskonale ilustruje specyfike postuszen-

stwa w buddyzmie zen.

Duwaj mnisi zwijajq zastong

Hogen ze $wiatyni Seiryo wszedt do Sali, by wygtosi¢ przedobied-
ni wyktad. Wskazal palcem bambusowe zastony, ktére nadal nie
byly zwiniete. Dwéch mnichéw natychmiast wstalo i zwinelo
zastony.

— Jeden z nich to ma — zaobserwowat Hogen — a drugi nie.

Narracja koanu rozpoczyna si¢ od wprowadzenia postaci Hogena,
ktéry wehodzi do sali w celu wygloszenia zeisho, czyli wykladu dotycza-
cego doktryny buddyjskiej*’. Spostrzegajac bambusowe zastony, wyda-
je polecenie, aby zostaly one zwinigte. W tym momencie opowiadanie
przedstawia nam reakcj¢ dwdch uczniéw, ktérzy postusznie wypetniaja
stowa mistrza. Obaj wykonuja doktadnie t¢ sama czynno$¢, jednak Ho-
gen zwraca uwagg, ze w przypadku jednego z nich mozna zaobserwowaé
zaistnienie wgladu, czyli satori, a u drugiego nie. Po pierwsze, koan ten
ilustruje bardzo wazna funkcj¢ mistrza zen, na ktérym spoczywa obowia-
zek rozpoznawania i weryfikacji autentycznosci ,,oéwiecenia”. Prawdziwy
nauczyciel jest w stanie tego dokonaé¢, nie tylko przeprowadzajac proce-
durg mondo, czyli pytan i odpowiedzi, ale réwniez obserwujac uczniéw
podczas wykonywania codziennych czynnosci. W koanie Dwaj mnisi
zwijajq zastong widzimy, ze zachowanie obu mnichéw jest identyczne.
Na pierwszy rzut oka nie mozna dostrzec zadnych réznic w ich postepo-
waniu, ktdre mogltyby by¢ wyrdznione i zwerbalizowane. Hogen jednak
jest w stanie dokona¢ trafnej weryfikacji stanu obu adeptéw zen. Uczen,

w ktérym mistrz nie dostrzega znamion satori, jest caly czas na poziomie

22 Przyktad wspétczesnego teisho mozna znalezé w: P. Kapleau Trzy filary zen. .., s. 93—
110.



Postuszeristwo w judaizmie rabinicznym i buddyzmie zen 183

dualizmu, przedmiot—podmiot. Mozna domniemywa¢, ze drugi mnich,
»o$wiecony”, jest na czwartym poziomie kategorii Rinzaia®. Kategoria ta
jest okreslana jako jinkyo gufudatsu, czyli ,,pozostawienie cztowieka i oto-
czenia’, i jest wyrazem do$wiadczenia bardzo glebokiego stanu sarori.
»Os$wiecenie” na tym poziomie oznacza, ze mamy jednoczesnie do czy-
nienia z utozsamieniem podmiotu i przedmiotu poznania, czyli doszto do
przekroczenia epistemologicznego dualizmu, ale jednocze$nie podmiot
i przedmiot zachowujg swoj relatywnie samoistny status i mozna je od
siebie odrézni¢. Oczywiscie opis tego wymiaru sarori jest sprzeczny na
poziomie dyskursywnym, niemniej jedynie w taki sposéb mozna wska-
za¢ w catkowicie niedoskonaty sposéb kierunek wgladu w doswiadczenie
»o$wiecenia’. Uczeni osiagnat taka glebie wgladu, ktdra pozwolita mu po-
zornie wréci¢ do poziomu drugiego studenta, réznica polega jednak na
tym, ze w przypadku tego ,o$wieconego” zaistniala zmiana aspektu po-
strzegania. Innymi stowy, mimo ze wykonuja t¢ sama czynno$¢ w ten sam
sposdb, Hogen potrafi rozpozna¢ stan kazdego ze swoich uczniéw. Postu-
szefistwo w przypadku tych dwéch studentéw ujawnia zatem zupelnie
rézne poziomy praktykowania tej cnoty. Nieo§wiecony uczeni po prostu
reaguje na niewerbalne polecenie swojego mistrza i niejako mechanicznie
zwija bambusowa zastong. Postuszeristwo drugiego ucznia, ktéry osia-
gnat stan satori, jest wynikiem nie tylko konwencjonalnej reakcji na gest
Hogena, ale dostrzegamy tu wyraz swoistej spontanicznosci i wolnosci,
charakteryzujacej o§wieconego. Jest to jednak widoczne jedynie dla wy-
trawnego mistrza. Innymi stowy, to ,,o§wiecony” adept zen w petni oka-
zat postuszeristwo swojemu nauczycielowi, poniewaz wiasciwie ujat istote
jego gestu. Zwré¢émy uwage na kontekst catej narracji. Hogen zamierzat
wyglosi¢ wyktad. Pamigtajmy, ze feisho samo w sobie nie moze prowa-

dzi¢ do satori, moze jedynie by¢ elementem kontekstu umozliwiajacego

» Kategorie te omawia szerzej: A. Kozrya, Filozofia zen..., s. 86-90.
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uczniowi doswiadczenie ,,o§wiecenia”. Wydaje si¢, ze jeden z tych dwéch
mnichéw, posiadajacy whasciwy wglad, zrozumial, cho¢ nie na poziomie
dyskursywnym, ze wlasciwy ,wyklad” ma wtasnie teraz miejsce. Jest to
charakterystyczne dla buddyzmu zen przekonanie o priorytecie niewer-
balnej komunikacji pomigdzy mistrzem a uczniem. ,,O$wiecony” student
okazat zatem najwyzszy stopien postuszeristwa mistrzowi, poniewaz ,,po-
kazat”, ,ukazal”, ,ujawnil” za pomoca zwyklej czynnosci postuszenistwa
stan swojego przebudzonego umystu.

Ostatni z przytoczonych koandw, zatytutowany Ghupiec, pochodzi ze
zbioru Hekiganroku (Zapiski Lazurowej Skaty; przetom XI/XIT w. n.e.). Ilu-
struje on niekonwencjonalne sposoby stosowane przez adeptéw i mistrzéw
zen, a wykraczajace poza konwencjonalnie rozumiany szacunek i postu-

szefistwo, ktérymi winien charakteryzowaé si¢ uczen wobec nauczyciela.

Glupiec

— Skad pochodzisz? — zapytat Bokushu pewnego mnicha.

— Kaatz! — krzyknat ten bez chwili wahania.

— Skarcites starego mnicha stowem , Kaatz” — powiedziat Bokushu.
— Kaatz! — krzyknal mnich jeszcze raz.

— Jesli powtdrzysz trzy albo cztery razy ,Kaatz”, co bedzie potem?
— zapytat Bokushu.

Tym razem mnich milczat.

Bokushu uderzyt go, méwiac:

— Ty glupcze!

Cato$¢ narracji sugeruje, ze pierwsze pytanie Bokushu, dotyczace
pochodzenia mnicha, nie ma na celu uzyskania zwyktej informacji na
temat jego wczesniejszego zycia. Bokushu, okreslajacy si¢ mianem ,sta-
rego mnicha”, pelni w tej opowiesci rolg mistrza, ktéry prébuje zweryfi-
kowa¢ stan satori lub jego brak u przychodzacego. W odpowiedzi styszy
okrzyk ,Kaatz”, ktéry w buddyzmie zen, zgodnie z wyktadem Rinzaia,
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moze mieé cztery znaczenia*. W zamierzeniu mnicha éw okrzyk ma by¢
manifestacjg jego glebokiego ,0éwiecenia”, ma pokazywac jego sponta-
niczng reakcje na pytanie Bokushu. Jest to zatem krzyk opisywany jako
tzw. drogocenny miecz kréla Wadzry, czyli kongoo hoken. Jednak Boku-
shu wyczuwa nieautentycznos¢ reakeji mnicha i kontynuuje weryfikacje.
Ponownie styszy okrzyk ,Kaatz”, ktéry ma zamanifestowa¢ autentyczno$é
wgladu mnicha. Bohushu kolejny raz nie daje si¢ zwies¢ i kontynuuje sta-
wianie pytan o cel zachowania swojego interlokutora. W tym momencie
mnich zamilknat. To zachowanie ujawnia i ostatecznie potwierdza intu-
icj¢ Bohushu. Okrzyki mnicha nie byly $wiadectwem jego przebudzone-
go stanu, nie byly prawdziwie spontaniczne, ale wynikaly z niezrozumie-
nia istoty satori. Mozna okresli¢, ze mialy charakter intencjonalny, byty
owocem umystu pozostajacego na poziomie dualizmu podmiot—przed-
miot. Rinzai okresla taki typ okrzyku jako fusaki ikkatsu, czyli falszy-
wy. Jest jedynie imitacja ,drogocennego miecza kréla Wadzry”. Reakcja
Bohushu jest uderzenie mnicha. Tekst koanu nie informuje nas o tym,
jakie konsekwencje miat cios starszego mnicha. Bardzo cze¢sto tego typu
fizyczne ataki ze strony mistrzéw tworza takie warunki, ktére umozliwia-
ja doswiadczenie satori. Stosowanie przemocy jest zatem jednym z bardzo
waznych katalizatoréw ,,o$wiecenia”. Niespodziewany cios czy uderzenie
kija wprawiajq mnicha w zaklopotanie i powoduja spontaniczng reak-
cje. Whasnie owa spontaniczna reakcja jest w stanie zamanifestowaé, czy
adept osiagnat satori, czy ciagle pozostaje na poziomie dualistycznego po-
strzegania rzeczywisto$ci.

Wspomniane przed chwilg niekonwencjonalne zachowania moga
zaskakiwa¢ i budzi¢ uzasadnione pytanie o przekroczenie tradycyjnych
i konwencjonalnych obyczajéw rzadzacych relacja mistrz—uczen. W ko-
anie Glupiec nie tylko zachowanie nauczyciela wydaje si¢ przekraczaé¢ gra-

24 Na temat czterech funkgji okrzyku ,Kaatz” zob.: P. Kapleau, Trzy filary zen...,
s. 382; A. Kozyra, Filozofia zen..., s. 90-91.
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nice. Czy mistrz nie naduzywa swojej pozycji wzgledem adepta? Czy prze-
moc moze by¢ metoda edukacyjng i wychowawcza? Na marginesie warto
doda¢, ze postawa Bohushu jest dosy¢ standardowa i w zasadzie oczeki-
wana. W koanie Palec Gutei ze zbioru Mumonkan mamy zawarte opo-
wiadanie przedstawiajace mistrza Gutei, ktéry ucina palec uczniowi me-
chanicznie nasladujacemu jego gest. Uniesiony palec Gutei manifestowat
bowiem jego wglad w zen. Ow mtodzieniec czynit to, bedac postusznym
nauczycielowi, jako wyraz jego szacunku. Jednak takie zachowanie nie
wyplywato z wlasnego doswiadczenia sarori, ale jedynie z mechanicznej
i $lepej imitacji mistrza. Ta postawa zostaje w sposob drastyczny skarcona.
Z drugiej strony, okrzyki mnicha, kierowane w stron¢ Bohushu moga
sugerowacd brak szacunku i postuszeristwa dla starszego mnicha. Jednak
zachowania mistrzéw i uczniéw sa dopuszczalne w formacji zen pod
warunkiem, ze stwarzaja odpowiednie warunki dla o$wiecenia badz sa
sprawdzianem poziomu satori ucznia. Innymi stowy, postuszenistwo badz
jego pozorny brak sa pozadane tylko i wylaczenie jako wyraz autentycz-
nego ,o$wiecenia”. W koanie Lis Hyakujo, rtéwniez zawartym w zbiorze
Mumonkan, to uczeri zadaje cios mistrzowi. Na pierwszy rzut oka tego
typu zachowanie jest catkowitym ztamaniem relacji mistrz—uczeri. Ow
adept nie tylko okazal stowny brak szacunku i postuszefistwa, podobnie
jak mnich w stosunku do Bohushu, ale jednoczesnie zaatakowat fizycznie
nauczyciela. Jednak tego typu postawa mogta zosta¢ zaakceptowana, je-
zeli zostataby rozpoznana jako manifestacja prawdziwego do§wiadczenia
satori.

W tym tkwi istota cnoty postuszeristwa w zen. Jezeli zadaniem mi-
strza jest stworzenie warunkéw sprzyjajacych kensho, to uczeni okazuje
swoje autentyczne postuszeristwo wtedy, kiedy jest w stanie ukaza¢, ze
udato mu si¢ uzyska¢ wglad. Sposéb tej weryfikacji moze by¢ bardzo réz-
ny, ale uczen musi zamanifestowa¢ spontanicznie i niekonwencjonalnie

stan przebudzenia.
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Podsumowanie

Analiza cnoty postuszeristwa w judaizmie rabinicznym, na podstawie
wybranych fragmentéw Ksiggi Powtdrzonego Prawa (Pwt 4,1; 5,1; 6,3-4),
oraz w buddyzmie zen, na bazie egzegezy przyktadowych koanéw (Umyj
miskg, Dwaj mnisi zwijajq zastong, Glupiec), pokazuje, jak rézna funkcje
pelni ona w obu systemach religijnych. W judaizmie podkresla si¢, ze
Boza wola zawarta jest w Torze Mojzesza. Aby wigc uczyni¢ zados¢ tej
woli, nalezy przestrzega¢ wszystkich 613 przykazan (micwor) zapisanych
w Biblii hebrajskiej oraz podaza¢ za Tora Ustna. Kryterium autentyczne-
go postuszedistwa jest wige stosowanie Tory w codziennym zyciu. Z kolei
w buddyzmie zen postuszeristwo wiaze si¢ bardzo mocno z doswiadcze-
niem satori. Osiagnigcie ,o$wiecenia” petni funkcje kryterium prawidto-
wego postuszeristwa. Jezeli uczeni jest w stanie odczytaé intencj¢ mistrza,
ktéra tworzy warunki sprzyjajace ,,oéwieceniu”, to w ten wlasnie sposéb
okazuje swdj szacunek i postuszeristwo. Nawet manifestacje sarori, takie
jak okrzyki (,Kaatz”), czy kierowane pod adresem nauczyciela gesty prze-
mocy, ktére na poziomie konwencjonalnym moga by¢ odczytane jako
brak respektu dla mistrza, jezeli stanowia wyraz autentycznego wgladu, sa
akceptowane i pozadane przez mistrza. W buddyzmie zen zatem to sazori
tworzy punkt centralny, wokoét ktérego koncentrujg si¢ réznego rodzaju
cnoty, w tym cnota postuszeristwa.

Uwagi te pozwalajg na stwierdzenie, ze nie jest wystarczajace pokaza-
nie postuszenstwa jako kluczowej cnoty w réznych systemach religijnych,
takich jak judaizm czy zen. Nalezy pokaza¢ i opisa¢ — co probowat zrobi¢
autor niniejszego artykutu — w jaki sposéb postuszeristwo funkcjonuje
w kazdej z tych religii. Okazuje si¢ bowiem, ze w poszczeg6lnych wyzna-
niach ma ono odmienny charakter i sposéb praktykowania.
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SWIETY TOMASZ O POSLUSZENSTWIE

Streszczenie

W Sumie teologicznej wielokrotnie pojawiaja sie uwagi dotyczace postuszen-
stwa. Jedna z kwestii Sumy jest poswigcona specjalnie temu problemowi. Nadto
problematyka ta omawiana jest przy okazji analiz dotyczacych wiary, préznosci,
pychy, meki Chrystusa oraz meczeristwa. Specjalnym rodzajem postuszeristwa
jest uzyskana dzieki darom Ducha Swictego zdolno$¢ do odczytywania na-
tchnied otrzymywanych od Boga. Prawdziwe postuszedistwo trzeba jednak od-

rézni¢ od konformizmu.

Stowa kluczowe: sw. Tomasz, postuszeristwo, wiara, pokora, pycha

ST. THOMAS AQUINAS ON OBEDIENCE

Summary

In the Summa Theologica remarks about obedience are repeatedly made.
One of the questions of Summa is dedicated specifically to this problem. The
problem of obedienceis discussed when we can find analyzes of faith, vanity,

pride, passion of Christ and martyrdom. A special type of obedience is the result
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of the gifts of the Holy Spirit — ability of reading the inspirations received from

God. True obedience must be also distinguished from conformism.

Keywords: St. Thomas, obedience, faith, humility, pride

Wprowadzenie

W niniejszym przedlozeniu postaram si¢ poddad analizie liczne frag-
menty Sumy teologicznej $w. Tomasza z Akwinu, w ktdrych pojawia sig
problem postuszeristwa. Moje studium ograniczam gltéwnie do czgsci
okrelanej jako Secunda secundae (11-11), ktora poswigcona jest gtéwnie
szczegdtowym rozwazaniom dotyczacym cnét teologalnych, moralnych
oraz réznym formom postugi w Kosciele. Beda dwa wyjatki od tego ogra-
niczenia: z czgéci Prima secundae (1-11) Sumy teologicznej wezme krétki
fragment poswigcony darom Ducha Swietego, a z czedci trzeciej bedzie
pochodzita analiza motywéw przyjecia meki przez Chrystusa.

Zdaje¢ sobie sprawe z tego, ze polskie tlumaczenie tytutu, brzmia-
ce Suma teologiczna, jest dalekie od precyzji (Summa theologiae to nie
to samo), jednak postanowilem w moim tekscie uzywa¢ sformutowania,
wprawdzie moze nie do korica doskonalego, ale przyjetego przez wydaw-
céw tzw. wydania londynskiego, ktére jest obecnie najpopularniejszym
przektadem dzieta Akwinaty.

Trzeba na wstepie przypomnieé, ze Suma teologiczna jest podzielona
na cz¢sci, kedre sg z kolei podzielone na kwestie — s to niejako mate
traktaty po$wigcone réznym zagadnieniom filozoficznym i teologicznym.
Z kolei kwestie sktadajg si¢ z artykuléw, w kedrych s rozpatrywane szcze-
gbétowe problemy. Swiety Tomasz tak konstruuje artykuly Sumy, ze za-
sadnicza teza kazdego z nich ukryta jest w znajdujacym si¢ na poczatku
hipotetycznym jej odrzuceniu, po ktérym zostaja umieszczone argumen-
ty (zarzuty) przeciw pogladowi podzielanemu przez Akwinate (np. ,,Czy
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Bdég istnieje? Zdaje sig, ze Boga nie ma, bo...” (S. #/ 1, q. 2, art. 3)". Na-
stepnie w krotkiej sentencji ukazany jest wlasny poglad (tzw. sed contra).
Czgsto jest to cytat wzigty z jakiego$ autorytetu. Dopiero potem naste-
puje whasciwy wyklad tezy (tzw. korpus artykutu), a na koricu mozemy
znalez¢ odpowiedzi na poszczegélne argumenty. Jest to za kazdym ra-
zem tekst, ktory przypomina zapis publicznej dysputy, w ktérej nie tylko
trzeba wylozy¢ whasny poglad, ale réwniez zmierzy¢ si¢ z przeciwnikiem.
W analizach zawartych w niniejszym przedlozeniu bede przytaczat roz-
ne fragmenty poszczegdlnych artykutdw, réwniez te, ktére zostaly wzigte
z argumentow przeciwnych tezom przyjmowanym przez $w. Tomasza —

niekiedy i tam mozna znalez¢ informacj¢ dotyczaca pogladéw Akwinaty.

Postuszeristwo wiary

W Sumie teologicznej wielokrotnie pojawia si¢ kwestia stosunku mie-
dzy wiara i postuszeristwem. Swiety Tomasz w jednym z artykultéw za-
stanawia si¢, czy jesteSmy zobowiazani do wiary w wyraznie okreslone
prawdy, i przytacza argumenty za tym, ze wystarczy postawa blizej nie-
okreslonego przyzwolenia. W tym momencie juz wiemy, jaki jest poglad
Doktora Anielskiego — uwaza on, ze wiara musi dotyczy¢ wyraznie przyj-
mowanych prawd, co zostalo wytozone w korpusie artykutu. Niemniej
jednak warto przyjrze¢ si¢ jednemu z argumentéw na rzecz tezy, ktéra

zostanie odrzucona. W argumencie trzecim sw. Tomasz napisai:

Wartos$¢ wiary zasadza si¢ poniekad na postuszeristwie [...]. Cno-
ta za$ postuszeristwa nie wymaga od czlowicka, by jakies okre-
$lone nakazy wykonywal; wystarczy, by miat gotowo$¢ ducha do
postuszeristwa [...]. Zdaje si¢ wigc, jesli chodzi o wiare, ze wystar-

1 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. I: O Bogu, tum. P. Belch, Veritas, Lon-

don 1975, s. 81.
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czy, by cztowiek okazal gotowos¢ ducha do uwierzenia temu, co
moze mu by¢ podane przez Boga; ze wigc nie musi wierzy¢ w co$

okreslonego (S. th. 1I-11, q. 2, art. 5, arg. 3)*

Jakkolwiek poglad samego $w. Tomasza okazuje si¢ przeciwny, jednak
rzecza wazng z punktu widzenia naszych rozwazan jest to, ze postuszen-
stwo zostato ukazane jako wazny aspekt cnoty wiary. Istotng kwestig jest
réwniez wskazanie, ze postuszeristwo polega nie tyle na spetnianiu po-
szczegblnych poleceri, ile na gotowosci spetniania woli przelozonych. Jest
to informacja istotna, cho¢ §w. Tomasz nie zawart jej w szczegétowych
rozwazaniach na temat cnoty, ktéra jest gtéwnym przedmiotem naszego
zainteresowania.

W odpowiedzi na przedstawiony argument $w. Tomasz przekazat
wazng informacj¢: cnota postuszedistwa jest zapodmiotowana w woli
i powtdrzyl, ze polega ona na ogélnej gotowosci do wypetniania woli
przelozonych (S. 4. 1111, q. 2, art. 5, ad 3)°.

W jednym z dalszych artykutéw Sumy sw. Tomasz zastanawia si¢ nad
kwestia, czy wiara jest zapodmiotowana w intelekcie. Sama konstrukcja
artykutu juz na pierwszy rzut oka pokazuje nam, ze zdaniem Akwinaty
tak jest, jednak czuje si¢ on w obowiazku poda¢ na wstepie powody, dla
ktérych kto§ mégltby prébowa¢ odrzuci¢ owa tezg. Jednym z takich argu-
mentéw jest ponowne ukazanie faktu, ze migdzy wiarg i postuszeristwem

wystepuje jakie§ powiazanie:

Przyzwolenie wiary na uwierzenie w co$, pochodzi od woli Bogu

postusznej. Cala wigc warto$¢ wiary, zdaje si¢, wyplywa z postu-

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XV: Wiara i nadzieja, ttum. . Belch,

Veritas, London 1966, s. 41.
3 Tamze, s. 43.



Swigty Tomasz o postuszeristwie 195

szefistwa. Lecz postuszeristwo ma swa siedzibe w woli, a wiec i wia-

ra; a przeto nie rezyduje w rozumie (S. #h. II-11, q. 4, art. 2, arg. 2)*.

Jednak $w. Tomasz twierdzi, ze ,wierzy¢ jest bezposrednio aktem ro-
zumu, gdyz przedmiotem tego aktu jest prawda, a ta istotnie nalezy do
rozumu” (. 4. 1I-11, q. 4, art. 2 corp.)’. W odpowiedzi na przedstawiony
wezesniej zarzut Doktor Anielski stwierdza, ze w przypadku wiary mamy

do czynienia zaréwno z postuszeristwem w obszarze rozumu, jak i woli:

Nie tylko wola ma by¢ skora do postuszeristwa, lecz takze rozum
musi by¢ nalezycie przystosowany do ulegania nakazowi woli; tak
np. wladza pozadawcza musi by¢ nalezycie przystosowana do wy-
konania rozkazu rozumu; stad nie tylko musi by¢ sprawno$¢ cno-
ty w woli nakazujacej, lecz réwniez w rozumie przyzwalajacym

(S. th. 1I-11, q. 4, art. 2, ad 2)°.

Tak wigc, mimo ze zasadniczym podmiotem cnoty postuszedistwa jest
wola, to jednak $w. Tomasz jest sktonny dostrzega¢ pewien aspekt intere-
sujacego nas fenomenu réwniez w intelekcie.

Problem zwiazku migdzy postuszefistwem a wiarag pojawia si¢ réw-
niez w artykule, w ktorym Doktor Anielski zastanawia si¢, czy wiara jest
pierwsza spo$réd enét. Warto moze tu doprecyzowaé problem postawio-
ny przez Akwinat¢ — nie chodzi mu o to, czy wiara jest cnotg najwigksza.
Autor Sumy teologicznej pyta, czy wiara pojawia si¢ jako pierwsza w po-
rzadku przyczynowym i czasowym, krétko méwiac, czy jest fundamen-
tem, na ktérym budowane sa inne przymioty ducha.

Swicty Tomasz uznaje pierwszefistwo wiary, jednak przedstawia
argumenty przeciwne takiemu pogladowi. Z naszego punktu widzenia

4 Tamze, s. 62.
> Tamze, s. 63.

¢ Tamze, s. 63—64.
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najbardziej interesujacy moze si¢ wydawaé zarzut trzeci, w ktérym $w.
Tomasz usituje wréci¢ do tezy, ze wiara funkcjonuje w istotnym zwiazku
z cnotg postuszenistwa: ,Rozum wierzacego skfania si¢ do uznania tego,
co do wiary nalezy, z postuszeristwa Bogu. Lecz postuszeristwo réwniez
nalezy do cnét. Przeto wiara nie jest pierwsza z cnét” (S. #h. 11-11, q. 4,
art. 7, arg. 3)’.

W odpowiedzi $w. Tomasz stwierdzit — powotujac si¢ na cytat z Listu
do Hebrajczykéw (11,1) — ze wiara jest podstawa, fundamentem, innych
cnét. Swojg tezg opart nie tylko na argumencie skrypturystycznym, ale
odwolat si¢ do gloszonej przez siebie tezy, ze akty rozumu maja pierw-
szefistwo przed aktami woli. Nadto cel jest tym, co motywuje do wszel-
kich innych dziatan i poruszed. Do celu (czyli Boga) kieruja nas cnoty
teologalne, a pierwszeristwo przyczynowe wsréd nich ma wiara, ktéra
daje poznanie owego celu. Wiara zatem musi mie¢ istotne pierwszen-
stwo wzgledem innych cnét. Akwinata jest jednak sklonny do uznania,
ze niektére cnoty moga mie¢ pierwszenistwo niejako przypadlosciowo.
Jako przyktad zostaje podane mgstwo, ktére chroni przed lgkiem, oraz
pokora, ktéra leczy z pychy niepozwalajacej uzna¢ prawdy i autorytetu
objawiajacego Boga (S. #h. 1I-11, q. 4, art. 7sc i corp.)®.

Odpowiadajac na wspomniany juz trzeci zarzut, $w. Tomasz stwier-
dzil, ze postuszeristwo moze mie¢ dwa aspekty. Z jednej strony trzeba
zauwazy¢, ze zawiera si¢ ono w kazdej cnocie, gdyz jest gotowoscia wy-
pelnienia woli Boga. Tak pojete postuszeristwo nie moze by¢ uznane za

osobna cnotg, dlatego nie mozna powiedzied, ze stanowi sprawno$¢ po-

7 Tamze, s. 72.

8 Tamze, s. 72-73. W przywolanym fragmencie Listu do Hebrajczykéw stowu ,,pod-

stawa’ odpowiada w greckim oryginale stowo hypostasis, a w thumaczeniu faciiskim poja-
wia sie stowo substantia.
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przedzajaca wiarg (S. th. II-11, q. 4, art. 7, ad 3)’. Postuszeristwo mozna
tez uja¢ w inny sposéb —

[...] a mianowicie o ile wyraza skfonno$¢ do wypelniania naka-
26w, noszacych cechg powinnosci; i tak postuszeristwo jest osobna
cnoty — czgécig sprawiedliwosci; oddaje bowiem przetozonemu
powinno$¢ bedac mu postusznym; w tym znaczeniu postuszeri-
stwo nastgpuje po wierze; ta bowiem poucza czlowieka, ze Bég
jest przetozonym i nalezy mu si¢ postuszedstwo (S. 4. II-1I q. 4
art. 7 ad 3)'°.

W tym miejscu pojawito si¢ niezwykle istotne rozréznienie, umoz-
liwiajace ujecie relacji miedzy wiara i postuszedstwem — postuszeristwo
w pewnym sensie jest cechg wewngtrzna kazdej cnoty, gdyz sktania do
wypelniania prawa Bozego. Jednoczesnie jest ono jedna z cnét pokrew-
nych sprawiedliwosci. W tym aspekcie postuszeristwo musi mie¢ znacz-
nie nizsza range niz wiara, gdyz cnota sprawiedliwosci jest cnotg etyczna,
ktéra dotyczy $rodkéw do celu. Tymezasem cnoty teologalne — wiara,
nadzieja i mito$¢ — kieruja cztowieka do celu, ktérym jest Bég.

Meka Chrystusa i milos¢

Fragmentem Swumy teologicznej istotnym z punktu widzenia ana-
lizy problemu postuszeristwa jest ten, ktéry poswiccony zostal mece
Chrystusa. W celu lepszego nakreslenia problemu trzeba wskaza¢ na
rozwazania, ktére dotycza mozliwych drég zbawienia. Swicty Tomasz
twierdzi bowiem, ze byla mozliwa inna droga zbawienia od tej, ktora

zostala zrealizowana w Chrystusie przez Jego me¢ke. Zdaniem Akwinaty

9 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XV: Wiara i nadzieja.. ., s. 73-74.

10 Tamze, s. 74.



198 Marek Nowak

»w sensie absolutnym, abstrahujac od okolicznosci, zbawienie cztowieka
moglo si¢ dokona¢ w inny sposéb niz przez meke Chrystusa” (S. . 111,
q. 46, art. 2 corp.)''. M¢ka byla zado$¢uczynieniem dokonanym przez
prawdziwego Boga i zarazem prawdziwego Cztowieka. Byta wigc dokona-
na w imieniu ludzkosci, a zarazem byta aktem mitosierdzia, gdyz uspra-
wiedliwienie nie byto mozliwe do dokonania o ludzkich sitach (S. #. 111,
q. 46, art. 1, ad 3)'. Jednak Bég mégtby zdecydowac¢ si¢ na inng droge

zbawienia:

Gdyby Bég chciat uwolni¢ cztowieka od grzechu, nie otrzymaw-
szy zadnego zado$¢uczynienia, nie postapilby niesprawiedliwie
[...]. Bég nie ma zwierzchnika nad soba [...]. Totez nie popetnitby
zadnej niesprawiedliwosci przebaczajac grzech godzacy w Niego.
Podobnie kazdy czlowicek, przebaczajac zniewagg osobistg i nie z3-
dajac przy tym zado$Cuczynienia, dziata z pobudek mitosierdzia,
lecz nie wbrew sprawiedliwosci (S. #4. 111, q. 46, art. 2, ad 3)".

W tym kontekscie lepiej bedzie mozna pojaé pytanie o to, czy Syn
Bozy podjat meke z postuszefistwa. Swiety Tomasz twierdzi, ze tak, ale
zdecydowanie dodaje, ze zarazem dokonat tego z wlasnej woli. Postuszeni-
stwo Chrystusa byto motywowane mitoscia, ,,uczynit to [...] dla mitosci
blizniego”, a ,zarazem byt postuszny rozkazowi Ojca — z mitosci ku Nie-
mu” (8. th. 1IL, q. 47, art. 2, ad 1 i ad 3)™.

Mgczenstwo jest czyms, co upodabnia do Chrystusa. Réwniez éw
akt mestwa zostat przez Akwinatg przeanalizowany pod katem relacji do

milosci i postuszenistwa. W jednym z artykuléw autor Sumy teologicznej

11 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XXV1: Droga Zbawiciela, ttum. S. Pio-
trowicz, Veritas, London 1968, s. 112.

12 Tamze, s. 111.
13 Tamze, s. 113.

4 Tamze, s. 147—148.
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zadaje pytanie o to, czy postuszeistwo jest doskonalsze od meczeristwa.
Z pozoru mogloby si¢ wydawa¢, ze ,jest czym$ doskonalszym oddanie
Bogu swej duszy przez postuszefistwo, niz danie Bogu swego ciata przez
meczetistwo” (8. #h. 1I-11, q. 124, art. 3, arg. 2)"°. Wbrew temu $w. To-
masz twierdzi, ze meczeristwo jest aktem najdoskonalszym, gdyz jest ono
przejawem najwickszej mitosci (8. #h. II-11, q. 124, art. 3 corp.). Oddanie
zycia za wiarg jest szczytem postuszeristwa, jest postuszeristwem az do
$mierci, ktérego przyktad zostawil nam sam Chrystus, a wigc meczenistwo
co do swojej natury jest czym$ doskonalszym od innych form postuszen-
stwa (8. th. 1I-11, q. 124, art. 3, ad 2)'°.

Trzeba pamieta¢, ze mitos¢ jest podstawowym powodem, dla ktérego
jakikolwiek akt mozna uzna¢ za przejaw doskonatosci. Zdaniem $w. To-
masza w przypadku meczeristwa ta prawidlowos¢ jest szczegélnie widocz-
na, gdyz dopiero wtedy wida¢, jakich ddbr ktos jest sktonny si¢ wyrzec.
Zdaniem Akwinaty najcenniejszym dobrem doczesnym jest zachowanie
zycia, zatem meczenistwo jest znakiem najwickszej mitosci (S. #5. 1111, q.
124, art. 3 corp.)".

W oméwionym artykule daje si¢ zauwazy¢ charakterystyczny tryb ro-
zumowania — miara doskonatosci jest mitos¢, miarg za$ mitosci sa dobra,
ke6rych jestesmy gotowi si¢ wyrzec. Podobny tryb argumentacji mozemy
odnalez¢ w artykule, w ktérym Doktor Anielski zastanawia si¢ nad tym,
ktéry sposréd trzech Slubéw zakonnych ma najwyisza rangg. Otéz $w.

Tomasz najwyzej stawia $lub postuszeristwa, gdyz przez nie cztowiek ofia-

15 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XXI: Mestwo, dum. S. Belch, Veritas,
London, 1962, s. 41.

16 Tamze, s. 43.

17 Tamze, s. 42.
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rowuje Bogu wolna wolg, a to jest czym§ cenniejszym niz wilasne ciato
i dobra zewngtrzne (S. #5. II-11, q. 186, art. 8 corp.)'.

Przy okazji omawiania cnoty milosci $w. Tomasz poruszyl réwniez
sprawe grzechéw przeciwko niej wymierzonych. Jednym z nich jest roz-
tam (schizma). Jest to grzech przeciw jednosci Kosciota, ktéry sam w so-
bie nie jest herezja, gdyz ta polega na wprowadzeniu réznic doktrynal-
nych (8. #b. II-11, q. 39, art. 1 corp.)"?. Autor Sumy teologicznej uwaza, ze
wprowadzanie roztaméw jest osobnym gatunkiem grzechu, jednak wsréd
zarzutéw wobec owej tezy znalazto si¢ twierdzenie, ze w gruncie rzeczy
kazdy grzech jest roztamem. Jak Akwinata stara si¢ uzasadni¢ argument

przeciw wlasnemu pogladowi?

Otéz kazdy grzech to niepostuszeristwo wobec przykazari Koscio-
ta, jako ze wedlug Ambrozego jest to ,niepostuszeristwo wobec
przykazai niebieskich”. Zatem roztamem (odszczepieristwem)
jest kazdy grzech (S. #h. II-I1, q. 39, art. 1, arg. 2)*.

Odpowiadajac na 6w argument, autor Sumy teologicznej stwierdzit, ze
roztam jest wprawdzie ztamaniem przykazani Bozych, jednak 6w grzech
musi si¢ charakteryzowa¢ tym, ze jest w nim zawarte wyrazne odrzucenie
postuszeristwa i podlegtosci wzgledem Kosciota. Ale — jak napisat sw. To-
masz — ,,nie kazdy grzesznik tak czyni, a wobec tego nie kazdy grzech jest
odszczepienstwem” (S. #h. 1I-11, q. 39, art. 1, ad 2)*". Mozna doda¢, ze
wiele grzechéw jest popetnianych ze stabosci i nie ma to wiele wspélnego

z az tak przewrotna wola.

18 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, ¢. XXIII: Charyzmaty. Szczegdlne dary i po-
wotania w Kosciele, ttum. P. Belch, Veritas, London 1982, s. 274.

19 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XV1: Mifosé, dum. A. Glazewski, Veritas,
London 1967, s. 227.

20 Tamze.
21 Tamze, s. 228.



Swiety Tomasz o postuszeristwie 201

Préznosé i pycha

Swiety Tomasz zajat si¢ problemem tzw. cérek préznosci, czyli wad,
ktére z niej wynikaja. Cérkami wady gtéwnej (a préznos¢ do nich nalezy)
sa te wady, ktdre ,ze swej natury stuza celom tej wady gléwnej. Celem
préznosci jest ujawnienie wlasnej wyzszosci” (8. #b. II-11, q. 132, art. 5
corp.)?. Pamigtajmy, ze nie mozna myli¢ préznosci z pycha — préznosé
dazy ,tylko” do ujawnienia wlasnej wielkosci, podczas gdy pycha jest nie-
uporzadkowanym dazeniem do owej wielkosci i wywyzszenia (excellentia)
(S. th. II-11, q. 162, art. 8, ad 2)%.

Prézno$¢ moze — zdaniem $w. Tomasza — przejawiaé si¢ na rézne spo-
soby, czyli ma wspomniane cérki. Dazenie do ukazania wlasnej wyzszo-
$ci moze dokonywac¢ si¢ wprost lub w sposéb posredni. Wprost mozna
ukazywad wyzszo$¢ stowami — wtedy mamy do czynienia z chelpliwoscia.
Mozna chcie¢ zaimponowaé czynami — jest to cheé zwrdcenia na siebie
uwagi przez co$ nowego i moze niezwyklego (praesumptio novitatum).
Jezeli pod owymi czynami kryje si¢ jakis rodzaj zaktamania, to taka cheé
imponowania jest obtuda. Posredni sposéb ukazywania wlasnej wyzszosci
polega na nieustepliwosci. W sferze intelektu bazuje ona na niecheci do
zmiany zdania nawet wtedy, gdy trwa si¢ przy opinii gorszej i niepraw-
dziwej. Nieustgpliwo$¢ w obszarze woli to niezgoda, a w obszarze stéw
to przekora. Wreszcie niepostuszefistwo jest to nieustepliwo$¢é w obszarze
czynéw (8. th. 1I-11, q. 132, art. 5 corp.)*.

Postuszeristwo jest wspominane przez $w. Tomasza przy okazji rozwa-

zan na temat pokory, gdy wymienia on dwanascie stopni pokory zawar-

22 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XXI: Mestwo. .., s. 111.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XXII: Umiarkowanie, thum. S. Belch,
Veritas, London 1963, s. 279.

24 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XXI: Mestwo. .., s. 111.
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tych w regule $w. Benedykta — postuszenistwo jest dziesiatym stopniem
pokory (S. #h. II-11, q. 161, art 6, arg 1)*. Przeciwieistwem pokory jest
pycha, w zwiazku z tym przy okazji omawiania tej wady mozna znalez¢
uwagi dotyczace niepostuszeristwa. Dlatego tez jest ono przez Akwinate
sytuowane nie tylko w relacji do préznosci, ale réwniez w relacji do pychy
(S. th. 1I-11, q. 161, art. 4, ad 3)*. Autor Sumy teologicznej podejmuje
kwestig relacji migdzy powyzszymi wadami, gdy przytacza rozwazania $w.
Bernarda z Clairvaux. Ow mistyk i teolog zainspirowat si¢ Benedyktyna
wizja pokory i na jej podstawie stworzyt koncepcje¢ dwunastu stopni py-
chy. Niepostuszeristwo (rebellio) stato si¢ dziesiatym stopniem tej wady
(S. th. 1111, q. 162, art. 4, ad 4)”.

Zdaniem $w. Tomasza grzech pierwszego czlowieka polegal na pysze
i to z niej wyplynelo niepostuszeristwo. Pierwszym motywem kierujacym
dzialaniem Adama bylo dazenie ponad miar¢ do dobra duchowego, czyli
nieuporzadkowane dazenie do wlasnej wyzszoéci. Takie dziatanie jest isto-
t3 pychy (przypomnijmy: préznos¢ to jedynie ujawnianie wlasnej wyz-
szoéci). W taki to wlasnie sposéb Akwinata interpretuje stowa kusiciela
»bedziecie jak bogowie” oraz plynace z nich konsekwencgje (S. . 1I-11, q.
163, art. 1 corp., ad 1i3)*.

Do uwag dotyczacych zwiazku niepostuszeristwa z innymi wadami
warto moze doda¢ problem relacji migdzy wielkodusznoscia (ktdra jest
cnotg pokrewng mestwu) a pokorg (cnota pokrewna umiarkowaniu).
W pierwszej chwili mogloby si¢ wydawac, ze wielkodusznos¢ i pokora sa
ze soba sprzeczne, gdyz ta pierwsza cnota dazy do tego, co wielkie i po-
nadprzecigtne (S. 5. II-11, q. 129, art. 4, ad 2; S. #h. 1I-11, q. 129, art. 3,

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XXII: Umiarkowanie. .., s. 254.
26 Tamze, s. 250.

27 Tamze, s. 270.

28 Tamze, s. 281-283.
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arg. 4)”. Doktor Anielski znajduje jednak wyjscie z owej trudnosci i stara
si¢ wskazad rozwigzanie, w ramach ktérego jest miejsce dla obu cnét. Oto

jak $w. Tomasz ujmuje zwiazek mi¢dzy pokora i wielkodusznoscia:

Do popedu do dobra trudnego potrzebna jest podwdjna cnota.
Zadaniem pierwszej jest nakladanie miary i powsciagania du-
cha, by nie dazyt wzwyz bez umiaru; t¢ funkcje spetnia pokora.
Zadaniem drugiej jest umacnianie ducha przeciw zniecheceniu
i podniecanie go, by dazyt do rzeczy wielkich zgodnie z prawym
rozumem; tym zajmuje si¢ wielkodusznos¢ (S. #5. 1111, q. 161,
art. 1 corp.)®.

Kluczowe dla naszych rozwazan sa stowa wzigte z nastgpnego artyku-
tu Sumy teologicznej — sa one na tyle istotne, ze pozwole sobie zacytowaé

dtuzszy fragment:

Mestwo poskramia $miato$¢ i utwierdza ducha przeciw lekowi
z tego samego powodu, a powodem tym dla obojga jest obowiazek
stawiania wyzej dobra moralnego od niebezpieczeristwa $mierci.
Natomiast pokora poskramia przerost nadziei z innego powodu
niz wielkodusznos¢, [...] [ktéra — M.N.] utwierdza ducha prze-
ciw zniecheceniu. Powodem bowiem utwierdzenia ducha przeciw
zniecheceniu jest osiagniecie dobra wlasnego, jako ze zniechecajac
si¢ cztowiek czyni si¢ niegodnym dobra, ktdre jest zdolny osia-
gna¢. Natomiast specjalnym powodem poskramiania przerostu
nadziei jest szacunek wobec Boga, a szacunek ten domaga sig,
by cztowiek nie przypisywatl sobie wiecej niz to, [co — M.N.] mu
zostato przez Boga wyznaczone. Stad pokora wnosi gtéwnie uza-
leznienie si¢ cztowieka od Boga (S. #. II-11, q. 161, art. 2, ad 3)".

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XXI: Mestwo...,s. 77, 81.
30 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XXII: Umiarkowanie. .., s. 241.
31 Tamze, s. 245.
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Cnota posluszenistwa

Swiety Tomasz z Akwinu analizom poddaje problem postuszefistwa
w kwestii 104, ktéra jest poswigcona wylacznie owemu problemowi.
Cnota postuszeristwa zostata zaliczona przez Akwinatg do cnét pokrew-
nych sprawiedliwosci (8. #5. 1I-11, q. 80, art. 1, ad 3)*.

Na samym poczatku autor Sumy teologicznej zastanawia si¢, czy po-
winno si¢ stucha¢ innego czlowieka. Przeciwko obowiazkowi postuszeni-
stwa wzgledem innych ludzi podnoszony jest argument, ze postuszeristwo
nalezy si¢ jedynie Bogu (S. . II-11, q. 104, art. 1, arg. 2)*.

W korpusie artykutu §w. Tomasz daje wyktad na temat gloszonej
przez siebie tezy, ze nalezy okazywaé postuszeristwo przetozonym. Uza-
sadnienie plynie z analizy porzadku przyrodniczego — jego zdaniem byty
doskonalsze sklaniaja do dziatania byty mniej doskonale, a dzieje si¢ to
dzigki zdolnosciom nadanym przez samego Stwérce natury. W $wiecie
relacji migdzyludzkich dzieje si¢ podobnie — przetozeni sa powotani do
tego, aby kierowa¢ innymi dzigki wtadzy pochodzacej od Boga. Ostatecz-
nie wladza ma swoje oparcie w prawie naturalnym i Bozym (S. #. 1111,
q. 104, art. 1 corp.)*. W $wietle owych zasad oczywista jest odpowiedz
na argument przeciw postuszeristwu okazywanemu ludziom — wola nie-
ktérych jednostek bardziej zbliza si¢ do woli Boga i dlatego ,,wola przeto-
zonego moze stanowi¢ jakby wtérng norme dla woli podwiadnego” (S. 7.
II-11, q. 104, art. 1, ad 2)®.

Kolejny problem dotyczy tego, czy postuszeristwo moze by¢ okre-

Slone jako cnota rézniaca si¢ od pozostatych. Do argumentéw przeciw-

32 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XVIIL: Sprawiedliwosé, ttum. i oprac.
EW. Bednarski OP, Veritas, London 1970, s. 257.

3 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XX: Cnoty spoleczne pokrewne sprawiedli-
wosci, ttum. i oprac. EW. Bednarski, Veritas, London 1972, s. 35.

34 Tamze, s. 36.

% Tamze.
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nych odrebnosci postuszenstwa §w. Tomasz zalicza to, ze postuszeristwo
jest ogdlng postawa, ktora obowiazuje wzgledem prawa Bozego. Ponadto
w przypadku postuszeristwa nie obowiazuje zasada ztotego srodka (ktéra
jest istotna wlasnoscia cnét moralnych), gdyz ktos jest tym doskonalszy,
im jest bardziej postuszny (S. #4. II-11, q. 104, art. 2, arg. 1 i 2)*. Moze
okazac sig, ze postuszeristwo nie jest odrebne od innych cnét i nie kieruje
si¢ zasada in medio est virtus. Mozna zapyta¢: Czym jest wtedy?
Odpowiadajac na zarzuty, autor Sumy teologicznej stwierdzit, ze moz-
liwa jest taka sytuacja, w ktdrej jeden i ten sam czyn jest przejawem wig-
cej niz jednej cnoty. Dlatego jest mozliwe, ze postuszeristwo wystepuje
z innymi cnotami. Jako przyklad Akwinata podaje zolnierza — jego boha-
terska postawa na polu bitwy jest zarazem przejawem mestwa, jak i po-
stuszenistwa (S. #b. II-11, q. 104, art. 2, ad 1)*". A jedli chodzi o problem
zlotego $rodka, to w przypadku omawianej cnoty mozliwy jest nadmiar
— ma on miejsce wtedy, gdy jest si¢ postusznym komus, komu nie nalezy
by¢ postusznym, albo gdy jest si¢ postusznym w materii, w ktérej nie
powinno si¢ by¢ postusznym (8. #5. II-11, q. 104, art. 1, ad 2)*®.
Zdaniem Akwinaty chrzeécijanie s3 zobowiazani do postuszeristwa
whadzy $wieckiej, poniewaz ich religia ,nie usuwa porzadku sprawiedli-
wosci, lecz go bardziej wzmacnia. Porzadek za$ sprawiedliwosci wymaga,
aby podwtadni byli postuszni swym przetozonym, gdyz inaczej spotecz-
no$¢ ludzka nie mogtaby si¢ zachowa¢” (S. #4. II-11, q. 104, art. 6 corp.)”.
Ale czy przetozonym nalezy by¢ postusznym we wszystkim? Jako je-
den z argumentéw na rzecz takiego podejscia do tematu Akwinata wysu-
wa tezg, ze przelozeni sa posrednikami migdzy Bogiem i podwladnymi.
Jednak z owa prawda wydaje si¢ sprzeczne to, ze polecenia przetozonych

3 Tamze, s. 37.
37 Tamze, s. 38.
38 Tamze, s. 39.

¥ Tamze, s. 50.
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kolidujg niekiedy z przykazaniami Bozymi, a obowiazuje zasada wzigta
z Dziejéw Apostolskich, ze ,Boga nalezy wigcej stucha¢ niz ludzi” (Dz
5,29; S. th. 1I-1], q. 104, art. 5, arg. 2 i sc)*.

Odnoszac si¢ do tego problemu, $w. Tomasz napisal, ze postuszen-
stwo przelozonym nie obowiazuje wtedy, gdy polecenie koliduje z rozka-
zami wyzszej wladzy. Ta ogélna zasada prowadzi do stwierdzenia, ze nie
obowiazujg nakazy cezara (czyli wtadzy $wieckiej) sprzeczne z wolg Boga
(8. th. 1I-11, q. 104, art. 5 corp.)*".

Nie obowiazuje réwniez postuszenistwo w dziedzinach, ktére z natury
rzeczy nie podlegaja zakresowi wladzy przetozonego. Zdaniem Akwinaty
materig niepodlegajaca takiej wladzy sa decyzje woli — przelozeni moga
wydawac polecenia jedynie w zakresie czynnosci zewngetrznych. Poza tym
nie moga wydawac¢ poleceni dotyczacych troski o utrzymywanie ciata przy
zyciu (sustentatio corporis), zawierania malzeristwa, posiadania dzieci czy
tez ewentualnego wyboru zycia w celibacie — s3 to prerogatywy Boga.
W tych dziedzinach nie obowiazuje réwniez postuszeristwo dzieci wzgle-
dem rodzicéw (S. th. II-11, q. 104, art. 5 corp.)*>. W pierwszym przy-
padku (kwestie dotyczace sustentatio corporis) chodzi zapewne o to, ze
niedopuszczalne jest wydawanie polecen nakazujacych zaprzestanie troski
o podtrzymywanie zycia, okaleczanie si¢ lub tez pozbawianie siebie zycia.
Samobéjstwo jest zakazane, co wyraznie podkresla $w. Tomasz w kwestil,
ktéra jest poswiecona problemowi zabéjstwa (S. 4. II-11, q. 64, art. 5)%.

Akwinata — jak wida¢ — nie uznaje nieograniczonej wtadzy przetozo-
nych. S3 oni w pewnym sensie posrednikami mi¢dzy Bogiem a innymi
ludzmi, ale ich polecenia nie moga by¢ sprzeczne z poleceniami przetozo-

nych wyzszych od nich. W szczeg6lnosci nie moga by¢ wydawane wbrew

4 Tamze, s. 46.
41 Tamze, s. 47.
42 Tamze.

4 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XVIII: Sprawiedliwosé. .., s. 113-116.
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woli najwyzszego przetozonego, ktérym jest Bég. Z kolei Jego wola jest
znana dzigki przykazaniom.

Postuszesistwo ,,nie-zwyczajne”

Czy Akwinata domagat si¢ niekiedy dziatari nieprzemyslanych — on,
ktéry niezmiernie wysoko stawiat cnot¢ roztropnosci? A moze dla nie-
go istniata jaka$ wyzsza roztropno$¢, keéra przekraczata zwykty porzadek
i ktéra domagata si¢ racjonalnosci o$wieconej wyzszym $wiattem? Przyj-
rzyjmy si¢ kolejnym fragmentom Sumy reologicznej.

Ostatni artykul kwestii dotyczacej wstgpowania do zakonu jest zara-
zem ostatnim artykulem czgsci drugiej, a wige tej czesci Sumy teologicznej,
ktéra dotyczy moralnosci. Przeto zajmuje on miejsce wyréznione — w ta-
kich fragmentach dziet umieszcza si¢ niekiedy mysli szczegélnie istotne.
Wspomniany artykut $w. Tomasz rozpoczyna od stéw: ,Zdaje si¢, ze nie
jest godne pochwaly, gdy kto$ wstepuje do zakonu nie szukajac wpierw
rady u wielu oséb i bez uprzedniego diugiego namystu” (S. #. 1111, q.
189, art. 10, arg. 1)*. Po tych stowach — jak to zazwyczaj w Sumie — na-
stepuje kilka argumentéw na rzecz owego ,zdaje si¢”, ale z géry wiadomo,
ze zdanie Akwinaty jest przeciwne. Po argumentach s3 zapisane nast¢pu-

jace stowa:

Whrew temu Mateusz opisuje, jak to na wezwanie Pariskie Piotr
i Jan ,natychmiast zostawili sieci i poszli za nim”. Chryzostom
czyni tu taka uwagg: ,Chrystus domaga si¢ od nas takiego po-
stuszeistwa, by$my nie zwlekali ani chwilki” (S. #4. II-1, q. 189,
art. 10sc)®.

4“4 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XXIII: Charyzmaty. .., s. 364.
4 Tamze, s. 365.
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Powotanie domaga si¢ postuszefistwa, i to bez chwili wahania.

Jak $w. Tomasz uzasadnia tezg, ze do zakonu trzeba wstgpowaé szybko
i bez wielkich roztrzasan tej decyzji? Powotuje si¢ tu na opini¢ Arystotele-
sa, wedlug ktorego porady i dlugiego zastanawiania si¢ wymagaja jedynie
sprawy wielkie, ale ktdre zarazem budza watpliwosci, natomiast kwestie
(nawet wielkie) niebudzace watpliwosci nie wymagaja pytania o rade.
Tymczasem wstgpowanie do zakonu oznacza wybranie wyzszego dobra
— dla Akwinaty jest kwestig bezsporna to, ze do zakonu warto wstapié.
A jesli kto$ myfli, ze taki rodzaj zycia przerasta jego sily, to niech pamicta,
ze nie powinien polega¢ tylko na ludzkich sitach, ale przede wszystkim na
Bozej pomocy. Zdaniem Akwinaty zastanawia¢ si¢ i szuka¢ rady nalezy
tylko wtedy, gdy zachodza okolicznosci szczegélnie utrudniajace wsta-
pienie do zakonu, np. zadluzenie czy choroba utrudniajaca prowadzenie
zycia zakonnego. Ale i tu autor Sumy postuluje, aby nie deliberowa¢ nad
tym zbyt dtugo. Jesli idzie o poszukiwanie doradcéw w takiej sytuacji, to
sugeruje — odwolujac si¢ do Pisma Swictego — aby znalez¢ takich ludzi,

kt6rzy:

[...] pomoga, a nie zaszkodza. Co do tego Syrach daje taka nauke:
»nie naradzaj si¢ z tym, kto na cig patrzy krzywym okiem, a przed
tymi, co ci zazdroszcza, ukryj zamiary”, bo ci moga poradzic tak,
jak nie nalezy postapi¢. ,Natomiast z czlowiekiem poboznym
podtrzymuj znajomos¢, a takze z tym, o ktérym wiesz, ze strzeze
przykazan” (S. #h. II-11, q. 189, art. 10 corp.)*.

Ale problem nalezy tez ukaza¢ z drugiej strony. Jezeli komus wydaje
si¢, ze w dawnych czasach tatwo bylo wstapi¢ do zakonu, to niech zapozna
si¢ z artykutem dziewiatym, a wigc poprzedzajacym poglad przedstawio-
ny wyzej. W przedostatnim artykule drugiej czesci Sumy teologicznej sw.

4 Tamze.
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Tomasz twierdzi, ze wolno namawia¢ innych do wstapienia do zakonu,
ale przypomina stowa wzigte z reguty $w. Benedykta: ,Nie wolno zbyt fa-
two pozwala¢ na wstapienie do zakonu tym, ktérzy si¢ don zgtaszaja, lecz
«nalezy bada¢ duchy, czy pochodza od Boga»”. Dalej $w. Tomasz dodaje:

Tym, ktérzy wstapili do zakonu z namowy innych, daje si¢ czas
préby, w ktérym moga doswiadczalnie zapoznaé si¢ z trudami
zycia zakonnego. Nie tak tatwo wigc wstapi¢ do zakonu i by¢
przyjetym w poczet zakonnikéw (S. #h. II-11, q. 189, art. 9, arg.
liad 1)¥.

Postuszenistwo cztowieka wstepujacego do zakonu musi by¢ natych-
miastowe, ale ze strony wladz zakonnych wymagany jest gteboki namyst.
Moze gwoli komentarza dodam, ze w zyciu kazdego czlowieka — i to
w réznych jego aspektach — moga wystapi¢ takie momenty przelomowe,
kiedy wazne decyzje trzeba podejmowa¢ natychmiast. Sa to bowiem spra-
wy wielkie, ale niebudzace watpliwosci.

Nalezy ukazal jeszcze jeden rodzaj ,nie-zwyczajnego” postuszeristwa
— jest to postuszeristwo natchnieniom Ducha Swietego. Potrzebna jest
tutaj specjalna grupa sprawnosci zwanych darami, ktére umozliwiaja ule-

glos¢ wzgledem glosu z wysoka. Oddajmy glos $w. Tomaszowi:

Dary s3 pewnymi doskonato$ciami cztowieka usprawniajacymi
go, by szed! za natchnieniem Bozym. Tam wigc, gdzie nie wy-
starczy natchnienie rozumu, niezb¢dne jest natchnienie Ducha
Swietego i tym samym konieczny jest Jego dar (S. #. I-11, q. 68,
art. 2 corp.)®.

47 Tamze, s. 361-363.

8 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XI: O sprawnosciach, thum. i oprac.
EW. Bednarski OP, Veritas, London 1965, s. 222.
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Dary ,przysposabiaja czlowieka, by chegtnie byl ulegly natchnieniu
Bozemu” (S. #h. I-11, q. 68, art. 1 corp.)®. Piszac o postuszeristwie owym
poruszeniom Doktor Anielski przywotuje opini¢ Arystotelesa (skadinad
poganina), wedlug ktérego tym, ktérzy dziataja pod wptywem boskich
natchnien, nie wypada wrecz doradzal, stosujac si¢ do ludzkiego sposobu

rozumienia, gdyz sa oni poruszani przez co$ znacznie lepszego™.

Refleksje koricowe

Ludzka natura ma charakter spoteczny, a jednym z istotnych ele-
mentéw dziatania zbiorowosci jest wtadza. Ona z kolei w efektywny spo-
s6b moze funkcjonowac tylko wtedy, gdy spotyka si¢ z postuszeristwem
podwladnych. Jednoczesnie wladza jest naduzywana, czego szczegélnym
przyktadem moze by¢ wydawanie niemoralnych polecer.

Kardynat Wojtyta w ksiazce Osoba i czyn poddat analizie postawy
autentyczne i nieautentyczne. Do pierwszych zaliczyt solidarno$¢ oraz
sprzeciw, do drugich — konformizm i unik®'. Z kolei problemem postu-
szefistwa zle pojetego zajat si¢ w swoim stynnym eksperymencie Stanley
Milgram. Starat si¢ znalez¢ wyjasnienie, dlaczego ludzie sa zdolni do po-
petniania zbrodni wojennych w imi¢ postuszeristwa autorytetom. Pro-
blemem, ktéry go szczegélnie interesowal, byta zagtada Zydéw, za czym
stali niekiedy tzw. porzadni urzednicy’®. Amerykanski badacz doszedt do

nast¢pujacego wniosku:

® Tamze, s. 220, podkr. — M.N.

0 Tamze.

5! Kard. Karol Wojtyta, Osoba i czyn, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakéw 1969,
s. 311-317.

2 S, Milgram, Postuszeristwo wobec autorytetu, tum. M. Hotda, WAM, Krakéw 2008,
s. 20-23.
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Wyniki eksperymentu sa rzeczywiscie zaskakujace i przerazajace
zarazem [...]. Ta skrajnie nasilona sklonnos¢ dorostych oséb do
prawie catkowitego podporzadkowywania si¢ poleceniom wladzy
stanowi gtéwne odkrycie tych badan®.

Jednak stosujac kategorie zaczerpnicte od kard. Wojtyly, trzeba
stwierdzi¢, ze gotowo$¢ razenia pradem o napieciu 450 woltéw (podczas
eksperymentu przeprowadzonego przez Milgrama®) nie wynikata z au-
tentycznego postuszeristwa, ale z konformizmu.

Niezwykle pouczajace s3 wyniki badari Nechamy Tec dotyczacych ra-
towania Zydéw podczas II wojny $wiatowej. Badaczka przeprowadzita setki
wywiadéw zaréwno z ratujacymi, jak i z uratowanymi. Jej zdaniem bohate-
rowie reprezentowali rozne ideologie polityczne, byli wsréd nich i wierzacy,
i niewierzacy, nalezeli takze do réznych klas spofecznych. Nechama Tec
doszta do wniosku, ze najwazniejszym elementem faczacym ratujacych byt
ich nonkonformizm i poczucie niezaleznosci, ktore okredlita jako swoista
marginalnos¢. Z innych istotnych cech charakteryzujacych osoby pomaga-
jace Zydom badaczka wymienila trwate zaangazowanie w pomoc potrzebu-
jacym oraz zmyst uniwersalizmu, w mysl ktérego nie jest istotna przynalez-
no$¢ narodowa i spoteczna 0séb znajdujacych si¢ w potrzebie. Jej zdaniem
ratujacy wyrazali czgsto opinig, ze nie zrobili niczego nadzwyczajnego,
a jedynie spetnili oczywisty obowiazek. Ponadto poczatki zaangazowania
w pomoc zagrozonym Zydom byly czesto przypadkowe™.

Swiety Tomaszz Akwinu nie poswiccal zbyt wiele miejsca zagrozeniom

dla wlasciwego rozumienia postuszeristwa, jednak wprost napisat, ze

5% Tamze, s. 23.

>4 Tamze.

55 N. Tec, When Light Pierced the Darkness. Christian Rescue of Jews in Nazi-Occupied
Poland, Oxford University Press, New York—Oxford 1987, s. 152-161; taz, O pomocy,

0 ratowaniu Zydo'w i 0 badaniu Zaglady, rozmowe przeprowadzita M. Melchior, ,,Zagtada
Zydéw: Studia i Materialy” 2008, nr 4, s. 550-552.
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cezara niekiedy stuchaé nie mozna, gdyz Boga nalezy bardziej stucha¢
anizeli ludzi. Jakich zatem nalezy szuka¢ drogowskazéw? Niech bedzie
nim przykfad samego Chrystusa, ktéry byt postuszny z mitosci do Ojca
i do nas. Drugim drogowskazem w dziedzinie postuszeristwa powinna

by¢ ulegtoé¢ wobec natchnien Ducha Swigtego.
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Ewa Szuszkiewicz

POSLUSZENSTWO WEDLUG SWIETEGO TOMASZA
Z AKWINU

Streszczenie

Artykut analizuje cnotg postuszeristwa tak, jak ja przedstawit $w. Tomasz
z Akwinu w swojej Sumie Teologii, w czgéci II-I1, kwestii 104, ale wywodzi ja
réwniez z jej zrédta, jakim jest cnota kardynalna sprawiedliwosci, ktéra oznacza,
ze mamy ,,0dda¢ kazdemu to, co si¢ mu nalezy”. Z tego powodu Tomasz umie-
$cit postuszeristwo posrdéd cnét spolecznych. Jest ono obok czci czescia cnoty
szacunku, jakim obdarzamy przetozonych lub sprawujacych wtadze. Jego celem
jest rozumne wykonywanie ich poleceri. Z racji tego, ze rzadzacy nami czynig to
jako ,posrednicy” Boga, jesli zaprzecza prawu Bozemu, nie mamy obowiazku

ich stucha¢.

Stowa kluczowe: Suma Teologii $w. Tomasza z Akwinu, cnota kardynalna spra-
wiedliwosci, sprawiedliwo$¢ spoteczna, wolna wola, cnota

postuszeristwa
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OBEDIENCE ACCORDING TO SAINT THOMAS AQUINAS

Summary

The article analyzes the virtue of obedience as presented by Saint Thomas
Aquinas in his Summa Theologica Part II-I, issue 104. But also draws from its
source, which is the cardinal virtue of justice, which means that we are to “give
to everyone what is due to him”. For this reason, Thomas placed obedience amid
social virtues. It is beside the worship part of the virtue of respect, that we give
to superiors or those who exercise power. Its goal is to reasonably follow their
instructions. But because the ones who rule do it as “agents” of God, if they deny

God’s law, we have no obligation to obey them.

Keywords: Summa Theologica by Saint Thomas Aquinas, cardinal virtue of ju-

stice, social justice, free will, the virtue of obedience

Wprowadzenie

Celem artykutu jest analiza cnoty postuszenstwa wedlug tego, jak ja
przedstawia Tomasz z Akwinu w swej Sumie Teologii, w czgsci II-11, kwe-
stii 104. Najpierw jednak trzeba t¢ cnote wywies¢ z jej ,zrédha”, jakim jest

cnota kardynalna sprawiedliwosci.

Miejsce postuszenistwa w nauce Tomasza

Na poczatku nalezy zaznaczy¢, ze postuszeristwo Akwinata zalicza do
cnét pokrewnych sprawiedliwosci, ktdra jest jedng z cnét kardynalnych,

czyli czterech gléwnych (roztropno$é, sprawiedliwo$é, umiarkowanie
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i mestwo), majacych za zadanie budowaé charakter cztowieka'. Zada-
niem sprawiedliwosci jest najogélniej ,,odda¢ kazdemu to, co si¢ mu nale-
zy”?, 1 mozemy tego dokonywa¢ dzigki takiemu nastawieniu naszej woli.
Oczywiscie czlowiek nie powinien tu dziata¢ wspomagany sama tylko
sprawiedliwoscia, ale calym zespolem cnét, na czele z roztropnoscia,
odczytujaca rzeczywisto$¢ pod katem dokonywania wlasciwych wyboréw,
oraz mitoécia, z perspektywa kresu naszego zycia w Bogu. Tomasz za-
znacza, ze sprawiedliwo$¢ ma na uwadze zawsze dobro wspdlne spotecz-
nosci, niezaleznie od tego, czy dotyczy relacji migdzy jednostkami, czy
relagji jednostka-spotecznosé’. I taka sprawno$é nazywa ogélng, w innym
miejscu takze spofeczna®. Nastgpne rozréznienie, jakie wprowadza, za-
lezy wiasnie od rodzaju tych relacji. Dzialania nasze zwiazane z druga
osoba zaliczaja si¢ do sprawiedliwosci szczeg6lnej wymiennej. Te, ktére
dotycza relacji spoteczeristwo-jednostka, zalicza do sprawiedliwosci szcze-
gblnej rozdzielczej’. W, traktacie” o sprawiedliwoséci pojawia si¢ rowniez
okreslenie tej cnoty jako wspéldzielczej, kiedy mowa o obowiazkach
jednostki wobec spoteczeristwa lub Boga (zalicza si¢ tu i sprawiedliwos¢
og6lna, czyli spoleczna, i szczegélna®). Cheac dobrze zrozumied ten po-
dzial, odwolajmy si¢ do znawcy $w. Tomasza, jakiego mieli§my na gruncie
polskiego tomizmu, Jacka Woronieckiego. Powtarza on za Akwinata, ze
sprawiedliwo$¢ rézni si¢ od pozostatych cnét kardynalnych tym, ze jako
jedyna odnosi si¢ nie do nas samych tylko, ale do innych ludzi. Do tego,

1 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XVIII: Sprawiedliwosé, 2-2, q. 57-80,

przel. i w objasnienia zaopatrzyt EW. Bednarski OP, Veritas, Londyn 1970, q. 58, a. 3,
s. 31.
2 Tamze, q. 58,a. 1, 5. 26-28.

3 Tamze, art. 5, s. 35.

4 Tamze, art. 6, s. 37.
Tamze, q. 61, art. 1,s. 71.

¢ Tamze, q. 79, art. 1, s. 245-246.
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co si¢ innym od nas nalezy na mocy jakiego$ uprawnienia’. Stwierdza, ze
naczelng cnotg w tej grupie jest, wspomniana juz, sprawiedliwo$¢ wspét-
dzielcza, ktéra ma nas nauczy¢ liczy¢ si¢ w kazdym naszym dziataniu
z dobrem wspdSlnym spotecznosci, w jakiej si¢ znajdujemy®, natomiast
uprawnienia jednostek miedzy sobg reguluje sprawiedliwo$¢ wymienna
oraz rozdzielcza. Ta ostatnia porzadkuje uprawnienia jednostek wobec ca-
tej grupy, w ktérej si¢ znajduja. Co najwazniejsze, sprawiedliwo$¢ wspét-

dzielcza przekracza dwie pozostate:

Jest ona prawzorem sprawiedliwosci w stosunkach ludzkich i za-
wiera w swym fonie wszystkie inne cnoty, a z nimi obie tamte
— tj. sprawiedliwo$¢ wymienna i rozdzielcza. Ten charakter spra-
wiedliwosci wspéldzielczej czyni z niej cnotg generalna, niejako
jeden z wzornikéw zycia moralnego, nad ktdrym w zyciu przyro-
dzonym nie ma nic wyzszego, a w zyciu nadprzyrodzonym — tylko

milo$¢ chrzescijaniska’.

Woroniecki ttumaczy takze definicj¢ tej cnoty: ,trwala i nieustanna
wola dawania kazdemu tego, do czego jest uprawniony”'’. Twierdzi, ze
czlowiek majacy ugruntowang sprawiedliwo$¢ wspétdzielcza potrafi za-
wsze podporzadkowaé swoje dobro osobiste dobru wspdélnemu''. Na
koniec przywoluje zagadnienie, ktére wprowadzi nas na trop postuszeni-
stwa: sprawiedliwos¢ jest cnota bardzo ogélna, mieszczaca w sobie inne

cnoty ,jest to najbardziej ogélna cnota [...]”"% Jak zobaczymy podczas

7 J. Woroniecki OB, Sprawiedliwosé. Najwazniejsza jej postac: sprawiedliwos¢ wspdtdzielcza,
w: Wychowanie czlowieka, wyb. WK. Szymariski OB, Znak, Krakéw, 1961, s. 155.

8 Tamze, s 161.

? Tamze, s. 162.

19 Tamze, s. 164.

' Tamze, s. 173.

12 Tamze, s. 186.
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analizy, Tomasz nie wlicza cnét w jej sklad, jak to czyni w wypadku in-
nych sprawnosci kardynalnych, np. roztropnosci, ale pisze o cnotach jej
pokrewnych, do ktérych zalicza takze postuszestwo. Wynika to takze
z tego, ze wola jako podmiot tej sprawnosci jest wladza catkowicie ducho-

wa i dlatego prosta. Nie dzieli si¢ jej na sktadniki'.

Postuszeristwo w grupie cnét pokrewnych sprawiedliwosci

Tomasz wylicza je posréd innych cnét, ktére maja nas usprawni¢ do
oddania, powiedzmy tu ogdlnie, szacunku osobom, ktérym co$ zawdzig-
czamy, takim, ktére sprawuja wladze lub ktérym ze wzgledu na zastu-
gi dla spotecznosci nalezy si¢ wyrdznienie, ale takze takich sprawnosci,
ktére po prostu utatwiajg zycie w jakiejkolwick wspélnocie. Podzial ten
jest uporzadkowany wedlug waznosci danej grupy spotecznej, a takze
wzajemnym powiazaniem sprawnosci: ,Powinno si¢ wyodrebniaé rézne
cnoty, podporzadkowane jedne drugim wedtug réznych stopni godno-
$ci os6b, ktérym nalezy co§ odda¢”'. Na pierwszym miejscu wéréd nich
Tomasz wylicza cnotg pietyzmu, czyli oddania czci rodzicom i krewnym,
ojczyznie, a w niej rodakom i wszystkim jej Zyczliwym'. Nastepnie anali-
zuje szacunek, czyli uznanie dla kogo$, kto przewyzsza nas stanowiskiem
albo wrecz sprawuje wladzg nad nami'®. Sprawowanie wladzy Tomasz de-

finiuje jako , prowadzenie powierzonej sobie grupy do wlasciwego celu””.

13 Tamze, s. 165.

14 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XX: Cnoty spoleczne pokrewne sprawie-
dliwosci, 2-2, q. 101-122, przel. i w objasnienia zaopatrzyl EW. Bednarski OP, Londyn
1972, q. 102, a. 1, s. 22-23.

5 Tamze, q. 101, art. 1, s. 14.
16 Tamze, q. 102, art. 2, s. 25.

17 Tamze.
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W szacunku okazywanym osobom sprawujacym nad nami jakas wladze
(A18

miesci si¢ réwniez cze$¢'® oraz postuszeristwo, jako jego skladniki:
[...] w osobie piastujacej jaka$ godno$¢ nalezy uznal jej stano-
wisko wobec innych oraz prawo rzgdzenia. Z tych powodéw
zwierzchnika nalezy odpowiednio szanowa¢d; powazanie za$ pole-
ga miedzy innymi na pewnej uleglosci wyrazanej postuszeristwem
dla zarzadzedi i na wykonywaniu powierzonych obowiazkéw
w zamian za otrzymywane dobrodziejstwa".

Podsumowujac: poprzez cnotg szacunku uznajemy osoby sprawujace
jaka$ wyzsza godnos¢ i czasem tez sprawujace nad nami wladzg, réwno-
cze$nie z powodu ich zastug® okazujemy im powazanie poprzez cze$¢ oraz
postuszeristwo dla ich polecen i rozkazow.

Wsréd sprawnosci spotecznych pokrewnych sprawiedliwosci Tomasz
wylicza jeszcze wdzigeczno$é, pomste, prawdoméwnosé, przyjazni, a w za-
sadzie raczej uprzejmos¢*', hojnos¢, rozwazajac takze ich przeciwieristwa.
Na koniec analizuje cnote epikei, ktéra thumacz, 0. Wojciech Bednarski,
przedstawit tutaj jako nadprawnos¢ (Woroniecki nazwat ja cnota stuszno-

§ci*?) oraz dar pietyzmu, czyli dzigcigctwa bozego.

'8 Tamze, q. 103, Wprowadzenie, s. 27.

19 Tamze, q. 102, s. 25.

20 Tamze, art. 3, s. 28: ,,Cze$¢ jest $wiadectwem uznania dla czyich$ wybitnych zalet”.

2l Tamze, q. 114, Wprowadzenie, s. 127.

22 J. Woroniecki OP, Sprawiedliwosé. Najwazniejsza jej postaé: sprawiedliwos¢ wspdt-
dzielcza, w: Wychowanie cztowicka..., s. 168; a takze J. Woroniecki OF, Karolicka etyka
wychowawcza, t. 11/2, Wydawnictwo KUL, Lublin 2000, s. 81-83.

) ¥
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Analiza postuszenistwa

Akwinata rozpoczyna analiz¢ tej sprawnosci, zadajac pytanie, czy
ludzie powinni okazywaé sobie wzajemnie postuszeristwo, i stwierdza,
ze tak, jak w przyrodzie byty nizsze podporzadkowuja si¢ wyzszym, tak
wérdd ludzi obdarzeni wigkszymi zdolnosciami sg jakby przeznaczeni do
przewodzenia. Zaznacza jednak, ze ludzie w postgpowaniu postuguja
si¢ wolg i zadaniem tych, ktérzy przewodza innym, jest zachecac ich do
dzialania przez rozum i wolg. 1 taka czynno$¢ nazywa rozkazywaniem.
Z kolei ci, ktérzy sg na miejscu podwladnych, powinni podporzadko-
wac si¢ kierujacym przez postuszenistwo. Dzialanie takie wywodzi z pra-
wa naturalnego oraz Bozego®. Podkresla, ze postuszeristwo nie moze by¢
dziataniem pozbawionym namystu. Jest wynikiem pracy naszego rozumu
i naszej wolnej woli, natomiast cz¢sto pdjécie za glosem kierujacego jest
wynikiem pokory, poniewaz w ten sposéb poddajemy tej osobie wha-
sna wole*. Tak jak juz zaznaczyliémy, podstawg dziatania cztowieka ma
by¢ wola Boza, ale wiemy, ze nie wszyscy ludzie sa tak samo uposazeni.
Niekt6rzy sa doskonalsi, inni mniej zdolni, aby ja odczytywa¢ i zgodnie
z nig zy¢. Na podstawie tej naturalnej nieréwnosci osoba, ktérej zosta-
to powierzone kierowanie innymi, spetnia rolg jakby zastepczego po Bogu
przewodnictwa®.

Tomasz stwierdza, ze przedmiotem postuszenistwa jest rozkaz prze-
tozonego wyrazony bezposrednio lub posrednio®. Czyn bedzie zakwali-
fikowany jako postuszny, gdy ktos wykonuje sfuszne?” zadanie, majac za-

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XX: Cnoty spoleczne pokrewne sprawiedli-
wosci..., q. 104, a. 1, 5. 36.

2 Tamze.

¥ Tamze.

% Tamze, art. 2, s. 37-38.

%7 Sama nazwa w jezyku polskim tej sprawnosci definiuje nam ja jako pdjécie za czyms
stusznym.
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miar spetni¢ polecenie, i odwrotnie, jako niepostuszny, kiedy ma zamiar
je pomina¢®. Tomasz méwi tu o zadaniu, ktére jest przedmiotem jakiejs
cnoty, nie zadaniu jakimkolwiek.

Zasadniczo zalicza postuszeristwo do cnét obyczajowych, czyli moral-
nych, ktére polegaja zawsze na zachowaniu ztotego srodka migdzy nad-
miarem a niedomiarem. Mozna np. przesadza¢ nadmiarem w tej cnocie
poprzez wypelnianie polecen niewtasciwej osoby lub polecen w ogéle nie-
wlasciwych. Nadmiar bedzie mial miejsce takze wtedy, kiedy bedziemy
stucha¢ bardziej wlasnej woli niz rozkazodawcy, niedomiar z kolei wtedy,
gdy w ogdle nie bedziemy stucha¢ przetozonych. Najlepszym rozwiaza-
niem bedzie zloty srodek migdzy tymi dwiema ostatnimi® postawami.

Ciekawe jest i godne powtdrzenia, ze w spetnianiu tej sprawnosci
stykamy si¢ z cudza wola, wobec czego postuszenistwo zawsze bedzie mia-
o co$ wspdlnego z pokora, poniewaz wypelniajac polecenie, musimy
jakby zapomnie¢ o sobie: ,,Pokornie poddac¢ si¢ glosowi przetozonego to
wznie$¢ si¢ wewnetrznie nad siebie samego”™.

Zastanawiajac si¢ nad tym, ktéra cnota w zyciu cztowieka jest najwaz-
niejsza, Tomasz pisze o mitosci Boga i sprawiedliwosci, ktérej podporzad-

kowane jest wlasnie postuszeristwo:

[...] postuszeristwo jest dlatego chwalebne, iz pochodzi z mitosci,
gdyz w my$l nauki §w. Grzegorza nie nalezy by¢ postusznym ze

strachu, ale z umitowania sprawiedliwosci’'.

28 Tamze, s. 38-39.
2 Tamze, s. 39.
30 Tamze, art. 1, s. 36; zob. takze art. 2, s. 39—40.

31 Tamze, art. 3, s. 41.
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Odczytanie porzadku rzeczywistosci prowadzi cztowieka do refleks;ji,
ze to Bog jest stworca $wiata, cztowieka i podtrzymuje je w istnieniu®?,
wobec czego najwazniejszym przykazaniem jest spetniaé Jego wolg i pra-
wa. Jesli jednak jestesmy prowadzeni przez mito$¢, bedziemy takze obda-
rzaé nig swoich braci, majac na uwadze ich dobro, czyli wypetnia¢ oprécz
mitosci takze cnote sprawiedliwosci spotecznej. Jesli cztowiek ma bardziej
przywiaza¢ si¢ do Boga niz $wiata, cnoty boskie, czyli wiara, nadzieja
i mito$¢, beda wazniejsze od cnét obyczajowych, a wéréd obyczajowych
wazniejsze beda te, dzigki ktérym ,wyrzeczemy” si¢ dla Boga najwyzszych
débr duchowych, czyli, w tym wypadku, woli. Postuszedistwo wiec jest
o tyle wazne, o ile rzeczywiscie poszukujemy poprzez nie prawa Bozego
i dla niego ,,porzucamy” wilasng wole. Jesli czynimy jakies dobro wbrew
woli Bozej, nie bedzie ono miato wartosci*. Akwinata formutujac te my-
$li bierze pod uwagg nasza ludzka nature i zwraca uwage wychowawcom,
aby wymagajac, umieli realistycznie rachowa¢ zadania. Jesli beda wyma-
gal zbyt wiele, ich podopieczni moga si¢ zatama¢ pod liczba tych zadan:

[...] kto swym rozkazem pozbawia swych podwtadnych pewnego
dobra, musi im na wiele rzeczy przyzwoli¢, aby duch catkowicie
obdarty z wszelkich débr zupetnie w nich nie zamart*.

Zawsze mamy by¢ postuszni Bogu, wypelniajac Jego prawo, cho¢by
bylo ono dla nas niezrozumiate i trudne. Powtérzmy, wynika to z tego, ze
Bog jest twércg $wiata i nas takze. Tomasz podaje tu przyktady postaci ze
Starego Testamentu, mig¢dzy innymi Abrahama chcacego postusznie ofia-

rowac swego syna®. Nie obowiazuje nas jednak postuszeristwo absolutne

32 Tamze, art. 4, s. 44.
3 Tamze.
3 Tamze, s. 43; zob. takze q. 105, art. 1, 5. 52.

3 Tamze, art. 4, s. 45.
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wobec nakazéw przetozonych. Tomasz wspomina oglednie tylko o dwéch
wypadkach, kiedy mamy prawo nie stosowac si¢ do ich rozkazéw. Pierw-
szy, gdy kto§ rozkazuje nam w dziedzinie, w ktérej mu nie podlegamy.
Drugi, kiedy polecenie jest sprzeczne z prawem wyzszym. Dotyczy to
oczywiscie takze wadzy, jaka roztacza nad cztowiekiem Bog*. Wszystko,
co sprzeciwia si¢ Jego prawu, nie moze nas obowiazywal. Przytaczajac
fragment autorstwa Seneki o wladzy pana nad niewolnikiem, Tomasz
zwraca takze uwagg na wolno$¢ wewnetrzng cztowieka, ktdrej prawdopo-

dobnie zaden rozkaz nie jest w stanie zniweczy¢:

Btadzi, kto mysli, ze niewola obejmuje catego cztowieka. Lepsza
jego czgs¢ jest wyjeta z tego prawa. Tylko ciala sg zdane na taskg
i samowole pana, tylko one naleza do niego. Duch jednak jest sam
panem dla siebie”.

Konsekwentnie podkresla w ten sposéb, ze ludzie nie s zobowiazani
wewngtrznie — duchowo do postuszeristwa komukolwiek oprécz Boga.
Idac za glosem $w. Pawla i $w. Piotra, nakazuje postuszerstwo wladzom
swieckim w celu utrzymania zycia doczesnego w ramach spotecznych,

czyli zapewnienia spolecznosciom rozwoju’®:

[...] jesli wladca nie ma prawa do sprawowania wladzy, ale ja so-
bie przywlaszczy albo nakazuje co$ niesprawiedliwego, podwladni
nie s3 obowiazani stucha¢ go, chyba przygodnie dla unikniecia

zgorszenia lub niebezpieczeristwa®.

36 Tamze, art. 5, s. 47. Z tego mozna wyciagna¢ wniosek, ze im wyzsza wladza, tym
ciezsze przewinienie, kiedy si¢ przekracza jej polecenia. ,Stad wynika, ze cigzszym jest
grzechem niepostuszeristwo wobec Boga, niz wobec ludzi” (tamze, q. 105, art. 2, s. 53).

% Tamze, q. 104, art. 5. s. 47.

38 Tamze, art. 6, s. 49-50.

3 Tamze, s. 50.
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Tomasz nie nawotuje do natychmiastowego niepostuszeristwa, jesli
sprawujacy wladz¢ sprzeniewierza si¢ prawu Bozemu, ale radzi najpierw

roztropne rozeznanie i dziatanie z umiarem.

Zakonczenie

Polecenie, aby by¢ postusznym komus, kto sprawuje nad nami wladze
w jakiej$ dziedzinie, moze wydawac si¢ banalne, ale juz wolno$¢ odmowy
tym poleceniom, kiedy sprzeniewierzaja si¢ one naturze ludzkiej i prawu
Bozemu, czyli przede wszystkim mitosci Boga, a w Nim blizniego, taka
nie jest. Trzeba doda¢, ze mozemy odméwic postuszeristwa, jedli bedzie-
my w stanie wykorzysta¢ wlasciwie dwie nasze gléwne wladze duchowe:
rozum i wol¢. Rozum przez adekwatne odczytanie rzeczywistosei i wola
przez powzigcie stusznej decyzji. Jedli ich prawidtowo nie uzyjemy, nie be-
dziemy nawet wiedzie¢, czy przetozony prowadzi nas do wlasciwego celu.
Na uwagg zastuguje wlasnie nieustanne podkreslanie przez Akwinatg na-
szej wolnosci rozeznania i wyboru, dzigki ktérym mozemy realizowa¢ po-
wolanie ludzkie oraz spoleczny charakter tej realizacji. Cztowiek nie ma
innego wyjscia — realizuje si¢ w spoteczenistwie i rozwazania o kardynalnej
cnocie sprawiedliwosci oraz spokrewnionego z nig postuszeristwa maja
nam da¢ sposobnos¢ zrozumienia w nim swego miejsca.

Na koniec odnie$my si¢ do przywolywanego juz wczesniej genialnego
propagatora §w. Tomasza, ojca Jacka Woronieckiego. Nazwal postuszeni-
stwo ,,najcenniejszym spoidiem jednosci kazdego spoteczenstwa™. Pisat
takze o tym, ze wyrabianie tej sprawnosci to nieustanna walka z wlasna

pycha, ktéra si¢ zawsze w nas odzywa®'. I jak zwykle zwracal uwage na

4 7. Woroniecki OP, Katolicka etyka wychowawcza..., t. 11/2, s. 141.
4 Tamze, s. 141-142.
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aspekt wychowaweczy, czyli radzil, co maja zrobi¢ ci, ktérzy przewodza
innym, aby wspomoc rozwiniecie postuszeristwa u podopiecznych. Otéz,
musza mieé¢ opanowang sztuke rzadzenia soba i innymi, czyli cnote roz-
tropnosci osobistej i spofecznej. Dzigki temu wyrobig u podwtadnych
postuszeristwo. Podkreslat zaleznos¢, jaka wystepuje miedzy przetozonym
a uczniem. Jedli przetozony zdradza w swoim postgpowaniu ewident-
ne wady i, krétko méwiac, nie potrafi rzadzié¢/rozkazywaé, trudno jest
stucha¢ jego poleceti albo jest to wrecz niemozliwe®?. Tu nabiera mocy
stwierdzenie Tomasza o tym, ze ,pokorne wykonywanie polecen przeto-
zonego oznacza wzniesienie si¢ ponad siebie samego”. Nie oznacza to jed-
nak, ze trudno$ci w rzadzeniu majg sprawujacych wladz¢ usprawiedliwi¢

od stawiania wymagari:

Przelozony, ktéry nie chee sobie zadaé trudu, aby stale i wytrwale
wymaga¢ od podwladnych postuszenistwa, staje si¢ odpowiedzial-
nym poniekad za wszystkie ich przewinienia w tej dziedzinie jako

ich wspétwinny®.
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RELIGIA JAKO GWARANCJA PRAWA
DO OBYWATELSKIEGO NIEPOSELUSZENSTWA
W MYSLI TOMASZA Z AKWINU I KONFUCJUSZA

Streszczenie

Tomasz z Akwinu i Konfucjusz w swym nauczaniu prezentuja podobna wi-
zj¢ obywatelskiego niepostuszeristwa. W obu przypadkach zakotwiczone jest ono
w sferze religijnej cztowieka. To wiasnie religia (refigio) u Tomasza i rytuat religijny
(li — %) u Konfucjusza sa najglebszymi motywami do okazania niepostuszefistwa
wladzom danego panstwa. Jest to glgboka niezgoda na famanie prawa obyczajo-
wego i tradyqji przodkéw. Oczywiscie obaj autorzy dostrzegaja tez inne motywy
niepostuszeristwa ludzi wzgledem wladzy, takie jak np. arogancja wladzy, chciwosé
czy nieroztropno$é, ale i tak w najglebszym sensie stoi za nimi niemoralna, czyli
niereligijna postawa zlego rzadcy. W koncepcji obywatelskiego niepostuszeristwa
u obu myslicieli spotykamy takze réznice wyplywajace z odmiennych systeméw
religijnych i metafizycznych. Stad majace swe zrédlo w transcendencji Boga nie-
postuszeristwo u Tomasza jest wezwaniem do aktywnego sprzeciwu wobec zlych
struktur ziemskich, podczas gdy u Konfucjusza znajdziemy co najwyzej wezwanie
do biernego oporu, czy wewngtrznej lub zewnetrznej emigracji, jakby nie majace

naruszaé i tak juz zachwianej ziemskiej harmonii.

Stowa kluczowe: obywatelskie niepostuszeristwo, wtadza polityczna, religia, religijny rytuat
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RELIGION AS A ASSURANCE OF THE RIGHT TO CIVIL DISOBEDIENCE
IN THE THOUGHT OF THOMAS AQUINAS AND CONFUCIUS

Summary

Thomas Aquinas and Confucius in their teachings present a similar vision
of civil disobedience. In both cases, it is anchored in the religious sphere of
man. It is the religion (refigio) in the thought of Aquinas and the religious ritual
(li — %) in Confucius that are the deepest motives for disobeying the authorities
of a state. It is a serious objection to breaking the customary law and traditions
of ancestors by political power. Of course, both authors also see other motives of
people’s disobedience to the government, such as the arrogance of power, greed
or imprudence; but in the deepest sense, the immoral or irreligious attitude of
an evil ruler is underlies them. In the concept of civil disobedience, in both
thinkers we can encounter also differences arising from different religious and
metaphysical systems. Hence the disobedience in Aquinas stems from God’s
transcendence calling us for active opposition to evil earthly structures, whereas
in Confucius immanent religion we find, at most, a call to passive resistance, and
to internal or external emigration, as if not disturbing earthly harmony already

distorted by governers.

Keywords: civil disobedience, political power, religion, religious ritual

Wprowadzenie

W niniejszym artykule chcg poréwnaé dwie koncepcje obywatelskie-
go niepostuszeristwa u dwoch autoréw bardzo odlegtych od siebie i geo-
graficznie, i historycznie. Co jednak charakterystyczne, w tych dwéch
koncepcjach znalezé mozemy wiele elementéw wspélnych. Tak jest nie
tylko w sprawie wzywania do niepostuszeristwa w stosunku do wtadzy
politycznej, ale i w wielu innych aspektach filozofii moralnej wedtug To-
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masza z Akwinu i Konfucjusza'. W tym tekscie pragne si¢ jednak zajaé
szczegblowo motywacjami, ktdre zdaniem obydwu autoréw usprawie-
dliwia¢ by mogly obywatelskie niepostuszeristwo. Wybdr obu autoréw
spowodowany jest z jednej strony ich reprezentatywnoscia. Obaj z powo-
dzeniem mogga uchodzi¢ i w ciagu wiekéw uchodzili za mistrzé6w moral-
nosci, w przypadku Tomasza — tradycyjnej chrzescijariskiej, w przypadku
Konfucjusza — tradycyjnej chinskiej. Obu tez — i to jest drugi powdd
wybrania tychze myslicieli — cytuje wielokrotnie dokument watykariskiej
Komisji Teologicznej poszukujacy uniwersalnych Zrédet moralnosci®.
U obu w koricu, jak juz wspomniatem, spotka¢ mozemy problematyke
postuszeristwa i niepostuszeristwa i ich najglebsze motywacje.

Pierwszym z nich jest wspélne dla Tomasza i Konfucjusza religijne
zrédlo ewentualnego niepostuszeristwa. Oczywiscie, biorac pod uwage
wielkie réznice w religijnym zyciu obu myslicieli, co ma przetozenie na
odmienne zalecenia w przypadku samego niepostuszeristwa. Jednak tym,
co ich faczy, jest wlasnie przekonanie, ze religia stanowi punkt kluczowy

w przypadku naszych odniesiert do poleceri wladzy swieckiej.

Religia jako gléwny motyw obywatelskiego niepostuszefistwa

Tomasz z Akwinu, pewnie nieprzypadkowo opierajac si¢ na osobi-
stym do$wiadczeniu, jako pierwsze przyklady niepostuszedstwa w kwe-

stii 104 podaje sprawe powolania do zycia zakonnego i matzeriskiego®.

! Podobieristwa te zauwazyla m.in. watykariska Mi¢dzynarodowa Komisja Teologicz-

na w dokumencie zatytutowanym W poszukiwaniu etyki uniwersalnej. Nowe spojrzenie na
prawo naturalne (Libreria Editrice Vaticana, Watykan 2009), odnoszac si¢ do nauczania
zaréwno Tomasza z Akwinu, jak i Konfucjusza.

2 Tamze.

3 Jak wiemy z biografii $redniowiecznego autora, wbrew woli rodzicéw wstapit on do
zakonu dominikanéw.
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Te kwestie s3 wedlug tego autora nierozstrzygalne dla wladzy swieckie;.
Jej nakazy nie moga tama¢ ani kierowa¢ wola pojedynczego cztowieka
w sprawach stricte duchowych. ,Powiada Pismo $w. (Dz 5,29): «Boga
nalezy wigcej stucha¢ niz ludzi». Niekiedy za$ polecenia przetozonych sa
sprzeczne z przykazaniami Bozymi. A wigc nie we wszystkim nalezy stu-
cha¢ przefozonych™. A nawet w sprawach cielesnych trzeba by przyjaé
nadrzedno$¢ postuszeristwa samemu Bogu.

Wola Boza jest pierwsza norma dziatania, bedaca prawidlem dla
kazdej rozumnej woli. Zgodnie jednak z porzadkiem ustanowio-
nym przez Boga wola jednej istoty bardziej bezposrednio zbliza
si¢ do woli Bozej niz wola innej istoty. Dlatego wola przetozonego
moze stanowi¢ jakby wtérna norme dla woli podwtadnego’.

Wtdrnos¢ woli przetozonego jest tu bardzo znaczaca, podobnie jak
to, ze Akwinata uzywa stowa ,jakby” — quasi. Po pierwsze — nie mozna
woli przetozonego catkowicie utozsamia¢ z wolg samego Boga. Po drugie
— jesli zgadza si¢ ona z wola Boga, to dobrze, problem rodzi si¢ wtedy,
gdy si¢ od niej oddala.

W przypadku Konfucjusza takim przykladem ze sfery religijnej,

ktéry jego zdaniem nie powinien podlega¢ dowolnemu stanowieniu

S th 1110, q. 104, a. 5 sc. W dalszej czesci Sumy reologicznej Akwinata uscisla:

»podwiadny nie ma obowiazku by¢ postusznym przetozonemu, jesli ten nakazuje mu cos,
w czym nie podlega mu éw podwiadny. Totez powiada Seneka: «Biadzi, kto myfli, ze nie-
wola obejmuje catego cztowieka. Lepsza jego czgé¢ jest wyjeta z tego prawa. Tylko ciata sg
zdane na faske i samowole pana, tylko one naleza do niego. Duch jednak jest sam panem
dla siebie». Tak wi¢c w dziedzinie wewngtrznych przezy¢ woli cztowiek nie ma obowiazku
postuszeristwa wobec innego czlowieka, ale tylko wobec Boga™ (S.74. II-11, q. 104, a. 5,
corp.).

5 S th 1111, q. 104, a. 1, ad. 2: ,Ad secundum dicendum quod divina voluntas est
prima regula, qua regulantur omnes rationales voluntates, cui una magis appropinquat
quam alia, secundum ordinem divinitus institutum. Et ideo voluntas unius hominis prae-
cipientis potest esse quasi secunda regula voluntatis alterius obedientis”.
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czy interpretacji przez wladze $wiecka, jest kwestia rytuatéw religijnych
— li (). Jesli jakas wladzy uzurpuje sobie dany obrzed religijny, ktéry
jej nie przynalezy z tradycji, to nie mozna ani tego pochwala¢, ani tego
postucha¢, czy w tym uczestniczy¢. Tak bylo, gdy rézne rody w epoce
wojen pomig¢dzy réznymi ksigstwami organizowaly rytualy przynalezne
wezesniej jedynie dworowi cesarskiemu. Byla to uzurpacja wladzy i za-
razem uzurpacja rytuatu. Zacytujmy fragment konfucjariskich Dialogow:

Konfucjusz, méwiac o Chi, ktéry zorganizowal wystgp o$miu
rz¢déw po o$miu tancerzy na swoim dziedziricu, rzekt: ,Jezeli co$
takiego jest akceptowane, c6z mogloby by¢ nieakceptowane™.

W nastgpnym dialogu Konfucjusz zaznacza:

Trzy rody odmawialy ,Yung”. Konfucjusz rzekt: ,Z towarzysze-
niem pandw i ksiazat, syn niebios sktada $wigte ofiary w uroczy-
stej powadze, c6z z tego mogloby zostaé przeniesione na dziedzi-
niec trzech rodéw?”’.

Wiadza, jesli ma by¢ szanowana i mie¢ legitymacjg, to powinna rza-
dzi¢, a wigc i nakazywaé wedlug /, nie naruszajac tradycyjnych przepi-
séw. Inaczej przekracza swoje kompetencje i uzurpuje sobie cos, co jej

nie przynalezy. Inny przyktad takiego naduzycia zaczerpnicty z Dialogow:

S Dialogi, 111, 1.

7 Dialogi, 111, 2. Konfucjusz cytuje w swojej wypowiedzi fragment z Od przynaleiny
jedynie samemu cesarzowi, a wykonywany na dziedziricach trzech uzurpatorskich rodéw.
Zob. R. Eno, Notes, w: The Analects of Confucius, Indiana University Press, Indiana 2015,
s. 9. Inny przyklad to Dialogi, I11, 6: ,Chi planowat pielgrzymke do Tai Shan. Konfucjusz
spytat Jan Yu. «Nic nie mozesz na to poradzi¢?». Odpowiedz brzmiata: «Nie». Konfucjusz
rzekt: «Czyz zatem Tai Shan nie jest réwny Lin Fangowi?»”. Géra Tai Shan byta miejscem
kultu zarezerwowanym dla wladcy Zhou i ksiazat Lu, Chi nie powinni sktada¢ tam ofiar,
a Jan Yu jako urz¢dnik pafistwa Lu powinien temu przeszkodzi¢. Zob. R. Eno, Nozes...
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Konfucjusz rzekl: ,Moge dyskutowaé o obyczajach [/i] Hsia, ale
Chi niewarci sa wzmianki. Moge dyskutowaé o obyczajach [/]
Yin, ale Sung niewarci sa wzmianki. Uczeni i literatura padstw
Chii Sung sa niewarci wzmianki. Gdyby byli, mégtbym o nich

JET

wspomnie¢™®.

Te liczne uzurpacje poszczeg6lnych rytuatéw niewatpliwie wigzaty
si¢ z rosnaca dekadencja w czasach, w ktérych zyt Konfucjusz, co miato
z kolei wplyw na jego doktryng o niepostuszenistwie.

Oczywiscie sam rytual ma dla mysli chiriskiej o wiele glebsze znacze-
nie albo — lepiej powiedzie¢ — szereg réwnoczesnych znaczen czy pdl zna-
czeniowych o wiele bogatszych niz w mysli zachodniej. Li to w najwez-
szym znaczeniu szereg rytuatéw rodzinnych, spolecznych i parstwowych,
ktére zapewniaja spoleczng organizacj¢ i komunikacj¢ danej wspélnoty.
Przy czym sam rytuat to nie tylko zestaw pewnych czynnosci bez we-
wnetrznej tresci. Jest on wyrazem calej postawy moralnej cztowieka lub

jej braku. Dialogi méwia o tym bardzo wyraznie:

Tzu Yu spytal o synowskie postuszedstwo. Konfucjusz rzekk:
»W dzisiejszych czasach za synowskie postuszenstwo uwaza sie
dbato$¢ o rodzicéw. Ale dba si¢ réwniez o psy i konie. Jakaz jest
réznica przy braku szacunku?’

Pusty rytuat bez cnoty jest niewiele wart. Nie na tym polega tez po-

stuszeristwo rytuatom.

8 Dialogi, 111, 9.

?  Dialogi, 11, 7. Innym fragmentem ukazujacym konieczno§¢ przezywania sytuacji

zwigzanych z celebrowaniem jakiego$ obrzedu sa Dialogi, 111, 4: ,Ling Fang zapytat
o istotg obyczajéw [/7]. «Zaprawdg doskonale pytanie» — rzekt Konfucjusz. «Co do oby-
czajéw [/i], badZ raczej skromny niz rozrzutny. Co do zaloby, badZ raczej smutny niz
drobiazgowy»”.
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Rytuat w zyciu starozytnych Chinczykéw petnit wazng rol¢ komuni-
kacyjng. Przez to konsolidowat i utrwalat wspélnote. Rytuat w tym zna-
czeniu pozwalat takze wyrazi¢ to, co trudno bylo wypowiedzie¢ albo to,
czego nie chciato si¢ wypowiedzie¢ stowami. Kiedy minister paristwa Wei
proponowat Konfucjuszowi udziat w spisku przeciw swemu wiadcy, to

uzyt wlasnie jezyka rytuatéw.

Wang Sun Chia spytat Konfucjusza: ,,Co znacza stowa: Lepiej
kadzi¢ béstwom kuchni niz béstwom gléwnej komnaty?”. Kon-

fucjusz rzekt: ,Nie powinno tak byé. Obraziwszy niebiosa, nie

bedziemy mieli gdzie kierowa¢ naszych modtéw™™.

Innym szerszym znaczeniem jest /# rozumiane jako pewien obyczaj,
kt6ry powinien by¢ przestrzegany nawet, a moze zwlaszcza przez whadcg.
Tu blisko mu do faciniskiego consuetudine i prawa obyczajowego wiazace-
go wladcg i majacego swe filozoficzne Zrédto w greckim etnosie — etosie.

Dalej /7 to co$, co uzywajac tomistycznych kategorii, mogliby$my na-
zwad stusznosécia'. W tym znaczeniu na przyklad ren — cztowieczeristwo
jako pewien wzorzec postaw i zachowar, czy nawet cnota, domaga si¢ /i
jako stusznej miary, a z drugiej strony /i domaga si¢ ren, o czym byla juz
mowa.

10" Dialogi, 111, 13. Pézniej, gdy Konfucjusz chciat ostrzec prawowitego wladce przed
spiskiem, spotkat si¢ z jego zona, co budzilo zdziwienie jego uczniéw, gdyz normalnie /i
zakazywalo takich spotkan. Zob. Dialogi, V1, 28: ,Konfucjusz spotkat si¢ z Nan Tzu. Tzu
Lu nie byt zadowolony. Konfucjusz zarzekat si¢ «Jesli zrobitem co$ niestosownego, niechaj
niebiosa mnie skarza, niechaj niebiosa mnie skarza»”.

" K. Hudak Klancer, Embracing Our Complexity: Thomas Aquinas and Zhu Xi on Power
and the Common Good, Suny Press, New York 2015, s. 140-141.
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Konfucjusz rzekt: ,Jesli cztowiekowi brakuje szlachetnosci, jakiz

jest uzytek z obyczajéw(/i]?” Jesli cztowiekowi brakuje szlachetno-
o2

§ci, jakiz jest uzytek z muzyki

Wreszcie w najglebszym swym znaczeniu / jest metafizyczng zasada
i pryncypium kazdego jestestwa'’. Aczkolwiek byty kierunki w chinskiej
mysli ograniczajace ja jedynie do rozumnosci ludzkiej. L jako zasada ist-
nienia jest zawsze dobre, ale faczac si¢ z materialnym gi, moze by¢ uzyte
w dobry lub zly sposéb.

Ta wielo§¢ znaczeni samego /i ma kolosalny wplyw na ocen¢ dziatan
wiadcéw i kwestie ewentualnego niepostuszeristwa. Bo jesli wladca famie,
narusza /i, to tym samym nie tamie jedynie jakiego$ schematu obrzgdu
religijnego. Lamie calq strukture rzeczywistosci i komunikacje z catoscia.
Ztamana dawna harmonia i zastapiona inng pseudoharmonia, narzucona
przez uzurpacje i site, nie moze by¢ akceptowana'. Ratunkiem jest przy-

wrécenie dawnych obyczajéw i dawnej cnoty.

Konfucjusz rzekt: ,RzadZ, postugujac si¢ taktyka, utrzymuj dys-
cypling poprzez kary, a lud bedzie moze i powsciagliwy, lecz
pozbawiony poczucia przyzwoitosci. RzadZ cnotliwie, utrzymuj
dyscypling poprzez obyczaje, a zapanuje poczucie przyzwoitosci

i bedzie wciaz lepiej”.

Li pozwala w ten sposéb przeanalizowaé polityke kazdego wiladcy,
a nawet ja przewidzie¢ wiele krokéw naprzéd:

12 Dialogi, 111, 3.

'3 K. Hudak Klancer, Embracing Our Complexity..., s. 95-98.

14 Zob. Dialogi, 1, 12: ,Ya Tzu rzekl: «Wartoscia wyplywajaca z obyczajéw [/] jest
harmonia. Tak picknie dzialy si¢ rzeczy wielkie i male w czasach cesarzy. Ale nadeszty
czasy. W ktdrych harmonia jest nie do zaakceptowania. Harmonia dla samej harmonii,
nie regulowana obyczajami [/, jest nie do przyjecia»”.

5 Dialogi, 11, 3.
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Tzu Chang spytat o przyszto$¢ dziesieciu nastgpnych pokoler.
Konfucjusz rzekt: , Yin przejeli obyczaje [/7] Xia. Mozna wniosko-
waé o ich wzlotach i upadkach [dosl. co dodali i ujeli — A.M.].
Chou przejeli obyczaje Yin. Mozna wnioskowaé o ich wzlotach
i upadkach. Przyszto$¢ kazdego, kto przyjdzie po Chou, mozna
przewidzie¢ dla stu pokoled naprzéd™'®.

Inne motywacje niepostuszenstwa wladzy

Rzecz jasna, obaj autorzy widza takze inne motywy ewentualnego
niepostuszeristwa. Sa nimi przede wszystkim nadmierny ucisk podatko-

wy, nieroztropno$¢'’

czy arogancja wladzy'® przekraczajacej swoje upraw-
nienia”. Za tymi motywami stoi u obu autoréw przekonanie o rozstrzy-
gajacym wszystko moralnym obrazie wladcy. , Konfucjusz rzekt: «Rzadzi¢

cnotliwie to by¢ jak Gwiazda Pétnocna, wokét kedrej wszystkie inne

' Dialogi, 11, 23.

7" Dialogi, V1, 28. Tzu Kung spytatl: ,Jesli pomaga si¢ ludowi i zaspokaja jego potrzeby,
c6z powiesz? Czy mozna to uznaé za spolegliwo$¢ [bardziej chodzitoby tu o cnotliwos¢
— ren — A M.]?” Konfucjusz rzekt: ,A céz to ma wspdlnego ze spolegliwoscia? Jest to
z pewnoscia roztropne! Nawet Yan i Shun znajdowali to trudnym. A co do spolegliwego,
to tworzy on dla innych takie stanowiska, jakich chcialby dla siebie, sprawia, ze inni
docieraja tam, gdzie on chciatby dotrze¢. Zdolnos¢ do przedktadania innych nad siebie
moze by¢ uznana za krok w kierunku spolegliwosci”.

'8 Dialogi, 11, 21: ,Kto$ spytat Konfucjusza: «Czemu nie jeste$ w stuzbie publicznej?».
Konfucjusz rzekt: «Ksigga méwi wspaniate jest synowskie postuszeristwo i wszyscy ludzie
sa przyjaciétmi. Spelnianie tych wytycznych to jak stuzba publiczna. Po co tedy by¢
w publicznej stuzbie?»”.

19" Zob. Dialogi, XX, 2: , Tzu Chang spytal: «Jakiez sa cztery zbrodnie?». Konfucjusz
rzekt: «Skazywad na $mieré, nie pouczajac — to mozna nazwaé okruciefistwem. Sadzié
skutki, nie zwazajac na przyczyny — to mozna nazwa¢ tyrania. Narzuca¢ krotkie terminy
niewykonalnych zadan — to mozna nazwa¢ nieuczciwoscia. A by¢ skapym w dawaniu i w
braniu — to mozna nazwa¢ nadmierng gorliwoscia»”.
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gwiazdy obracaja si¢ petne czci»”*. Moralno$¢ jest nie tylko najlepszym
srodkiem sprawowania wladzy, ale tez uczenia poddanych wlasciwego

szacunku i lojalnosci, co pokazuje inny fragment Dialogéw:

Chi Kang Tzu zapytat: ,Jak mozna wpoi¢ ludowi szacunek, lojal-
no$¢ i doda¢ mu odwagi?”. Konfucjusz rzekt: ,,Urzgduj dostojnie,
a znajdziesz szacunek, z synowskim postuszeristwem i wspéiczu-
ciem, a doswiadczysz lojalno$ci. Wynie$ dobrych i ucz mniej zdol-
nych, a dodasz im odwagi”*".

Moralno$¢ jest w sposéb oczywisty wartoécig cenniejsza niz wladza.
Wedtug Konfucjusza spolecznos¢ moralna nawet bez wladcy jest czyms
lepszym niz spoteczno$¢ barbarzynska ze $cisle ukonstytuowanymi wia-
dzami. ,Nawet razem z ich wtadcami Yi i Ti nie moga si¢ réwna¢ z Hsia
bez wladcéw™*. I tu znowu spotykamy wymiar religijny jako najgltebszy
motyw niepostuszeristwa. To dotyczy takie ograniczenia samych upraw-
nieri do rzadzenia, ktére spotykamy zaréwno u Tomasza z Akwinu, jak
i u Konfucjusza.

Tomasz z Akwinu wspomina, ze wlasnie na tym, ze kto$ przekracza
swe uprawnienia i zada bycia postusznym, polega nadmiar cnoty postu-
szefistwa (tzn., kiedy jestesmy postuszni w przypadkach, gdy postuszen-
stwa powinnismy odméwié), i pewnie nieprzypadkowo przywotuje jako
przyktad wlasnie cnotg religijnosci.

Ow za$ nadmiar zalezy nie od ilosci, ale od innych okolicznosci.
A mianowicie zachodzi wéwczas, gdy kto$ jest postuszny albo

" Dialogi, 11, 1.
' Dialogi, 11, 20.

> Dialogi, 111, 5. Yi i Ti to ludy barbarzyniskie zamieszkate na pétnocy, a Hsia to cywi-
lizowana ludno$¢ Chin whasciwych. Zob. Konfucjusz, Dialogi, Hachette, Warszawa 2008,
s. 69.
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temu, komu nie powinien by¢ postuszny, albo w czyms, w czym
nie wolno by¢ postusznym, jak to juz widzielismy, méwiac

o religijnosci®.

Na czym polegaé¢ ma niepostuszenstwo

Powstaje pytanie, jak si¢ ma przejawia¢ niepostuszeristwo. I tu, moim
zdaniem, napotykamy réznice wyplywajace z odmiennych systemow reli-
gijnych. Jesli u Tomasza z Akwinu znajdziemy wezwanie do dziatania in-
gerujacego czy zmieniajacego ziemski porzadek, to wyplywa to z radykal-
nej transcendengji najglebszych motywéw niepostuszeristwa. Jedli za nim
stoi postuszenistwo komus, kto nie jest z tego $wiata, to trzeba zatama¢
konkretny zly system pochodzacy z ustanowienia jedynie ludzkiego. Jest
to wezwanie do czynnego oporu, nawet gdy jest ono moderowane we-
zwaniem do ostroznosci i pragnieniem uniknigcia wigkszego zta*. Roz-
dzial istniejacy pomigdzy niebem i ziemia powoduje czasem rozdzwick
pomigdzy nimi, a wtedy wezwani jesteSmy do dziatania zgodnego z wolg
Boga, a wigc famiacego porzadek, czy raczej nieporzadek ziemski. Jest to
wezwanie nie tylko do niepostuszeristwa pasywnego, ale do niepostuszen-
stwa, ktére moze si¢ wyraza¢ bardzo aktywnie, np. w buncie i w depozycji
niesprawiedliwego wladcy.

W mysli chiriskiej nie ma rozdzialu pomigdzy tym, co transcendent-
ne, a tym, co ziemskie. Dlatego reakcja czlowieka sila rzeczy musi by¢
umiarkowana, taka, aby nie zniszczy¢ status quo. Nie mozna poruszad si¢

jak stori w skladzie chinskiej porcelany. Skrajny immanentyzm myslenia

B S th. 1111, q. 104, a. 2, corp.: ,Attenditur autem eius superfluum non quidem se-
cundum quantum, sed secundum alias circumstantias, inquantum scilicet aliquis obedit
vel cui non debet vel in quibus sicut etiam supra de religione dictum est”.

24 7ob. $éw. Tomasz z Akwinu, De regno...
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wschodniego domaga si¢ poszanowania zasad famanych przez zlego rza-
dzacego. Wobec niewiernosci wladcy samemu trzeba pozosta¢ wiernym.
Tu nie chodzi o jaki$§ oportunizm czy bezwzgledne zachowanie jakiegos
systemu zta. Jedli zty rzadzacy odrzuca /i i niszczy harmonig wszechswiata,
to ja nie moge czyni¢ tego samego. Dlatego w Dialogach napotykamy
nastgpujace fragmenty:

Meng Yi Tzu spytal o synowskie postuszeristwo. Konfucjusz
rzekt: ,Bez odstgpstw”. Kiedy Fang Ch ih powozil powozem
Mistrza, Konfucjusz zwrdcit si¢ do niego: ,Meng Yi Tzu pytat
mnie o synowskie postuszenistwo, a ja odpowiedziatem mu: «Bez
odstepstw»”. Fang Ch ih spytat: ,Céz miale§ na mysli?”. Konfu-
cjusz rzekt: ,Stuz swoim rodzicom, jak kaza obyczaje. Gdy umra,

»25

pochowaj ich, jak kaza obyczaje, i 216z ofiary, jak kaza obyczaje

Inny fragment ukazujacy swoistg negacj¢ postawy aktywnego niepo-
stuszeristwa to dialog pomigdzy chiriskim medrcem, a ksigciem Ting:

Ksiaze Ting spytat: ,,Czy istnieje jakie$ pojedyncze zdanie przyno-
szace dobrobyt pafistwu?”. Konfucjusz rzekt: ,,Samo zdanie nie da
takiego efektu. Lud mawia, ze trudno by¢ wladca i nietatwo by¢
poddanym [...]. A jezeli wiadomo, ze trudno byé wiadcq, czyz to, co
méwig, nie jest réwnoznaczne zdaniu przynoszacemu panistwu do-
brobyt”. Ksiaze Ting spytat: ,,Czy istnieje jakie$ pojedyncze zda-
nie przynoszace strat¢ paistwu?”. Konfucjusz rzekt: ,Samo zdanie
nie da takiego efektu. Lud mawia, ze nie ma szczgécia, dlatego,
kto jest wladca, sa tylko jego stowa, ktérym nie mozna sig sprze-
ciwi¢ [...]. A jesli méwi on dobrze i nie napotyka oporu, czyz tak
nie jest? Lecz jesli méwi rzeczy zle i nie napotyka oporu, czyz nie

jest to réwnoznaczne zdaniu przynoszacemu panstwu straty?” .

¥ Dialogi, 11, 5.
% Dialogi, X111, 15.
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Stad tez pewien fatalizm czy determinizm obecny w mysleniu Kon-
fucjusza. Ale tez niecatkowity, jak chcieliby niektdrzy jego krytycy —
gléwnie ze szkoly mohistycznej. Ponadto niedziatanie czy brak dzialania
wynika¢ moze z jeszcze jednej zasady, ktora podkreslit bardziej daoizm,
zasady, wedlug ktérej niedziatanie stanowi najwyzsza forme dziatania.
Takie zdania mozemy przeczytaé w traktacie metafizycznym autorstwa
Lao Tze”. Dlatego tez konfucjariskim idealem jest cesarz zasiadajacy na
tronie obréconym na wschéd i niezmuszany do zadnego dzialania. Inny
przyktad to syn zmartego cesarza odbywajacy zgodna ze zwyczajami trzy-
letnig zalobg za ojca na gérze $wigtynnej, po czym spokojnie powracajacy,
aby obja¢ wladzg tymczasowo powierzong jednemu z urzednikéw cesar-
skich. Juz dla wspétczesnych Konfucjusza wydawalo si¢ to dziwne, ale
sam mistrz zaznacza, ze kiedys wszyscy byli tacy. Ani wladca, ani poddani
nie naruszali /7.

Ten brak dzialania nie oznacza jednak bynajmniej braku jakiejkol-
wiek reakeji. Wrecz przeciwnie, osoba szlachetna odmawia wspétdzia-
tania w ztu. To jaka$ forma zewngtrznej lub wewngtrznej emigracji, co
zreszta Konfucjusz przeéwiczyt na sobie. Wreszcie reaguje proba jakiejs
zmiany w ramach istniejacego systemu, nawet kiedy ta wydaje si¢ albo
i jest wrecz niemozliwa®®. To niepostuszestwo obywatelskie mozna okre-
$li¢ jako bierne. Bardziej pasywne niz jego wspominana zachodnia i p6z-

niejsza wersja.

¥ Zob. np. Tao Te King, XLVIIL: ,Kto studiuje, za kazdym razem wie wigcej. Kto zna
Tao, wie, ze jest pomniejszaniem siebie z dnia na dzied. Pomniejsza¢ siebie i pomniej-
szaé siebie, az do dojscia do nie-dziatania. Kiedy kto$ nic nie czyni, nic nie pozostaje do
uczynienia. Wladztwo mozna osiagna¢ jedynie w nie-dziataniu. Kto dziata za duzo, nie
zdobedzie rzadéw nad $wiatem” (Lao-Tsé, Tao Te King, ttum. na hiszp. B. Briggent, Ed.
Indigo, Barcelona 2016, s. 88).

8 Tak byto, gdy Konfucjusz domagat si¢ ukarania zabéjcy prawowitego ksiecia. Poleca-
no mu zlozy¢ petycje do trzech ksiazat uzurpatoréw, co tez uczynil, cho¢ wiedzial, ze jest
to bezcelowe, gdyz przynajmniej jeden z nich stat za popetniona zbrodnia.
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Zakonczenie

U obu myslicieli jaskrawo pojawia si¢ odmowa uczestnictwa w ztu
proponowanym przez wladcg?. W takim wypadku warto by¢ stanowczym
i zachowa¢ si¢ pryncypialnie i odwaznie®, broniac moralnego dobra w so-
bie samym i wokot siebie. Co do tego starozytny chifski medrzec i $rednio-
wieczny mistrz s3 wyjatkowo zgodni. Podobnie jak w tym, ze najglebszym
motywem niepostuszeristwa jest to, co taczy si¢ z religia. Okazuje sig, ze to
wlasnie sfera duchowa pozwala nie ulega¢ ztu systemowemu czy naduzy-
ciom wiadzy. Tym, co ich rézni, jest sposéb samej odpowiedzi na dzieja-
ce si¢ zto. Ale réznice te wynikaja z bardzo odmiennych $wiatopogladéw
i bardzo réznego metafizycznego tla, ktdre jest zawsze obecne gdzie§ w ich
moralnym nauczaniu. Co bynajmniej nie przekresla tego, co taczy Tomasza
z Akwinu i Konfucjusza w ich nauczaniu o niepostuszeristwie.
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POSLUSZENSTWO JAKO SPRAWNOSC MORALNA
W WYCHOWANIU W UJECIU
JOHNA HENRY’EGO NEWMANA

Streszczenie

Problematyka wychowania jest niewatpliwie rzeczywistoscia wieloaspekto-
w3, na ktérg mozna spojrzec z réznych punktéw widzenia. Artykut podejmuje
kwesti¢ wychowania z perspektywy teologii moralnej, ktérej zagadnienie wycho-
wania nie jest obce i domaga si¢ podjecia refleksji takze przez nig. Celem poniz-
szego studium jest przedstawienie zagadnienia wychowania z punketu widzenia
sprawnoéci moralnej, jaka jest cnota postuszeristwa. W dzisiejszym $wiecie po-
stuszeristwo nie nalezy, niestety, do wartosci cenionych, przeciwstawia si¢ mu
niczym nieskrepowana wolno$¢ i niezalezno$¢ wobec innych. Inspiracja dla pod-
jetej refleksji stata si¢ postaé i nauczanie Johna Henry'ego Newmana, wielkiej
osobowosci i myéliciela, ktdrego zycie przypada na XIX wiek. Kardynal Newman
przypomina wspdlczesnemu czlowickowi o doniostej roli postuszedstwa w pro-
cesie wychowania. Ujmuje je jako istotng sprawno$¢ moralna, cho¢ odnosi ja

przede wszystkim do wychowania religijnego lub tez wychowania w wierze.

Stowa kluczowe: John Henry Newman, postuszeristwo, wychowanie
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OBEDIENCE AS A MORAL SKILL IN EDUCATION
IN JOHN HENRY NEWMAN’S VIEW

Summary

The issue of education is undoubtedly a multi-faceted reality that can be vie-
wed from different points of view. This article deals with the issue of education
from the perspective of moral theology, and to which the issue of education is
familiar, also calls to make a reflection by it. The purpose of the following study
is to present the issue of education from the point of view of moral efficiency,
which is the virtue of obedience. Unfortunately, it seems that obedience does not
belong to the values esteemed in today’s world. It is opposed by the uninhibited
freedom and independence of others. The determinant of the undertaken reflec-
tion became the figure and teaching of John Henry Newman, a great personality
and thinker of the nineteenth century. Cardinal Newman reminds modern man
of the important role of obedience in the process of education. He grasps it as
an essential moral skill, although he primarily refers it to religious education, or

education in faith.

Keywords: John Henry Newman, obedience, education

Wprowadzenie

Problematyka wychowania jest niewatpliwie rzeczywistoscig wielo-
aspektowa, na ktéra mozna spojrze¢ z réznych punktéw widzenia. Plasz-
czyzn, na jakich moze by¢ rozpatrywana, jest wiele. Méwi si¢ przeciez
o wychowaniu do zycia w rodzinie, do zycia w spoteczeristwie, do war-
toéci, czy tez do podjecia okreslonych zadan w przestrzeni publicznej,
o wychowaniu religijnym oraz wychowaniu w wierze. Z punktu widzenia
os6b, do ktérych wychowanie jest kierowane, najczgsciej méwi si¢ o wy-
chowaniu dzieci, wychowaniu mtodziezy oraz mlodego pokolenia. Ist-
nieje takze wiele drdg, czyli metod wychowawczych, najczesciej ujmowa-
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nych w dwodch zbiorach: odziatywan indywidualnych oraz oddziatywan
grupowych. Za wychowanie odpowiedzialnych jest wiele podmiotéw,
z ktérych niewatpliwie rodzina zajmuje podstawowe i pierwszorzedne
miejsce. W koricu tematyka wychowania moze by¢ przedmiotem refleksji
wielu dziedzin naukowych, takich jak pedagogika, psychologia, socjolo-
gia i teologii, co wskazuje na interdyscyplinarne ujecie problemu.
Artykul podejmuje kwesti¢ wychowania z perspektywy teologii syste-
matycznej, Scislej rzecz ujmujac, jej szczegdlnej dyscypliny, jaka jest teo-
logia moralna, czyli ta dziedzina teologii, ktéra poswigcona jest naukowej
refleksji nad moralnoscia chrzescijaniska. Nie nalezy bowiem zapomina¢,
ze zagadnienie wychowania nie jest obce teologii moralnej i domaga si¢
podjecia refleksji takze przez nig. Celem ponizszego studium jest przed-
stawienie zagadnienia wychowania z punktu widzenia sprawnosci moral-
nej, jaka jest cnota postuszeristwa. Wyznacznikiem podjetej refleks;ji stata
si¢ posta¢ i nauczanie Johna Henry'ego Newmana, wielkiej osobowosci

i myfliciela, kt6rego zycie przypada na XIX w.

Cnota postuszenistwa jako cnota moralna

Kwestia sprawnosci moralnych w wychowaniu wpisuje si¢ w prze-
strzeri refleksji teologiczno-moralnej, a powazny obowiazek gorliwego
troszczenia si¢ o moralne wychowanie stanowi jej przedmiot od zarania
dziejéw. Nalezy zaznaczy¢, ze ,préby ujecia catosci dziatania ludzkiego
i kierujacych nim zasad moralnych w ramy systematyki doprowadzity
bowiem na przestrzeni wiekéw do sformutowania réznych teorii spraw-
nos$ci moralnych™. Deliberacja nad cnotami moralnymi, keérymi nazywa

si¢ sprawnosci poznawcze, miata juz miejsce za czaséw Sokratesa, Plato-

' J. Horowski, Sprawnosci czy kompetencje moralne?, ,Pacdagogia Christiana” 2012,

nr1,s. 192.
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na, Arystotelesa, czy cho¢by $w. Tomasza z Akwinu. W tym kontekscie
warto odwota¢ si¢ do Doktora Anielskiego, ktérego aretologia jest bardzo
rozbudowana, majac jednak przy tym na uwadze, ze to nie na pogladach
Akwinaty, lecz Newmana, budowana jest struktura wyznaczajaca kierun-
ki tego artykutu. Aczkolwiek wktad tego sredniowiecznego mysliciela jest
na tyle istotny, ze nie sposéb go pominaé, a na samym poczatku jego
my$l postuzy jako element porzadkujacy. Pomoc $w. Tomasza w kwestii
rozumienia cnét pozostaje niezwykle cenna, tym bardziej ze jego nauka
w tym wzgledzie nie stracita na aktualnosci.

W swojej bogatej mysli teologiczno-moralnej Akwinata moze po-
szczycid si¢ réznymi definicjami cnét. W traktacie O sprawnosciach, kto-
ry ,stanowi podstawe tomistycznej pedagogiki oraz ascetyki, czyli nauki
o wychowaniu i samowychowaniu czlowieka™, méwi o cnocie jako statej
dyspozycji czynienia dobra, co wyraza stowami: ,,Cnota wigc, jak i kazda
sita, ma na celu dobro. Dlatego tez cnota ludzka jako sprawno$¢ w dzia-
taniu, tworzy dobro™. Cnota jest zatem tym rodzajem dobrej sprawno-
§ci, ktéry w swojej istocie zorientowany jest na wlasciwy sobie cel, jakim
jest dobro. Akwinata rozwaza takze cnot¢ w ujeciu moralnym i okresla
ja mianem ultimum potentiae®, ktdra stanowi najwyzszy stopieri wysitku
moralnego. Czlowiek odznaczajacy si¢ cnotg to osoba z petnym zaanga-
zowaniem, pobudzajaca wlasne sity i niepolegajaca na umiarze czy let-
niej przecigtnosci. Jakkolwiek to nie heroiczny wysitek i kres mozliwosci
(ultimum potentiae) stanowi o istocie cnoty, ale podazanie za dobrem,

czyli optimum potentiae, rozumiane jako maksimum zdolnosci i moz-

2 EW. Bednarski, OP Przedmowa thumacza, w: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologicz-

na, t. XI: O sprawnosciach, thum. i oprac. EW. Bednarski OP, Veritas, Londyn 1965, s. 3.

3 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XI: O sprawnosciach. .., s. 46. ,Et propter

hoc oportet quod virtus cuiuslibet rei dicatur in ordine ad bonum. Unde virtus humana,
quae est habitus operativus, est bonus habitus, et boni operativus (S. #5. I-11, q. 55, a. 3).

4 S th 111, q. 64, a. 1.
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nosci dziatania®. Ogdlnie rzecz ujmujac, cnota wiaze si¢ ze sprawnoscia
dzialaniowa, ktéra sprawia, ze czlowiek w okreslonej dziedzinie dzialania
charakteryzuje si¢ moralnie uporzadkowana postawa do realizacji czynéw
dobrych®.

Istotna z punktu widzenia prowadzonych rozwazan jest klasyfikacja
cnét dokonana przez Akwinatg i szczegélne miejsce, jakie przypisuje on
cnocie postuszefistwa. Ogodlna, niemniej bardzo obszerna i bogata To-
maszowa nauka o sprawnosciach znajduje odzwierciedlenie w traktatach
szczegdtowych. W traktacie O sprawiedliwosci $w. Tomasz wiaze postu-
szeristwo (umiejscowione w bliskim sasiedztwie czci wobec przetozonych)
z cnoty sprawiedliwosci, a ta — jak powszechnie wiadomo — obok roz-
tropnosci, mestwa i umiarkowania wchodzi w sklad cnét kardynalnych.
Postuszenistwu poswigca jednak oddzielny traktat — pozostajacy w Scistej
relacji ze wspomnianym traktatem O sprawnosciach oraz O sprawiedli-
wosci — tytulujac go Cnoty spoleczne pokrewne sprawiedliwosci. To whasnie
tutaj znajdziemy Tomaszowa definicje cnoty postuszeristw, jako cnoty

obyczajowej, moralnej:

Postuszeristwo nie jest cnotg boska, czyli teologiczna, gdyz jego
przedmiotem nie jest zasadniczo Bég, lecz przykazanie jakiego-
kolwiek przelozonego, ktére moze by¢ wyrazne lub domyslne,
gdy przetozony jednym prostym sfowem ujawnia swa wole, a pod-
whadny ochoczo ja spetnia bedac ,,do kazdego dobrego uczynku
gotowy” w mysl stéw Apostota (Tyt 3,1). Jest ono natomiast cnota

> Por. M. Mréz, Czlowick w dynamizmie cnoty. Aktualnosé aretologii sw. Tomasza

z Akwinu w swietle pytania o podstawy moralnosci chrzescijanskiej, Torutiska Biblioteka
Teologiczna. Rozprawy, Torur 2001, s. 4.

¢ H. Wegner, Cnota, w: Encyklopedia katolicka, t. 111, red. R. Lukaszczyk, L. Bierikow-
ski, E Gryglewicz, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1979, s. 521.
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obyczajowa [virtus moralis], bedac sktadnikiem sprawiedliwosci,
a takze ztotym $rodkiem migdzy nadmiarem a niedomiarem’.

Piszac o cnocie postuszeristwa, Doktor Anielski wyodrebnia jg takze
sposréd rozlegtego katalogu innych sprawnosci moralnych. ,Postuszeni-
stwo wiec jest odrebng cnota, posiadajacg odrebny przedmiot, a miano-
wicie rozkazy wydane badz w sposéb wyrazny, badz to tak, ze si¢ mozna
ich domysli¢, czyli domyslnie™. Usytuowanie postuszeristwa jako wyod-
r¢bnionej cnoty moralnej, cho¢ pokrewnej sprawiedliwosci, wpisuje si¢

w udoskonalenie procesu wychowawczego cztowieka.

Wychowanie jako usprawnienie cztowieka, a wigc jego umystu,
woli, uczuciowosci i ciata, polega na zdobywaniu i utrwalaniu
sprawnosci zwanych cnotami, gdyz cnota jest to sprawno$¢ w do-

brym postgpowaniu’.

Akwinata podaje liczne odniesienia, wskazujac na potrzebe cnét,
w tym cnoty postuszeristwa, w zyciu i wychowaniu cztowieka, by ten
mogl osiagnaé cel ostateczny, oraz zach¢ca do podejmowania dziatar,

ktére sprawnosci moralne usprawniaja.

Posluszenstwo i wiara

Przywotana nauka $w. Tomasza z Akwinu na temat sprawnosci mo-

ralnych oraz cnoty postuszefistwa prowokuje pytanie, czy John Henry

7 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XX: Cnoty spoteczne pokrewne sprawiedli-
wosci, thum. i oprac. EW. Bednarski OP, Veritas, Londyn 1972, s. 24; S. #. II-11, q. 104,
a. 2.

8 Tamze.
9 EW. Bednarski OB, Przedmowa, w: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XX:

Cnoty spoteczne pokrewne sprawiedliwosci. .., s. 5.
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Newman utozsamial si¢ z myslg Akwinaty. Jesli chodzi o filozofi¢ scho-
lastyczna, Newman byt zaznajomiony z takim materiatem, zwlaszcza
z pismami $w. Tomasza z Akwinu. Edward J. Sillem wspomina, ze John
Henry Newman mial wiele dziet §w. Tomasza. Zachowat si¢ egzemplarz
De veritate, ktéry byt w posiadaniu Newmana i na ktérym poczynit wiele
osobistych notatek, a jako Doctor conscientiae” znal Tomaszowa nauke
o sumieniu, przeczytat Summe teologiczng, Summeg contra gentiles oraz inne

dziela wielkiego $redniowiecznego mysliciela''. W kazdym razie Newman

[...] przyswoil sobie pewne pisma pionieréw odrodzenia schola-
styki, a kiedy w roku 1870 Leon XIII oglosit encyklike Aeterni
Patris, naklaniajaca do studiowania §w. Tomasza, Newman utozyt,
cho¢ go nie wystal, list z wyrazami uznania dla papieza. List ten
pokazuje jednak wyraznie, ze miat na mysli odrodzenie zycia in-
telektualnego w Kosciele w nawiazaniu do mysli Ojcéw i Dokto-
réw raczej niz w szczegélnosci do tomizmu. Staromodny tomizm
podrecznikowy w kazdym razie nie byl pokrewny umystowosci
Newmana'%

W liscie do O.R. Witty’ego Newman pisal wprost: ,Nie mam watpli-
wosci [...], ze w istotnych punktach nie zgadzam si¢ ze $w. Tomaszem”".
To ciekawe stwierdzenie, jakie pojawia si¢ w mysli Newmana i wydaje
si¢, ze uzasadnione takze w rozumieniu przez niego cnoty postuszeristwa.

Newman, w przeciwiestwie do Akwinaty, w pierwszej kolejnosci od-

10 Por. H. Geissler, Conscience and Truth in the Writings of blessed John Henry Newman,
International Centre of Newman Friends, Rome 2012, s. 1.

"' Por. E.]. Sillem, 7he Philosophical Notebook of John Henry Newman, t. 1, Humanities
Press, Louvain 1969, s. 235-236.

12 E Copleston, Historia filozofii, t. VIIL, thum. B. Chwedenczuk, Instytut Wydawniczy
PAX, Warszawa 2006, s. 451.

13 Cytat za: ]. Klos, Pewnos¢ wobec niepewnosci. Szkic o filozofti wiary Johna H. Newma-
na, Wydawnictwo KUL, Lublin 2003, s. 77.
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nosi bowiem postuszeristwo do cnoty teologalnej wiary i wiaze je przede
wszystkim z wychowaniem religijnym. W pézniejszych pracach Newma-
na mozemy jednak odnalez¢ postuszeristwo w towarzystwie cnoty spra-
wiedliwosci, szczegdlnie gdy pisze o postuszeristwie wobec przetozonych,
wyrazonym w stynnym toascie za sumienie. Druga linia rozumowania
jest spdjna z nakreslong wyzej optyka pojmowania sprawnosci moralnych
w wychowaniu. W pierwszej kolejnosci warto dokona¢ analizy zagadnie-
nia postuszenistwa i wiary w wychowaniu religijnym, by nast¢pnie podja¢
rozwazania nad Newmanowskim pogladem taczacym cnotg sprawiedli-
wosci i postuszefistwa.

Powiazanie postuszeristwa i wiary wybrzmiewa dono$nie w zbiorze
kazani parafialnych zatytulowanym Parochial and Plain Sermons. W trze-
cim tomie obszernej kompilacji odnalezé mozna kazanie, ktérego tytul
zawiera zestawienie tych dwéch elementdw (Faith and Obedience). Za
kazdym razem, gdy napotykamy kwesti¢ wiary, mozna dostrzec po-
dobne pytanie o postuszeristwo, nad ktdrego istota Newman prowadzi

rozwazania.

Teraz ponownie, pozwc’)l mi zapytaé, co to jest posluszeﬁstwo?
[...] [Cztowiek — PO.] nie znajdzie nic lepszego jako ofiary, ani
jako dowéd, niz postuszeristwo temu Swietemu Prawu, ktére su-
mienie méwi mu, ze zostalo mu dane przez samego Boga; to zna-
czy, bedzie on pilnie wykonywa¢ wszystkie swoje obowiazki, o ile
je zna i moze to zrobi¢. Tak wiec, jak widaé, oba stany umystu
s3 jednym i tym samym: zupelnie obojgtne jest, czy méwimy, ze
czlowick szuka Boga w wierze, czy tez méwimy, ze szuka Go przez
postuszeristwo'.

4 J.H. Newman, Parochial and Plain Sermons, vol. 111, Longmans, Green Co, Lon-
don—New York-Bombay—Calcutta 1907, s. 80.
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Dla Newmana wiara i postuszefistwo sa ze soba scisle powiazane.
Zréwnuje wiarg i postuszeristwo z dwéch stanéw umystu (zwo szates of
mind) do poziomu, ktéry jest jednym i tym samym (a/together one and the
same). Dla niego cztowiek jest w stanie szuka¢ Boga zaréwno w wierze,
jak i przez postuszenistwo. Relacja i identyfikacja wiary i postuszeristwa sa

przez niego wyjasnione w nastgpujacy sposéb:

Wierzy¢ to patrze¢ ponad tym $wiatem na Boga, a postuszefistwo
to patrzeé¢ poza ten §wiat na Boga; wierzy¢ jest z serca, i takie
by¢ postusznym jest z serca; wierzy¢ nie jest samotnym aktem,
ale konsekwentnym nawykiem zaufania; i postuszeristwo nie jest
dzialaniem samotnym, ale konsekwentnym nawykiem wykony-
wania naszych obowiazkéw we wszystkich rzeczach®.

Bezposrednio po tych stowach Newman daje szczegétowe wyjasnie-
nie, co miat na mysli, piszac, ze ,wiara i postuszeistwo nie stanowig od-
rebnych idei w naszych umystach, ale nie znacza nic wigcej; nie sa one
faktycznie podzielone migdzy soba. Sg tylko jedna rzecza postrzegana

inaczej”'°. Ujmuje to nastgpujaco:

Proporcjonalnie jak czlowiek wierzy, tak jest postuszny; [wiara
i postuszeristwo — P.O.] spotykaja si¢, wzrastajg razem i trwajg
przez cale zycie. Zadne nie jest doskonate; oba sa na tym samym
poziomie niedoskonatosci; dotrzymuja sobie kroku; proporcjo-
nalnie do niedoskonatosci jednego i drugi jest niedoskonaty;
a gdy jeden si¢ rozwija, tak samo dzieje si¢ i z drugim".

5 Tamze, s. 80-81.
16 Tamze, s. 81.

17 Tamze, s. 86.
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Prezentowany przez Newmana rodzaj postuszeristwa zwiazany jest
z wiarg i prowadzi do odpowiedniego wychowania w sferze religijne;.
Dla niego postuszeristwo jest tym elementem, ktéry ,wprowadza czlo-
wicka na wlasciwa $ciezke, [...] zatrzymuje go tam i umacnia’*®. New-
man dokonuje takze rozréznienia pomiedzy religijnym postuszeristwem
a postuszenistwem chrzescijariskim'. Jak zauwaza, postuszeristwo religijne
zwigzane jest ze strachem wobec Boga i cho¢ prowadzi do wypelnienia
sprawiedliwosci, a nawet do spetniania uczynkéw cnotliwych, to jednak
jest niewystarczajace”. Wyzej stawia postuszenistwo chrzescijariskie, ktére
zbudowane jest na przyjetej Ewangelii. Jak zaznacza, ,jest to zupelnie
inny sposéb postuszedistwa niz to, o ktérym méwi naturalny rozum i su-
mienie; inny nie ze swej natury, ale z doskonalosci i swoistosci™'. Ten
rodzaj postuszeristwa usprawnia czfowieka do wzrostu na drodze prakey-
kowanych sprawnosci moralnych, co przejawia si¢ w tym, ze staje si¢ on
rzeczywiscie sprawiedliwy, uczciwy i umiarkowany?.

Angielski uczony dokonuje jeszcze jednego rozréznienia pojeciowe-
go w odniesieniu do postuszenistwa, ktére odnosi do wychowania religij-
nego. We wspomnianym zbiorze kazadn méwi o postuszedstwie nawyku
(obedience on habit) oraz o postuszenistwie zwyczaju (obedience on custom).
Podobnie jak w przypadku postuszeristwa religijnego i chrzescijariskiego,
takze tutaj rznica jest znaczaca. Wedlug angielskiego konwertyty pierw-
sze to szlachetny sposéb stuzenia Bogu bez wysitku, ktéry przejawia sig

w czynieniu dobra po prostu z mitosci do dobra i nienawisci do zfa, cho¢

'8 J.H. Newman, Parochial and Plain Sermons, vol. 1, Longmans, Green Co, London—
New York-Bombay—Calcutta 1907, s. 230.

9 Por. tamze, s. 76-77.
20 Por. tamze, s. 78.
21 Tamze, s. 80.

22 Por. tamze.



Postuszeristwo jako sprawnosé moralna w wychowaniu w wjeciu... 255

z postawa charakteryzujaca si¢ ostroznoscia, modlitwa i czuwaniem®.
Kiedy ten rodzaj postuszeristwa opanuje nasze serca w jakiejkolwiek spra-
wie, nie myslimy juz o zobowiazaniu moralnym, gdyz — przez dobre wy-
¢wiczenie sprawnosci moralnych — czynimy je z nawyku: ,nie mys$limy
juz o obowiazku, kiedy jestesmy postuszni, nie myslimy o tym, jak cho-
dzi¢, gdy chodzimy, lub o tym, jakie zasady nalezy wykonywa¢, aby uzy-
ska¢ dowolng sztuke, ktéra dokladnie nabyliémy”*‘. Newman zaznacza,
ze ten wysoki rodzaj postuszefistwa znacznie rézni si¢ od ,tego przypad-
kowego, nieswiadomego sposobu robienia tego, co dla wielu ludzi wydaje
si¢ by¢ zyciem religijnym!”®. Drugi rodzaj postuszenstwa (obedience on
custom) okre§la Newman pozornym postuszefistwem Bogu, powstajacym
z prostego postuszefistwa $wiatu i jego modom. W jego opinii nie jest
w pelni doskonate, bo wynika z prostego strachu, a nie rzeczywistego
umitowania woli Bozej. Ksztattuje ono zachowanie cztowieka pod wply-
wem zewngetrznych impulséw, nie zwracajac uwagi na wlasciwy wplyw
plynacy z serca®®. Ostatecznie, w odniesieniu do postuszeristwa nawyku

i postuszeristwa zwyczaju, konstruuje nast¢pujaca definicje:

Jedno jest z serca [on habit], drugie [pochodzi — PO.] z ust [on
custom]; pierwsze jest w mocy, drugie w stowie; pierwsze nie moze
by¢ zdobyte bez duzej i statej czujnosci, na ogét nie bez wielkiego
bélu i klopotéw; drugie jest wynikiem jedynie biernej imitacji
tych, z keérymi si¢ zgadzamy®.

2 Por. tamze, s. 74.
24 Tamze.

% Por. tamze, s. 75.
26 Por. tamze, 74-75.
27 Tamze, s. 75-76.
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Pedagogia Newmana, zawarta w jego mysli na temat postuszeristwa
zwiazanego z wiarg i wychowaniem, wyraza w sobie troske o wzrost
sprawnosci moralnych. Piszac pelne ciepta, dobrodusznosci i opieki
stowa, Newman nie chce by¢ moralizatorem, ale bratem, przyjacielem
i przewodnikiem dla tych, ktérzy pragna w swoim zyciu dazy¢ ku realiza-
cji ewangelicznej doskonatosci:

Nie chce straszy¢ tych niedoskonalych chrzescijan, ale poprowa-
dzi¢ ich dalej; aby otworzy¢ ich umysly na wielko$¢ dzieta przed
nimi, aby rozproszy¢ skromne i cielesne poglady, w ktérych przy-
jeli Ewangelig, aby ostrzec ich, ze nigdy nie moga by¢ zadowoleni
z siebie, czy sta¢ spokojnie i rozluznia¢ wysitki, ale musza dazy¢
do doskonatosci; ze dopdki nie beda o wiele wiecej niz obecnie,
to przyjeli krélestwo Boze w stowie, a nie w mocy; ze nie sg du-
chowymi ludZmi i nie moga mie¢ wygodnego poczucia obecnosci
Chrystusa w ich duszach?.

Posluszenstwo sumieniu

Sprawnos$¢ moralna, jaka jest postuszeistwo, stanowi istotng sktado-
wa cnoty sprawiedliwosci. Jak zostalo wskazane wyzej, Akwinata przypo-
rzadkowuje postuszeistwo cnocie sprawiedliwosci, méwiac, ze jest jedna
z tych cnot, ktdre jej towarzysza. Ma ona istotne znaczenie w wymiarze
bycia postusznym autorytetom i poddania swojej woli prawowitym prze-
tozonym. Ten sposéb rozumowania najpetniej wyraza Newman w nauce
o sumieniu, w ktérym dostrzegal przejaw wyzszego autorytetu. W pre-

zentowanej wizji sumienia Newman odwoluje si¢ do personalizmu, za-

28 Tamze, s. 78-79.
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Znaczajac, Ze ,autorytet sumienia jest autorytetem osoby, za$ Osoba ta

jest Bogiem™, dlatego sumieniu nalezy si¢ postuszeristwo.

Wszelkie uczucia bowiem, ktérymi postuguje si¢ sumienie —
strach przed kara, zle samopoczucie po przekroczeniu wskazania
moral sense, wstyd, przynaglenie do postuszeristwa etc. — wska-
zuja nie na co innego, lecz na Osobg; jako Sedziego, jako samo-
objawiajace si¢ Dobro i Prawdg, jako niestusznie obrazona, jako
wymagajaca bezwarunkowego postuszeristwa etc. Postuszedistwo
glosowi sumienia, odczuwanemu przez kazdego czlowieka, jest
zatem postuszeristwem Temu, kto to sumienie wszczepit osobie
i do czyjego autorytetu si¢ ono odwotuje®.

Dla Newmana sumienie ma charakter teonomiczny, gdyz to Bég za-
szczepit prawo w racjonalnych stworzeniach®, a w samym doswiadczeniu
sumienia cztowiek zdolny jest odczué przejawy dziatania Boga®. Ponadto

sumienie:

[...] przenosi nasze umysly do Bytu zewnetrznego wobec nas [...]
oraz Bytu wyzszego od nas. [...] jego wyrazne istnienie wyrzuca
nas z samych siebie i ponad samych siebie, by$my szli i wszedzie
szukali Tego, do kogo 6w Gtlos nalezy®.

2 S. Galecki, Spor o sumienie. Zrédia i konsekwencje etyki Johna Henryego Newmana,
Universitas, Krakéw 2012, s. 281.

30 Tamze.
31 Por. H. Geissler, Conscience and Truth...,s. 7.

32 Por. G.J. Hughes, Conscience, w: The Cambridge Companion to John Henry Newman,
eds. I. Ker, T. Merrigan, Cambridge University Press, Cambridge 2009, s. 210.

3 J.H. Newman, Sermons Preached on Various Occasions, Longmans, Green Co, Lon-
don—New York-Bombay—Calcutta 1908, s. 65.
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Wedtug blogostawionego kardynata wierne i postuszne wypetnianie
wskazan glosu, ktéry rozbrzmiewa w sumieniu, stanowi podstawe prowa-
dzenia wlasciwego zycia. I odwrotnie, niepostuszeristwo gtosowi sumienia
nalezy do najwickszych bleddéw, jakie czlowiek moze popetni¢ w zyciu
moralnym. W rozumieniu Newmana postuszefistwo sumieniu stanowi
najlepszy sposéb jego wychowania i odpowiedniej formacji. Istnieje $cista
relacja migdzy wzrostem doskonatosci sumienia a postuszeristwem, ktére

jest mu okazywane. W Logice wiary zaznacza:

[...] sumienie ma t¢ wlasciwos¢, ze gdy si¢ jest mu postusznym,
jego nakazy stajg si¢ jasniejsze, ich zakres szerszy i ono samo po-
prawia i uzupetnia przypadkowe stabosci swych poczatkowych
wskazan*.

Wraz z powinnoscia moralna, jaka jest postuszedstwo sumieniu,
Newman przypisuje sumieniu zadanie osobistego przewodnika na $ciez-
kach wiary i moralno$ci. We wspomnianej Logice wiary pisze, ze ,su-
mienie jest przewodnikiem osobistym [...] a w swej roli przewodnika
jest wyposazone we wszystko, co jest mu potrzebne do spetniania swojej
funkcji”®. Na ptaszczyZnie wychowania to sumienie jest tym elementem,
ktéry pozwala cztowiekowi dokona¢ odpowiedniego wyboru migdzy do-
brem a zlem i kierowa¢ go na drogg prowadzaca do realizacji moralnej
doskonatosci. W sytuacji, ktéra wymaga okreslonej decyzji moralnej, rola

sumienia sprowadza si¢ do odestania osoby do prawdy.

3% J.H. Newman, Logika wiary, tum. P. Boharczyk, Instytut Wydawniczy PAX, War-
szawa 1989, s. 297.

% Tamze, s. 296-297.
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Szukaj prawdy na drodze postuszefistwa; staraj si¢ postgpowaé
zgodnie ze swoim sumieniem [...]. Ta droga, powiadam, niesie ze

sobg dla nas dowody bycia wlasciwa droga®®.

Ponadto Newman zach¢ca do podazania za ,poczuciem dobra,
a przejdziesz od tego postuszeristwa do twojego Stwércy, do ktérego wie-
dzie naturalne sumienie, [...] najbardziej pewnie zostaniesz doprowadzo-
ny do calej prawdy””. Nakaz postuszefistwa sumieniu nie traci nic ze
swojej obowiazywalno$ci nawet w przypadku sumienia wydajacego bted-
ne oceny. Po pierwsze, dlatego ze stuzy to naturze moralnej cztowieka, co
Newman ujmuje nastepujaco: ,,pos{uszeﬁstwo wobec sumienia — nawet
jesli zatozymy, ze sumienie dziata na podstawie mylnych danych — wy-
chodzi na dobre naszej naturze moralnej”™. Po drugie, dlatego ze nawet
bledne sumienie jest normg niezawodng. ,Nawet niedoskonate sumie-
nie, jezeli jest szczere, wymaga catkowitego postuszenistwa, poniewaz nie
istnieje bardziej niezawodna norma, do ktdrej mozna by si¢ odnies¢™.
Dojrzatos¢ osoby jako waznego przejawu wychowania wyraza si¢ przede
wszystkim w postuszeristwie i wiernoéci nakazom sumienia®.

W Newmanowskiej koncepcji sumienia i zwiazanej z nim cnota po-
stuszeristwa nie sposéb poming¢ stynnego toastu za sumienie, ktéry zostat

sformutowany przez kardynata nast¢pujaco:

3% J.H. Newman, Parochial and Plain Sermons, vol. VIII, Longmans, Green Co, Lon-
don—New York-Bombay—Calcutta 1908, s. 198.

37 Tamze, s. 120.

% J.H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, tum. J.W. Zieliriska, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1957, s. 110.

% K. Bielawski, Od redakeji, w: ].H. Newman, List do Ksigcia Norfolk o sumieniu, ttum.
A. Muranty, Homini, Bydgoszcz 2002, s. 11.

4 Por. S. Gatecki, Spor o sumienie..., s. 270.
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Gdybym miat sprowadzi¢ religi¢ do toastéw po obiedzie (cho¢
z pewnoscia nie o to chodzi), wypitbym, rzecz jasna, za papie-
za, ale jesli mozna — jednak najpierw za Sumienie, a za Papieza
poiniejt.

List do Ksigcia Norfolk o sumieniu, skad pochodza te stynne stowa,
wyraza osobiste stanowisko Newmana w sprawie relacji sumienia do
autorytetu i jest jednocze$nie owocem dyskusji z premierem rzadu Jej
Krélewskiej Mosci Williamem Gladstone’em, ktéry w 1874 r. wydat De-
krety watykariskie i ich wplyw na obywatelskq lojalnosé. Polityczne zarzuty,
gdzie poddawat krytyce dogmat o nieomylnosci papieza, dochodzac do
whiosku, ze katolik, chcac by¢ wiernym wladzy papieskiej, powinien by¢
absolutnie postuszny papiezowi.

Udzielajac odpowiedzi na zarzuty swojego oponenta, Newman od-
wotat si¢ do ,samej zasady postuszeristwa, dowodzac, ze zostala ona za-
warta najpierw w Pismie Swietym, a dopiero pézniej w koscielnych do-
kumentach”. Na potwierdzenie stusznosci prezentowanego przez siebie
stanowiska przedstawit dwa fragmenty z Pisma Swictego: ,,Pamictajcie
o swych przetozonych, ktérzy glosili wam stowo Boze, i [...] nasladuj-
cie ich wiar¢!” (Hbr 13,7) oraz ,Badicie postuszni waszym przetozonym
i badzcie im ulegli, poniewaz oni czuwaja nad duszami waszymi i mu-
szg zda¢ sprawe z tego. Niech to czynia z radoscia, a nie ze smutkiem,
bo to nie bytoby dla was korzystne” (Hbr 13,17)®. Cnota postuszen-
stwa ma swoje zakorzenienie w Pismie Swietym i jako sprawno$¢ moral-
na stanowi wazny element wychowania w wierze. Wymagania plynace

z postuszenistwa sa dla Newmana ,,czyms naturalnym i wpisanym w kon-

41 JH. Newman, List do Ksigcia Norfolk o sumieniu..., s. 58.
2 A, Rzegocki, Najpierw toast za Sumienie!, , Teologia Polityczna” 2004/2005, nr 2, s. 291.
% Por. ].H. Newman, List do Ksiecia Norfolk o sumieniu. .., s. 15-16.
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dycje ludzka™*, co wigcej, nie obejmuje ona tylko ,biednych i niewy-
ksztatconych™®, pomijajac ,pisarzy politycznych i autoréw periodykéw,
[...] poszczegblnych cztonkéw parlamentu, [...] m¢zéw stanu oraz rady
ministréw i ludzi postepu”, ale ma charakter uniwersalny i dotyczy kaz-
dego, gdyz ,wszyscy sa rowni wobec Boga, co wigcej — ze to Bég stanowi
najwyzsza wladzg™.

Ostatecznie kardynal przyjmuje, ze ,gdyby papiez przeméwit prze-
ciwko Sumieniu w prawdziwym znaczeniu tego stowa, popehnitby czyn
samobdjczy. Podcinalby galezie drzewa, na ktérym siedzi”*®. Tym samym
przyznaje, ze w jego przekonaniu sytuacje konfliktu migdzy nakazami
papieza a nakazami sumienia sg niezwykle trudne do wyobrazenia. ,Nie
moze doj$¢ do bezposredniego konfliktu, gdyz sumienie ma sens prak-
tyczny, za$ dogmat o nieomylnosci zaktada wypowiedzi o charakterze
ogélnym”™®. Wznoszony toast na cze$¢ sumienia, ktéremu cztowick wi-
nien by¢ postuszny w aspekcie wlasciwego wychowania, wynika z tego, ze

to w nim rozbrzmiewa ,,echo glosu Boga™".

Zakonczenie

W dzisiejszym $wiecie postuszenistwo nie nalezy, niestety, do wartosci
cenionych, przeciwstawia si¢ mu niczym nieskrgpowana wolnos¢ i nieza-

lezno$¢ wobec innych. Kardynat Newman przypomina wspétczesnemu

“ A, Rzegocki, Najpierw toast za Sumienie!..., s. 291.

% 1.H. Newman, List do Ksigcia Norfolk o sumieniu. .., s. 16.
4 Tamze.

7 A, Rzegocki, Najpierw toast za Sumienie!..., s. 291.

4 1. H. Newman, List do Ksiecia Norfolk o sumieniu. .., s. 47.

® P Kostylo, Newman John Henry, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. V1L, red. T. Ga-
dacz, B. Milerski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 272.

0 Por. J.H. Newman, List do Ksigcia Norfolk o sumieniu..., s. 41.
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cztowiekowi o doniostej roli postuszeristwa w procesie wychowania. Uj-
muje je jako istotng sprawno$¢ moralna, cho¢ odnosi jg przede wszystkim
do wychowania religijnego lub tez wychowania w wierze. Reprezento-
wana przez $w. Tomasza z Akwinu scholastyczna mysl, méwiaca o po-
stuszenistwie jako cnocie towarzyszacej sprawiedliwosci, znajduje najpel-
niejszy wyraz w Newmanowskiej koncepcji sumienia i okazywanego mu
postuszeristwa. To w sumieniu Newman dostrzega przejaw najwyzszego
autorytetu, jakim jest Bég, ktéremu cztowiek powinien okaza¢ postu-
szefistwo. W ten sposdb cztowiek stawia istotny krok na drodze wiasciwe-
go wychowania w wierze. Wedlug Newmana prawdziwe postuszeristwo
jest niemozliwe bez wiary. Te dwa elementy sa Scisle ze sobg powiazane,
a takze wzrastaja wsp6lnie. Blogostawiony kardynat odnosit postuszen-
stwo nie do $wiata, ale do Boga, ktérego glos rozbrzmiewa w sumieniu
czlowieka. Newman zaznacza, ze cnote, ktéra spoczywa u stép Jezusa,
okregla si¢ wiarg, natomiast t¢, ktéra jest ,widziana jako biegnaca, aby

wypetni¢ Jego wolg, nazywa si¢ postuszestwem™".
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POSLUSZENSTWO — RADA EWANGELICZNA
KSZTAETUJACA ROZWOJ ZYCIA DUCHOWEGO
CZLOWIEKA

Streszczenie

Powszechne powolanie kazdego cztowieka do $wigtosci jest powotaniem
zmierzajacym do nasladowania Jezusa w Jego doskonalej jednosci z wola Ojca.
Ziemskie zycie Jezusa dostarczyto wielu wskazéwek, jak wstuchujac si¢ w glos
Boga, catkowicie podda¢, w dobrowolny sposdb, swoja wolng wolg Bogu. Postu-
szefistwo Bogu nie odbiera cztowiekowi jego wolnosci, ale prowadzi do rozwoju
cztowieczenistwa oraz rozwoju zycia duchowego. Chociaz w dzisiejszych czasach
mozna dostrzec, ze postuszeristwo nie jest zbyt modne — co wynika z btednego
rozumienia tej rady ewangelicznej — to jednak stanowi ono pewna drogg do
doskonatej mitosci Boga. Postuszeristwo Jezusa polegato na dobrowolnej ofie-
rze swojego zycia, przez co stal sig On w petni postuszny woli Ojca, natomiast
postuszeristwo zalecane wszystkim ochrzczonym polega teraz na postuszedstwie

Ewangelii, to jest Chrystusowi.

Stowa kluczowe: postuszeristwo, stuchanie, rada ewangeliczna
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OBEDIENCE - THE EVANGELICAL COUNSEL FORMING
DEVELOPMENT OF THE SPIRITUAL LIFE OF MAN

Summary

The universal call of every person to holiness is a call leading to follow Jesus
in his perfect unity with the will of the Father. The earthly life of Jesus provided
many hints, how to, listening to the voice of God, submit completely, freely, free
will to the decisions of God. The obedience to God does not deprive man of his
freedom, but leads to the development of humanity and spiritual life. Although
nowadays obedience is not very fashionable, which results from a misunderstan-
ding of this evangelical counsel, it nevertheless constitutes a sure path to God’s
perfect love. The obedience of Jesus consists in the voluntary sacrifice of his life,
which made him fully obedient to the Father’s will, while obedience recommen-

ded to all the baptized consists in obedience to the Gospel, that is, to Christ.

Keywords: obedience, listening, evangelic counsel

Wprowadzenie

W obiegowym stownictwie stowa ,rada”, ,doradza¢”, ,zachgcad” su-
geruja, ze chodzi o sprawy nieobowiazkowe, ktére bez powaznych konse-
kwencji mozna wybra¢ lub nie. Czy jednak takie pojecie jak ,,rada” mozna
bez wahania odnies¢ do czystosci, ubdstwa i postuszeristwa? Czy zyciowe

wybory Jezusa, ktére nazywamy radami, sa zwykla zacheta?

Wedtug teologéw rada ewangeliczna nie moze by¢ czyms fakulta-
tywnym. Z pewnoscia jest wymaganiem niejako ,,przyjacielskim”,
stad jest to propozycja, a nie nakaz; jednak nieprzyjecie jej unie-
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mozliwia porozumienie si¢ z przyjacielem i zrozumienie prawdzi-

wego sensu Dobrej Nowiny'.

Tradycyjne rozréznienie migdzy przykazaniami Bozymi a radami ewan-
gelicznymi opiera si¢ na ich relacji do mitosci, czyli doskonatosci zycia
chrzescijaniskiego. Celem przykazan jest odrzucenie tego, co jest niezgodne
z mito$cig. Celem rad z kolei jest oddalenie tego, co nawet nie sprzeciwiajac
sic mitosci, moze stanowi¢ przeszkode w jej rozwoju. Rady ewangeliczne
ukazuja zywa petni¢ mitosci, ciagle niezadowolonej z tego, ze nie daje wigce;.
Sa $wiadectwem jej porywu i pobudzaja nasza gotowo$¢ duchows. Istota
doskonatosci Nowego Prawa jest przykazanie milosci Boga i blizniego. Rady
wskazuja bardziej bezposrednie drogi i bardziej odpowiednie $rodki, jakie
powinny by¢ stosowane, zaleznie od powotania konkretnego czlowieka®.

Ci, co si¢ zobowiazujg spetnia¢ rady ewangeliczne, niech przede
wszystkim szukaja i miluja Boga, ktdry pierwszy nas umilowat
(por. 1] 4,10), i niech sie starajq we wszelkich okolicznosciach
prowadzi¢ zycie ukryte z Chrystusem w Bogu (por. Kol 3,3),
z czego wyplywa i doznaje bodZca mitosé¢ blizniego dla zbawienia

$wiata i budowania Koéciota®.

Powszechne powolanie do $wigtosci kazdego cztowieka, bez wzgledu
na wybér drogi zyciowej, jest powolaniem zmierzajacym do nasladowania

Jezusa, ktéry sam stat si¢ wzorem wszelkiej doskonatosci i postuszeristwa.

Wszyscy chrzeécijanie, jakiegokolwiek stanu i zawodu, powotani

sa do pelni zycia chrzescijaniskiego i do doskonalej mitosci; dzig-

' J. Gogola, Postuszeristwo zakonne: teologia i praktyka, w: Formacja zakonna, red. ten-
ze, Karmelitariski Instytut Duchowosci, Krakéw 1998, s. 11.

% Katechizm Kosciola katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994°.

* Sobér Watykaniski II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego, 6.
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ki za$ tej $wigtosci chrzedcijanin, takze w spotecznosci ziemskiej
rozwija bardziej godny cztowieka sposéb zycia. Na osiagniccie tej
doskonatosci wierni obraca¢ powinni swe sily otrzymane wedlug
miary obdarowania Chrystusowego, aby idac w Jego $lady i upo-
dabniajac si¢ do wzoru, jakim On sam jest dla nich, postuszni we
wszystkim woli Ojca, z calej duszy poswiecali si¢ chwale Bozej
i stuzbie blizniemu. W ten sposéb $wigto$¢ Ludu Bozego wyda
owoc obfity*.

Rozwazania o postuszeristwie mozna rozpoczaé od stwierdzenia, ze:

[...] nie jest to dzisiaj hasto popularne. Z pewnoscia przyczy-
nily si¢ do tego negatywne dos$wiadczenia spoteczne ostatnich
kilkudziesigciu lat. [...] Niepopularno$¢ postuszeristwa wigze
si¢ z wplywem niektérych pradéw umystowych, kedre glosza
przesadny indywidualizm, majacy jakoby odpowiadad najlepszej
godnosci cztowieka. Niecheé do postuszenistwa taczy si¢ réwniez
z nieufnym nastawieniem do wszelkiej wladzy. W powszechnym
odczuciu postuszeristwo kojarzy si¢ z ograniczeniem wolnosci

czlowieka i w zwiazku z tym samo w sobie nie jest uwazane za co$

pozytywnego’.

Problem niechgci do postuszeristwa oraz matej popularnosci tej war-
tosci w obecnym $wiecie moze by¢ zwiazany z blednym rozumieniem
jego sensu oraz nastawieniem, ktére nie pozwala w pelni dostrzec w po-

stuszeristwie daru, a nie nakazu lub przymusu.

Sw. Bazyli wyréinia trzy nastawienia, jakie moga towarzyszy¢
postuszedstwu: pierwsze, ze strachu przed karg — jest to nasta-

wienie niewolnikéw; drugie, z checi uzyskania nagrody — jest to

4 Sobér Watykariski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 40.

> S. Stawiriski, Spor o wychowanie w postuszenstwie, Agencja Wydawnicza TFD, War-

szawa 1991, s. 38.
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nastawienie najemnikéw; trzecie, z mitosci — jest to nastawienie

Synéwe.
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Synowskie rozumienie postuszedstwa w zaden sposéb nie pozbawia

cztowieka wiasnej wolnej woli, ale poprzez dobrowolne ofiarowanie tej woli

Bogu Ojcu staje si¢ srodkiem do osiagnigcia zgodnosci z wola Boza. ,,Bég

moze wymagad rzeczy, ktdre nie maja na celu sklonienia nas do wyrzeczenia
Wyl Y Wy

sic wlasnej woli, ale wyprébowanie i wzrost wiary i mitoéci™. Takie podda-

nie si¢ Bozej woli pozwala doswiadcza¢ autentycznego z Nim zjednoczenia

oraz prowadzi do zaangazowania catego cztowieka w t¢ Zywa relacje.

Autentyczne postuszeristwo angazuje glebie cztowieka, dotyka ser-
ca i jego nieskoficzonych zasobéw; serca, ktdére wedtug kategorii
biblijnych jest siedliskiem mysli, refleksji, wyboréw, prawdy. Ser-
ce jest miejscem, w kedrym objawia si¢ Bég i w ktérym mozemy
uchwyci¢ wigzaca moc polecenia lub przepisu oraz znalez¢ najlepszy
spos6b wypetnienia go. I to whasnie z prawego serca ptynie odwa-
ga, wielkoduszna dyspozycyjnos¢ i uleglos¢ w petnieniu woli Boze;j.
Prawe serce pozwala takze rozpozna¢ i zapobiec niebezpieczeristwu
suchego i pustego formalizmu, szczegélowego rygoryzmu i pokret-
nej interpretacji obowiazkéw. Autentyczne postuszeristwo angazuje
wiec najglebsza, najéwigtsza i najprawdziwszg sfere czfowieka i dzie-
ki niemu nie grozi nam niebezpieczeristwo przywiazania zbytniej
wagi do zewngtrznej strony obrzedéw oraz legalizmu®.

Postuszeristwo w sensie biblijnym jest stuchaniem, poniewaz leksyka

biblijna nie korzysta z czasownika ,,by¢ postusznym” ani rzeczownika ,,po-

stuszenstwo”, lecz z czasownika ,stuchaé” oraz rzeczownika ,stuchanie”.

¢ R. Cantalamessa, Postuszenstwo, Wydawnicewo WAM, Krakéw 1999, s. 18.

7 Tamze, s. 21.

8

U. Terrinoni, Stowo Boze i sluby zakonne. Obrazy biblijne. 1. Postuszeristwo, Wydaw-
nictwo Salwator, Krakéw 2003, s. 72.
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Te biblijne okreslenia postuszeristwa jako postawy stuchania maja bardzo
gleboki sens i stanowia wazna wskazéwke, ktéra pomaga prawidlowo ro-
zumie¢ oraz wejs¢ w postuszestwo zgodne z wymaganiami Boga. He-
brajski czasownik ,stucha¢” (sham) wystepuje az 11597 razy. ,,Czasownik
«stuchaé» obejmuje wiele rodzajéw stuchania: od fizycznej gotowosci do
percepcji stuchowej, przez przyjecie przestania, po ulegle poddanie si¢

i doktadne wypelnienie tego, co zostato polecone”’.

Tak wazne i centralne do§wiadczenie uleglego i postusznego stu-
chania, stanowi najglebsza istotg hebrajskiej religijnosci. Czlo-
wiek biblijny nie jest widzacym, lecz stuchajacym, jest w catosci
nastawiony na stuchanie. Zreszta Bég nie objawil si¢ Izraelowi,
pozwalajac zobaczy¢ swoja twarz, lecz pozwalajac ustysze¢ swéj
glos'’.

Stuchanie jest o wiele bardziej wymagajace niz widzenie, ktére od
razu odstania posta¢ rzeczy. Stuchanie natomiast jest powolnym podaza-
niem w kierunku mysli méwiacego, powoli przybliza stuchacza do pozna-
nia jego planu i woli. Autentyczne stuchanie angazuje catego cztowieka.
Chociaz mozna powiedzie¢, ze stuchamy uszami, to jednak rozumienie
przychodzi przez umysl, a przyjecie lub odrzucenie stéw przez wolg czto-
wieka. W prologu Ewangelii wg §w. Jana czytamy, ze ,Stowo ciatem si¢
stalo i zamieszkato migdzy nami” (] 1,14), jednak nie przez wszystkich
zostalo zrozumiane oraz przyjete. Jest to potwierdzenie tego, ze nawet
uslyszenie najwigkszej tajemnicy i prawdy nie odbiera cztowiekowi wol-
nosci w ostatecznym podjeciu decyzji o przyjeciu lub odrzuceniu. Nic za-

tem nie dzieje si¢ bez udziatu wolnej woli. Bég, ktdry stwarzajac cztowie-

9 F Zorell, Lexicon hebraicum et arami cum Veteris Testamenti, Wydawnictwo PIB,
Roma 1960, s. 861-862.

10 U. Terrinoni, Sfowo Boze i sluby zakonne..., s. 13.

1 Tamze, s. 16.
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ka, dal mu wolno$¢, nigdy nie bedzie prébowat mu tej wolnosci odebrac.
Jezus, przychodzac na $wiat, staje si¢ wzorem dla wszystkich wierzacych,
w jaki sposéb wypetni¢ postuszeristwo wobec Ojca. Czyni ofiar¢ z wha-
snej woli, tak aby méc wypetni¢ wole tego, ktéry Go postal. ,Nie moja
wola, lecz Twoja niech si¢ stanie” (Lk 22,42) czy ,Moim pokarmem jest
wypetni¢ wole Tego, ktéry mnie postal” (J 4,34). ,Ofiara z whasnej woli
jest Srodkiem do osiagnigcia zgodnosci z wola Boza™'?. Celem nie jest bo-
wiem skladanie ofiary ze swego zycia, ale postuszeristwo woli Boga, czy-
tamy bowiem ,,Bég pragnie postuszeristwa, nie ofiary” (1 Sm 15,22; Hbr
10,5-7), ktdra objawia si¢ przez wyprébowanie i wzrost wiary i mitosci.
Postuszenistwo cztowieka Bogu ma polega¢ przede wszystkim na dopro-
wadzeniu ludzkiej wolnosci do ,,dobrowolnego przylgniecia cztowieka do
Boga, tak aby we wszechswiecie znowu zapanowata jedna wola Boza, tak
jak to bylo przed grzechem. W postuszenistwie dokonuje si¢ juz powrdt
stworzenia do Boga™"’.

Stuchanie na wzér biblijny, czyli pelne otwartosci i wolnosci, kté-
re jest ofiarowane Bogu, gwarantuje stuchajacemu wolno$¢ wewngtrzna
i catkowite spelnienie. Wolnos¢ wewnetrzna staje si¢ o tyle petniejsza,
o ile cztowiek potrafi poddad si¢ Bogu i widzie¢ w Nim cale swoje dobro,
zycie oraz przyja¢ catkowita zalezno$¢ od Jego decyzji. Jako stworzenie
czlowiek staje si¢ postuszny Stwércy, wierzac, ze pragnie On dla cztowie-
ka jedynie dobra, do ktérego zostatl przeciez stworzony.

Tesknota Boga za cztowiekiem, ktéry na skutek grzechu poddat sig
niepostuszeristwu i utracit naturalng zdolnos¢ do bycia postusznym Bogu,
prowadzi nas do taski chrztu $wigtego, przywracajacej ponownie cztowie-
kowi Pana, ktéremu ma stuzy¢. Dokonuje si¢ bowiem w chrzcie przejscie

od grzechu do sprawiedliwosci, od niepostuszeristwa do postuszeristwa.

12 R. Cantalamessa, Postuszernistwo. .., s. 21.

13 Tamze, s. 22.
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W chrzcie $wigtym czfowiek moze doswiadezy¢ tego, ze postu-
szenistwo jest bardziej darem niz cnota, bardziej taska niz prawem.
Réznica migdzy nimi jest taka, ze prawo nakazuje czyni¢, podczas
gdy faska sprawia, ze czynimy. Postuszeristwo jest przede wszystkim
dzietem Bozym w Chrystusie, ktdre nastepnie jest wskazane wierza-

cemu, aby wyrazil je w swoim zyciu przez wierne nasladowanie'.

Postuszeristwo Jezusa Ojcu jest wyraznym wskazaniem dla ludzi, ze
nie ma sensu zadna wolno$¢, ktéra nie jest skierowana ku Bogu i w Nim

si¢ nie spetnia. Prawdziwa wolno$¢

[...] nie ma nic wspdlnego z indywidualng autonomia, ktéra po-
zwolitaby czyni¢ czlowiekowi to, co chce bez najmniejszej kontroli
i ograniczen. Wolno$¢ jest czyms zupetnie innym: jest nieustannym
zapatem kierowanym ku Panu, jest wewngtrzna sila, zdolnoscia do
stusznych wyboréw; jest codziennym zaangazowaniem w twdrcze
budowanie swojego wnetrza; jest osobistym trudem i cierpieniem;
jest umiejetnosdcia wyrzekania si¢ z jasna $wiadomoscig fatszywych
atrakcji. Wolno$¢ nalezy bardziej do porzadku bycia niz dziatania.
Jestem rzeczywiscie wolny, kiedy udaje mi si¢ budowac whasne zycie
zgodnie z pierwotnym planem Boga; kiedy podejmuije si¢ by¢ tym,
kim powinienem by¢ wedlug opatrzno$ciowego zamiaru Boga; kie-
dy rozumiem i z sercem podazam droga mojego powotania®.

Jezus jest doskonatym wzorem wolnego i postusznego cztowieka, po-
niewaz jego ziemskie zycie bylo nieustannym szukaniem mitosci i zaan-
gazowaniem w pelne realizowanie planu Ojca, ktéry stat si¢ réwniez Jego
planem, poniewaz Jezus w petni dazyt do zjednoczenia z Ojcem. Jego jed-
no$¢ z Ojcem najpelniej wyraza si¢ w tym, ze nie przyszed! na ziemig, aby
uciska¢ ludzi, wykaza¢ ich niewierno$¢, grzechy, niesprawiedliwog¢, ale

4 Tamze, s. 27.

15 U. Terrinoni, Sfowo Boze i Sluby zakonne..., s. 28.
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aby swoim zyciem przywréci¢ jednos¢ Ojca ze stworzeniem. Jezus, kté-
ry aby czyni¢ wole Ojca, angazuje cal osobg, ducha, fizycznos¢, umyst,
wolg, serce, staje si¢ przykladem dla cztowieka, ktéry pragnie w swoim
zyciu odczytywaé wole Boza i by¢ jej postuszny. Stowa wypowiedziane
przez Jezusa, gdy opuszcza Galileg i kieruje si¢ do Judei, ,,moim pokar-
mem jest wypelni¢ wolg Tego, ktéry mnie postal” (J 4,34) ukazuja, ze
tym, czym jest pokarm dla ciata, ktéry daje mu site, pokrzepia, pozwala
i$¢ dalej, daje rado$¢, tym dla wzrostu duchowego cztowieka staje si¢ po-
karm duchowy, polegajacy na wypehianiu woli Ojca. Swieta Katarzyna
ze Sieny, komentujac to zdanie, pisze: ,w tym chwalebnym $wietle, upo-
jony mitoécia pospieszyt droga postuszenstwa™'. Jest niezwykta harmonia
miedzy tym, czego pragnie Ojciec, i tym, czego pragnie Syn. Jednak Syn
podkresla, ze nie ma w Jego ziemskim zyciu zadnego przymusu czy naka-
zu ze strony Ojca, aby by¢ postusznym Jego woli. Przeciwnie, Jezus pod-
kresla, ze w pelni Jego dziatanie jest wolne. ,,Dlatego mituje mnie Ojciec,
bo Ja zycie moje oddaje, aby je znéw odzyska¢. Nikt Mi go nie zabiera,
lecz Ja sam z siebie je oddaje. Mam moc je odda¢ i mam moc je znowu
odzyska¢” (J 10,17-18). Wida¢ tu wagg, jaka Jezus przywiazuje do pelni
wolnosci oraz dysponowania ta wolnoscia, a przez to i wlasnym zyciem.
Postuszeristwo Jezusa obejmuje cale Jego zycie i cala osobg, jest zupetnie

nowym sposobem przezywania zycia.

Szczytem Jego ,drogi postuszenistwa” jest deklaracja uczyniona
na krzyzu oddana w Ewangelii wg $w. Jana. Jego ostatnie stowo
stanowi otwarte stwierdzenie wykonania dzieta otrzymanego od
Ojca: ,Dokonato si¢!” (J 19,30). W tekscie oryginalnym to jed-
no stowo jest w perfeccum. Czasownik w tym czasie wyraza ideg
wydarzenia, ktére miato poczatek w mniej lub bardziej odlegtej
przesztosci i ktére w chwili obecnej osiaga swoja kulminacje, swoj

16 Sw. Katarzyna ze Sieny, Dialog Bozej Opatrznosci, thum. L. Staff, Wydawnictwo
W Drodze, Poznan 2001, s. 411.



274 Pawet Pawlikowski

szczytowy wyraz. Zatem w tym tragicznym i uroczystym momen-
cie Jezus oglasza ludzkosci i historii, ze doprowadzit wiernie do
korica wolg Ojca, ze doskonale wykonat caly plan zbawienia, ktd-
ry powierzyl mu Ojciec".

Postuszenistwo Jezusa polegalo na wypetnieniu woli Ojca, natomiast
postuszeristwo zalecane nam, wierzacym, polega na postuszeristwie Ewan-
gelii, to jest Chrystusowi. [...] Wlasnie na tym polega teraz wola Ojca:
aby$my byli postuszni Jego Synowi! Wypetniwszy doskonale wolg Ojca,
Jezus réwniez jako czlowiek stat si¢ uosobieniem woli Ojca. Jego zycie

i stowo jest konkretng forma, jaka przybrala dla nas zywa wola Ojca'®.

Postuszeristwo Chrystusowi nie jest tylko postuszeistwem po-
$rednikowi miedzy Bogiem a ludzkoscia, ale jest postuszeristwem
samemu Ojcu. Po $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa, czyli po
dopetnieniu zbawczej woli Ojca, postuszeristwo Ewangelii stato
si¢ nowa forma, jaka przybrato postuszeristwo Bogu wraz z nasta-
niem Nowego Przymierza.

Postuszenistwo Ewangelii sprawia, ze w Kosciele wciaz powstaja nowe
instytucje, powolania, nowe formy zycia. Z wiernosci woli Ojca rodzg si¢

teraz nowe formy realizacji tego postuszeristwa.

Wierno$¢ Ewangelii poprowadzita pewnego dnia mlodego Anto-
niego do przyjecia i wprowadzenia w zycie postyszanych stéw: ,,1dZ
i sprzedaj wszystko, co masz; rozdaj ubogim i pézniej przyjdz i na-
$laduj Mnie!” (§w. Atanazy, Zycie Antoniego, 2; PG 26, 841 C);
przyjal on ewangeliczne polecenie jako skierowane osobiscie do

niego przez Boga w tamtej chwili i zostal mnichem®.

17 U. Terrinoni, Stowo Boze i sluby zakonne..., s. 101.
18 R. Cantalamessa, Postuszeristwo. .., s. 45.

9 Tamze, s. 47.
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W $redniowieczu inaczej postuszenstwo zrozumieli franciszkanie,
a inaczej dominikanie. ,,Postuszeristwo franciszkariskie, potaczone z ubé-
stwem, kfadzie szczeg6lny nacisk na wyrzeczenie si¢ wlasnej woli, a po-
stuszeristwo dominikariskie, bardziej otwarte na apostolstwo i bardziej
akcentujace «dobro wspélne», do ktérego dochodzi si¢ przez jednosé wo-
1172, Postuszeristwo franciszkanskie zrodzilo si¢ bowiem u Franciszka pod
wplywem stéw: ,nie bierzcie nic na drogg: ani laski, ani torby podrézne;j,
ani chleba, ani pieniedzy; nie miejcie tez po dwie suknie” (Ek 9,3). Swie-
z0 nawrécony Franciszek odczytal w swoim sercu te stowa jako osobiscie
skierowane do niego przez Boga i nie zastanawiajac si¢ ani chwili, posta-
nowit je zrealizowa¢. Podjat nowa droge zycia, po ktdrej wkrétce zaczyna-

ja podazac jego wspétbracia, franciszkanie.

Rady ewangeliczne przez mitos¢, do ktérej prowadza, w szczegdl-
ny spos6b zespalaja z Kosciotem i jego tajemnica tych, kedrzy za
nimi ida, przeto zycie ich duchowe winno by¢ poswigcone takze
dobru calego Kosciota. Wynika stad obowiazek pracy, w miare sit
i stosownie do formy osobistego powotania, badZz modlitwa, badz
gorliwym dziataniem, celem zakorzenienia i umocnienia w du-

szach Krélestwa Bozego i rozszerzenia go na wszystkie kraje?'.

Zycie radami ewangelicznymi moze przybieraé rézna forme, w zalei-
nosci od rodzaju powotania, ale zawsze ukierunkowane jest na odczytanie
i jak najlepsze wypetnianie woli Bozej zgodnie z powierzonym konkretnej

osobie powotaniem.

20 Tamze, s. 9.

21 Sobér Watykaniski II, Konstytucja..., 44.
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Zycie zakonne poprzez §luby postuszeristwa oznacza, ze zakonnicy
»poswigcaja catkowicie wolg swoja Bogu, jakby sktadajac w ofierze
siebie, a przez to jednocza si¢ trwalej i bezpieczniej ze zbawcza wolg
Boga. Stad to za przyktadem Jezusa Chrystusa, ktdry przyszedt,
aby petni¢ wole Ojca (por. J 4,34; ] 5,30; Hbr 10,7; Ps 39,9),
a ,przyjawszy postaé stugi” (Flp 2,7) z tego, co wycierpial, nauczyt
si¢ postuszeristwa (Hbr 5,8) — zakonnicy, pobudzani przez Ducha
Swietego, ulegaja z wiara przetozonym, zastepujacym Boga, i pod
ich kierownictwem oddaja si¢ postugiwaniu wszystkim braciom
w Chrystusie, jak sam Chrystus przez swoja ulegtos¢ dla Ojca stu-
zyl braciom i oddat swe zycie na okup za wielu (por. Mt 20,28;
J 10,14-18). [...] Zakonnicy w duchu wiary i umitowania woli
Bozej okazujg swoim przefozonym, zgodnie z przepisami reguty
i konstytucji, pokorna ulegtos¢, wykorzystujac sity rozumu i woli,
jak tez dary natury i taski do wykonywania poleceni i spetniania
powierzonych im zadad w przekonaniu, ze si¢ przyczyniaja do
rozbudowy Ciata Chrystusowego wedtug Bozego planu. Takie
postuszeristwo zakonne nie tylko nie umniejsza godnosci osoby
ludzkiej, ale doprowadza ja do petniej dojrzatosci, pomnazajac

wolno$é¢ dzieci Bozych?.

Slubowanie i spetnianie rad ewangelicznych ma na celu przede
wszystkim utwierdzenie samego powotanego w mitosci do Boga, ktéra

W jego Zyciu stopniowo staje si¢ coraz czystsza i petniejsza.

W naszym zyciu rady ewangeliczne staja si¢ takze $rodkami do
usuwania przeszkéd mitosci Boga, poniewaz dotykaja samego ko-
rzenia pychy i egoizmu. Bytoby jednak rzecza bardzo niewtasciwa
sprowadza¢ praktyke rad do roli negatywnego $rodka (usuwania
przeszkdd mitosci). Usuwanie przeszkéd milosci Boga ponad

> Sobér Watykanski II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego, 14.
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wszystko jest bowiem czym§ drugorzednym w zyciu zakonnym.
Zyjac radami uczymy si¢ mitowa¢ tak jak mitowat Chrystus®.
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Cechami charakterystycznymi dojrzatego postuszenistwa jest wspét-

odpowiedzialno$¢, ukierunkowanie na krélestwo Boze, stato$¢ i stabil-

no$¢ w rozeznawaniu, umiejetno$¢ stuchania, cheé prowadzenia dialo-

gu, podkreslanie wartosci kazdego czfowieka, uznawanie i docenianie

dobra wspélnego oraz zdrowe poczucie whasnej wartosci, ktére pozwala

z wdzigcznoscia ocenia¢ indywidualne mozliwosci i talenty przy jedno-

czesnym dostrzeganiu brakéw i ograniczen.

Celem kazdego chrzescijanina, a w sposéb szczegélny zakonni-
ka, jest przeobrazenie si¢ w Chrystusa przez wspétuczestnictwo
z Nim. Ma on sta¢ si¢ $wiadkiem Wcielenia, do tego stopnia, ze
ynaczynie gliniane” nie bedzie juz przestaniato w nim ukrytego
skarbu. Sw. Jan od Krzyza obrazuje ten proces za pomoca znane-
go poréwnania promieni $wiatla przenikajacych przez szybg. Im
czystsze okno, tym wigksza ilo$¢ promieni stonecznych przezen
przeniknie, obdarzajac mieszkanicéw cieptem i $wiatlem. Jesli
okno jest catkowicie przejrzyste i czyste, promienie stoneczne, kté-
re przezen przenikaja, doktadnie odpowiadajg $wiattu, ktdre wend
wpada, i samo okno wyglada jak promien stofica. W rzeczywisto-
éci okno nie zostaje przeobrazone w promien $wiatla, podobnie
jak nasza natura nie staje si¢ boska. [...] Tym niemniej mozemy
powiedzie¢, ze okno jest promieniem $wiatta przez uczestnictwo.
Zgodno$¢ woli ludzkiej i Bozej woli w milosci przez wiarg osiaga

w ten sposéb swdj szczyt?.

B J. Gogola, Postuszeristwo zakonne. .., s. 25.

2 S.]. Ridick, Skarby w naczyniach glinianych, Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 1995,

s. 11-12; por. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, ks. 11, rozdz. 5, nr 6.
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Wejscie na droge postuszefistwa nie dokonuje si¢ jednak tylko
z powodu zlozenia $lubéw zakonnych lub przyjecia sakramentu chrzeu
$wigtego. Jest to dopiero poczatek dlugiej drogi wzrastania w postu-
szeistwie, a takze dlugotrwaly proces, ktéry obejmuje doskonalenie si¢
w postuszenistwie przez cale zycie. Potrzebny jest okreslony wysitek, ktory
zaklada dlugoterminowsa wiernos¢, zaréwno w chwilach radosnych, jak
i trudnych czy bolesnych. Poprzez codzienne mate wyrzeczenia ksztattuje
si¢ w cztowieku silna wola, ktdra coraz bardziej oddaje si¢ w rece Boga.
Bezinteresowna stuzba przyczynia si¢ do wzmocnienia woli ze wzgledu
na Chrystusa, a polega na dyspozycyjnosci i pozbywaniu si¢ muréw, za
ktérymi mozna czué si¢ bezpiecznie i ukrywa¢ przed potrzebami innych
braci.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze postuszeristwo jako rada ewan-
geliczna prowadzi cztowieka, ktéry decyduje si¢ nig zy¢, przede wszystkim
do jednosci z samym soba, potem z najblizszym otoczeniem, Kosciolem
i jego misja oraz z Jezusem, ktéry pozostawit nam doskonaly wzér zloze-
nia swojej woli w r¢ce Ojca. Umiejetno$é stuchania i zawierzenia si¢ bez-
granicznie woli Boga nie odbiera czlowiekowi wolnosci, ale prowadzi go
do petni czlowieczefistwa i pozwala rozwija¢ si¢ wszystkim jego talentom.
Dobre zrozumienie sensu postuszefistwa moze pomée dostrzec swiatto
wiary, ktére pozwala zobaczy¢ w codziennych wydarzeniach Bozy plan
i obecnos¢. Pozwala patrze¢ na $wiat oczami Boga, ktéry kocha i pragnie

milosci od swoich stworzen.
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KSZTAETOWANIE POSEUSZENSTWA
W NAUCZANIU RELIGIT RZYMSKOKATOLICKIE]

Streszczenie

Ksztattowanie postuszeristwa podczas nauczania religii rzymskokatolickiej
wydaje si¢ czym§ oczywistym, poniewaz nie sposéb wyobrazi¢ sobie wiary bez
postuszeristwa. Co jednak mamy na mysli, méwiac postuszeristwo, zaréwno
w odniesieniu do Boga, jak i w relacjach z innymi? Artykul stawia sobie za cel
ukazanie istoty postuszeristwa, zwlaszcza postuszeistwa religijnego, oraz przed-
stawienie, jak ksztaltowanie tej sprawnosci obecne jest zaréwno w koncepcji na-
uczania religii, jak i w praktyce katechetycznej. Wnioski wyciagniete w artykule
sa owocem analizy dokumentéw Kosciota oraz dostepnej literatury. Z analizy
wynika przekonanie o istotnej roli postuszeristwa w ksztattowaniu dojrzatej wia-
ry i dojrzalej osobowosci, a takie o pozornym jedynie konflikcie pomigdzy po-

stuszeristwem a wolnoscig cztowieka czy jego samorozwojem.

Stowa kluczowe: postuszeristwo, nauczanie religii, katecheza, dojrzata wiara
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THE FORMATION OF OBEDIENCE
IN THE TEACHING OF ROMAN CATHOLIC RELIGION

Summary

The formation of obedience within the teaching of the Roman Catholic
religion seems to be something obvious, because it is impossible to imagine faith
without obedience. But what do we mean by obedience, both in relation to
God and to relationships with others? The article aims to show the essence of
obedience, especially religious obedience, and to show how shaping this ability is
present both in the concept of teaching religion and in catechetical practice. The
conclusions drawn in the article are the scores of the analysis of Church docu-
ments and available literature. The above analysis shows the conviction about the
importance of obedience in shaping a mature faith and a mature personality, as
well as about the apparent only conflict between obedience and human freedom,

or its self-development.

Keywords: obedience; teaching religion, catechesis, mature faith

Wprowadzenie

W procesie ksztattowania sprawno$ci moralnych (cnét) zasadnos¢
wychowania do postuszeristwa wydaje si¢ wspétczesnie podawana w wat-
pliwos¢. Czy rzeczywiscie jest to sprawnos¢, ktora jest oczekiwana?! Czy
postuszeristwo nie niszczy autonomii cztowieka, jego niezaleznosci i nie-
powtarzalnoéci? Jak wyglada postuszeristwo w odniesieniu do wartosci

najwyzszych, do relacji z osobowym Bogiem? Szukajac odpowiedzi na te

' Pytanie to jest zasadne, zwlaszcza jesli weZzmiemy pod uwagg, ze literatura psycholo-

giczna skupia si¢ raczej na negatywnej stronie postuszeristwa. Zob. np.: S. Reber, Stownik
psychologii, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2000, s. 525; A.S.R. Manstead,
M. Hewstone i in., Psychologia spoteczna. Encyklopedia Blackwella, Czarna Owca, Warsza-
wa 2001.
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badZ podobne pytania, wydaje si¢ stosowne zdefiniowanie terminu ,,po-
stuszenistwo”, zwlaszcza w perspektywie religijnej, a nastgpnie przeprowa-
dzenie analizy, na ile i w jaki sposéb ksztattowanie postuszeristwa obecne
jest w koncepcji katechetycznej Kosciola, a w ostatnim etapie refleksja, na
ile wizja ta przektada si¢ na konkretne zalecenia praktyczne, obecne w do-
kumentach programujacych katechezg, zwlaszcza w Podstawie programo-
wej katechezy* i Programie nauczania religi’. Wspominajac powyzsze do-
kumenty, warto zaznaczy¢, ze niebawem ukaze si¢ nowa wersja podstawy,
a takze programu nauczania religii, dostosowane do zreformowanego
systemu szkolnego, do tego jednak czasu obowiazujace, a wigc i poddane

analizie w niniejszym artykule, sa dokumenty z 2010 r.

Czym jest postuszenistwo

Postuszeristwo definiowane jest jako rodzaj ,ulegtosci wobec woli
Boga oraz decyzji prawowitych przetozonych i poddania im swojego po-
stgpowania w zakresie wyznaczonym przez prawodawstwo z racji wiary
lub checi zachowania prawa™. Postuszeristwo wobec Boga i prawego su-
mienia ma warto$¢ nadrzedna wobec innych jego form, a niepostuszeni-
stwo powyzszym instancjom utozsamiane jest z grzechem’. Istotny jest
ukazany tutaj punkt odniesienia postuszenistwa, ktéry broni nas przed de-
finicjami trywializujacymi badz podajacymi w watpliwos¢ jego wartose,
przyktadem czego moze by¢ stwierdzenie, ze postuszefistwo to: ,takie

2 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego

w Polsce, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010 [dalej: PPK].

> Komisja Wychowania Katolickiego KEP, Program nauczania religii rzymskokatolic-

kiej w przedszkolach i szkotach, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010 [dalej: PNR].

4 A. Derdziuk, Postuszeristwo, w: Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz i in.,

t. XVI, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2012.

> Tamze.
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postepowanie, ktére poddane jest regutom badz poleceniom™. Zwlaszcza
wprowadzenie perspektywy wiary podpowiada nam, ze to nie wszystko
jedno, jakim regulom i czyim poleceniom czlowiek jest postuszny.

Postuszeristwo stanowi praktyczny wyraz cnoty sprawiedliwosci,
sama sprawiedliwo$¢ w szerokim znaczeniu utozsamiana byla z postu-
szeristwem wobec prawa i stusznych zasad badz zgodnoscig z nimi’. Juz
tutaj dostrzegamy istotng ceche postuszenistwa jako sprawnosci moralnej
— musi ono by¢ sprawiedliwe. Mozna bowiem wyobrazi¢ sobie sytuacje,
w ktérych postuszeristwo bedzie niesprawiedliwe, dzieje si¢ tak wtedy,
gdy nie odnosi si¢ ono do zasad stusznych badz prawa, kedre ma na celu
dobro jednostki badz wspélnoty.

Warto zwrdci¢ uwagg na Scisty zwiazek zaréwno w jezyku hebrajskim,
jak i greckim, migdzy stowami ,,by¢ postusznym” i ,stucha¢”. Biorac pod
uwage te zalezno$¢, mozna zdefiniowaé postuszenistwo jako udzielenie
pozytywnej odpowiedzi na to, co sig slyszy, i potwierdzenie ustyszanego
wezwania®. W odniesieniu do Boga staje si¢ ono ,dobrowolnym przy-
Ignicciem do planéw Boga, okrytych jeszcze tajemnica, lecz przedto-
zonych juz do wierzenia poprzez stowo™. Istota postuszeristwa ukazuje
si¢ w petni w kontrascie z niepostuszeristwem, ktérego archetypem jest
postawa Adama; w tym sensie jest przywrdceniem pierwotnej harmonii
i porzadku.

Postuszeristwo nie jest jednak wymuszona ulegtoscig i biernym pod-

daniem si¢, wlasciwie rozumiane postuszeristwo zaktada petna podmioto-

¢ S. Reber, Stownik psychologii. .., s. 525.

7

Z. Patipuch, Cnoty i wady, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Maryniar-
czyk, Polskie Towarzystwo $w. Tomasza z Akwinu, Lublin 2001, s. 226.

8 Nowy leksykon biblijny, red. E Kogler, R. Egger-Wenzel, M. Ernst, Jednos¢, Kielce
2011, s. 606.

> Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Pallottinum, Poznan 1990, s. 728.
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wosé¢ cztowieka'’. Motywem postuszeristwa w jego biblijnym rozumieniu
jest mitos¢. To ona uzdalnia do whasciwego ,,stuchania si¢” wzajemnie”.

Jako wzér postuszedstwa w Starym Testamencie ukazywany jest
Abraham. Zostat on kilkakrotnie poddany ,prébie postuszeristwa” i wy-
szedt z tych préb zwycigsko'®. Jego osoba jest postacia w pewnym sensie
uniwersalna, ukazujaca kazdemu cztowiekowi, jakie s3 owoce postuszeni-
stwa Bogu, ze jest ono Zrédlem blogostawienistwa'®. Postuszeristwo Abra-
hama jest wyrazem jego zaufania Bogu i przykladem nowej jakosci relacji
Stwércy i stworzenia, ktéra daje nadziej¢ przetamania przekleristwa beda-
cego owocem niepostuszeristwa pierwszych rodzicéw'.

Ideatem postuszenistwa jest postuszenstwo Jezusa, ktére bylo ,we-

1

wnetrznym motywem Jego historii”®. Zycie Jezusa bylo jednym po-
stuszenstwem, czyli przylgni¢ciem do Boga az po $mieré. To radykalne
odwrdcenie sytuacji dotychczasowego niepostuszeristwa cztowieka Bogu,
»albowiem jak przez niepostuszeristwo jednego cztowicka wszyscy stali si¢
grzesznikami, tak przez postuszenstwo Jednego wszyscy stang si¢ sprawie-

dliwymi” (Rz 5,19)'.

19 Tamze; A. Derdziuk, Postuszeristwo. .., s. 53.
""" Nowy leksykon biblijny..., s. 606.
12 Stownik teologii biblijnej. .., s. 729.

13 W. Chrostowski, Bobaterowie wiary Starego Testamentu, ATK, Warszawa 1990, s. 23;
por. T. Hanelt, Dzicje Starego Testamentu w gywotach jego bobateréw, Gaudentinum, Gnie-
zno 2006, s. 22-23.

14 Zob. R. Mazur, Postaci Starego Testamentu w katechezie mtodziezy, w: W dialogu ze
Stowem. Biblia w katechezie i nauczaniu religii, red. K. Kantowski, WT US, Szczecin
2011.

5 Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1999.

16 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w prazekladzie z jezykdw oryginalnych,
oprac. zespét biblistéw polskich z inicjatywy benedyktynéw tynieckich, Pallottinum, Po-
znan 2000%; por. Nowy leksykon biblijny..., s. 606.
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Na istotng rol¢ postuszeristwa w wierze zwraca uwage Konstytucja
dogmatyczna o Objawieniu Bozym II Soboru Watykariskiego. Czytamy

w niej, Ze:

Bogu objawiajacemu si¢ nalezy si¢ postuszeristwo wiary. Przez nie
czlowiek w sposéb wolny catkowicie powierza si¢ Bogu, ofiaro-
wujac Bogu objawiajacemu petne poddanie umystu i woli oraz
ochotnie przyjmujac udzielone przez Niego Objawienie'”.

Jest to zatem pozytywna odpowiedZ na zaproszenie Boga i Jego uka-
zanie si¢ cztowickowi. Odpowiedz ta wiaze si¢ z zaufaniem i powierze-
niem si¢ Bogu. Autentyczna wiara nierozerwalnie zwiazana jest z postu-
szefistwem, tak jak niepostuszeristwo staje si¢ czesto w Pismie Swietym
synonimem niewiary'®.

Po krétkiej prébie scharakteryzowania sprawnosci moralnej, jaka jest
postuszeristwo, ze szczegdlnym uwzglednieniem jego chrzescijaniskiej spe-
cyfiki, przyjrzymy si¢ sposobom ksztaltowania tej zdolnosci, obecnym
w koncepcji nauczania religii rzymskokatolickiej.

Postuszefistwo w teoretycznych podstawach nauczania
religii rzymskokatolickiej

Wspédlczesna koncepcja nauczania religii zawarta jest zasadniczo
w dwoch dokumentach Kosciota. Pierwszym z nich jest Dyrektorium

ogdlne o katechizacji®, zarysowujace perspektywe dziatari katechetycznych

7" Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, 5, w: Sobér Watykaniski 11, Konstytu-
cje. Dekrety. Deklaracje, Pallottium, Poznan 2008.

18 J. Mastej, Postuszeristwo wiary, w: Encyklopedia katolicka..., t. XV1,s. 57.

1 Kongregacja ds. Duchowiefistwa, Dyrektorium ogdlne o katechizacji, Pallottinum,

Poznan 1998 [dalej: DOK].
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w calym Kosciele, ukazujace ja w kontekscie szerszego dziatania, jakim
jest gloszenie Ewangelii. Dyrektorium jest dokumentem dla calego swia-
ta, co powoduje pewien stopieni ogélnosci, nieuwzgledniajacy doglebnie
specyfiki lokalnej, zwigzanej chociazby z uwarunkowaniami prawnymi
i rozwigzaniami praktycznymi dotyczacymi nauczania religii. Uszczegé-
towieniem zapiséw w dyrektorium mialy si¢ zaja¢ dyrekroria krajowe,
w tym i dyrektorium polskie®. Drugim istotnym dokumentem kate-
chetycznym jest Katechizm Kosciola katolickiego™, ktdry ukazuje przede
wszystkim tresci, jakie powinny by¢ obecne w katechezie, systematyzujac
je i przedstawiajac w pewnym porzadku, skoncentrowanym wokét naj-
istotniejszych przestrzeni zycia wiarg (wyznanie wiary, celebracja miste-
rium chrze$cijariskiego, zycie w Chrystusie i modlitwa chrzescijariska).
Termin ,nauczanie religii” uzywany w niniejszym artykule odnosi si¢
do obecnosci wyznaniowej lekeji religii w polskim systemie o$wiaty. Nie
jest ona tozsama z pojeciem katechezy i na pewno nie wyczerpuje jej za-
kresu. Jak przypomina dyrektorium ogélne: ,relacja migdzy nauczaniem
religii w szkole i katechezg jest relacja zréznicowania i komplementarno-
$ci”*2. Myl tq doprecyzowuje polskie dyrektorium, stwierdzajac, ze lekcja
religii w szkole i katecheza (w domysle przy parafii) ,wzajemnie si¢ uzu-
pelniajg’, a takze, ze w Polsce, ze wzgledu na chlubne tradycje i wypraco-
wang praktyke ,nalezy szkolne nauczanie religii traktowa¢ jako cz¢s¢ ka-
techezy, tj. jako specyficzna formg katechezy™. W petnej swiadomosci,
ze szkolna lekcja religii nie jest w stanie sprosta¢ wszystkim zadaniom sta-
wianym przez Koécidt przed dzielem katechizacji, nalezy zauwazy¢ szanse

i wartosci wynikajace z jej specyfiki, czyli przenikanie w obszar kultury,

? Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego
w Polsce, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2001.

2L Katechizm Kosciola katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994 [dalej: KKK].
2 DOK 73.
2 PDK 82.
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¥

korelacje z innymi dziedzinami wiedzy, a takze wicksza systematyczno$é
i pewna dyscypling przedmiotu zwiazana z organizacja pracy szkoty*.

W dyrektorium ogélnym wprost pojawia si¢ stwierdzenie, ze ,,obja-
wiajacemu si¢ Bogu nalezy okaza¢ postuszeristwo wiary, przez ktora czto-
wiek moze przylgna¢ w sposéb wolny do Ewangelii taski Bozej, petng
zgoda rozumu i woli”®. Zwraca uwagg podkreslenie wolnosci cztowieka,
ktéra jest niezbedna do owego przylgniccia, do wiary bowiem nie mozna
nikogo zmusi¢, ale takze to, ze postuszedstwo owocuje pelng zgoda, co
z kolei chroni przed wybiérczym traktowaniem prawd wiary i wierze-
niem w to, co ,ja’ uwazam za stuszne. Powyzszy trend zdaje si¢ dzisiaj
coraz bardziej popularny, a sposobem jego przezwycigzenia jest wlasnie
odkrywanie wartosci postuszeristwa, ktdre jest wlasciwa odpowiedzia na
dziatania katechetyczne. Maja by¢ one przedstawieniem ,autentycznego
oredzia ewangelicznego, w calej jego czystosci, bez redukowania jego wy-
magan ze strachu przed odrzuceniem i bez narzucania cigzaréw, ktérych
ono nie obejmuje”*.

Programujac katechezg, Kosciét okresla podstawowe cele, ktére ma
ona do zrealizowania. Dyrektorium nadrzedny cel katechezy okresla dwo-
jako: najpierw jako komunig (zazytos¢) z Jezusem Chrystusem, wreszcie
jako doprowadzenie katechizowanych do wiary dojrzatej. W oba tak sfor-
mutowane cele wpisane jest postuszefistwo. Zazylo$¢ czy komunia zakta-
da relacje trwala, oparta na zaufaniu, wiernosci, a wigc i postuszeristwie.
Chrystocentryzm katechezy, ktéry jest praktyczna implikacja pierwsze-

go z zatozonych celéw, ,zobowiazuje katechezg do przekazywania tego,

24 Tamze; na temat szkolnej lekgji religii zob. np. P. Tomasik, Koncepcja nauczania
religii w nowych dokumentach katechetycznych Kosciota polskiego, w: Przestanie dokumentéw
katechetycznych Kosciota w Polsce, red. S. Dziekonski, Verbinum, Warszawa 2003, s. 237—
247; K. Misiaszek, Koncepcja nauczania religii w publicznej szkole polskiej, Towarzystwo
Naukowe Franciszka Salezego, Warszawa 2010.

% DOK 45.
% DOK 112.
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co Jezus naucza o Bogu, o cztowieku, o szczgéciu, o zyciu moralnym,

727, czyli w duchu

o $mierci [...], nie zmieniajac niczego w Jego mysli
postuszenistwa.
Drugi z celéw, czyli doprowadzenie katechizowanych do dojrzatej

wiary, zaklada réwniez okreslenie przedmiotu ludzkiego postuszeristwa:

[...] przez wyznanie wiary w jednego Boga chrzescijanin wyrzeka
si¢ stuzenia jakiemukolwiek absolutowi ludzkiemu: wladza, przy-
jemno$¢, rasa, przodkowie, paristwo, pienigdze [...], wyzwalajac
si¢ od wszelkich bozkéw, ktére moglyby go zniewoli¢?.

Katechizm ukazuje postuszeristwo jako jedna z cech tozsamosci
cztowieka ochrzczonego. To w konsekwencji pierwszego z sakramentéw
ochrzczony ,jest powotany, by poddat si¢ innym i stuzyt im we wspélno-
cie Kosciota, by byt postuszny i ulegly przetozonym w Kosciele, by ich
uznawat z szacunkiem i mitoscig”®. Autorzy dokumentu przypominaja
réwniez o koniecznosci postuszefistwa wladzy, kedry to obowiazek ,,do-
maga si¢ od wszystkich okazywania wtadzy naleznego jej uznania oraz
szacunku i — stosownie do zastug — wdzigcznosci i zyczliwosci osobom,
keére ja sprawujg’ .

Jednak sposrdd wszystkich przestrzeni domagajacych si¢ postuszeri-
stwa najistotniejszg jest ta okreslajaca relacje cztowicka z Bogiem. Obra-
zem tej prawdy jest przywolanie dialogu Jezusa z miodziericem, ukazu-

jacego, ze ,cztowiek zostaje zaproszony do odnalezienia Prawa w Osobie

¥ DOK 98.
% DOK 82.
» KKK 1269.
% KKK 1900.
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swojego Nauczyciela, ktéry jest doskonalym jego wypetnieniem™', do
p6jécia za Nauczycielem jako ,postuszny ucze”*>

W dokumencie pojawiaja si¢ réwniez wskazéwki, jak nalezy rozu-
mie¢ postuszenstwo i jak odczytaé jego sens. Wykracza ono znacznie
poza to, co zewng¢trzne i widoczne, co wigcej, w tej widzialnej przestrze-
ni ,w oczach wielu w Izraelu Jezus sprawial wrazenie przeciwnika [...]
postuszeristwa wobec Prawa w integralnosci jego przepiséw pisanych i,
wedlug faryzeuszéw, w interpretacji tradycji ustnej”. Bylo to jednak
niepostuszeristwo nie wobec Prawa, ale wobec tego, ze zmienito si¢ ono
w ,obtudng kazuistyke”. Pozorne niepostuszenstwo okazuje si¢ postu-
szefistwem doskonalszym, integralnym, taczacym postuszeristwo literze
z postuszeristwem duchowi®.

Katechizm ostrzega tez przed postuszenstwem $lepym. Czyni to
w specyficznym kontekscie wskazaii dotyczacych dziatari wojennych
i obronnych, a zwlaszcza traktowania w tych okolicznosciach ludnosci cy-
wilnej, rannych zotnierzy i jedcéw. Méwiac o dziataniach i zarzadzeniach
sprzecznych z prawami narodéw i ich powszechnymi zasadami, nazywa
je wprost zbrodniami. I dodaje: ,,nie wystarczy $lepe postuszeristwo, aby
usprawiedliwi¢ tych, ktérzy si¢ im podporzadkowujg™. Odwotujac si¢
do rozwazan wstepnych w niniejszym artykule, mozna skonstatowa¢, ze
postuszeristwo §lepe bytoby postuszeristwem niesprawiedliwym, a wigc
niemajacym pozytywnego wymiaru moralnego.

Z przeanalizowanych dokumentéw wynika, ze postuszeristwo jest
istotna cecha cztowieka wierzacego, wreez nalezy do istoty postawy wiary.

Przekonanie o potrzebie postuszenistwa wynika jednak z relacji i zaufania

31 KKK 2053.

32 Tamze.

3 KKK 576.

3 Zob. KKK 578, 579.
¥ KKK 2313.
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do Boga, innych ludzi (os6b znaczacych) badz wlasnego sumienia. Postu-
szefistwo to nie ma ograniczaé cztowieka, pozbawia¢ go wolnosci, a takze
nie ma by¢ jedynie postuszefistwem zewngtrznym i $lepym. To ostatnie
stanowi swoistg karykature postuszedstwa. O postuszeristwie nie zawsze
moéwi si¢ wprost, jednak wszedzie tam, gdzie dokumenty wspominaja
o potrzebie wiernosci, zaufania, powierzenia si¢ Bogu, o zyciu w praw-
dzie, o integralnym przyjeciu or¢dzia Ewangelii, w tle pobrzmiewa zache-
ta do ksztattowania sprawnosci moralnej, jakg jest postuszeristwo.

Po dokonaniu analizy dokumentéw zarysowujacych koncepcje kate-
chetyczng Kosciola i stwierdzeniu, ze wskazuja one na potrzebe ksztatto-
wania postuszeristwa w procesie katechetycznym, nalezy przejé¢ do ana-
lizy dokumentéw praktycznych, odnoszacych si¢ wprost do nauczania
religii w szkole polskiej. Dokumentami tymi jest podstawa programowa

i program nauczania religii.

Ksztaltowanie postuszenistwa w szkolnym nauczaniu
religii rzymskokatolickiej

Podstawa programowa katechezy, analogicznie do podstaw innych
przedmiotéw nauczanych w szkotach, precyzuje wymagania ogélne (cele
katechetyczne) oraz szczegétowe (tresci), a takze zadania nauczyciela po-
dzielone na poszczegélne etapy edukacyjne, takie jak przedszkole, klasy
I-IIT szkoly podstawowej, IV=VI szkoly podstawowej, gimnazjum (dzi-
siaj wygaszane w wyniku reformy sytemu o$wiaty) oraz szkoly ponad-
gimnazjalne (z uwzglednieniem réznic w liceach, technikach i szkofach
zawodowych). Wymagania powyzsze poprzedzane sa w dokumencie
syntetyczng charakterystyka kazdego etapu edukacyjnego. Po okresleniu

wymagan zawarte sg zalecane warunki i sposob realizacji, a takze $ciezki
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korelacyjne oraz wskazania do wspétpracy srodowisk wychowawczych
zharmonizowanej z edukacja szkolna (rodzina i parafia).

Do tak skonstruowanej podstawy stworzono programy nauczania re-
ligii. Inaczej niz w przypadku podstawy, w odniesieniu do programéw
panuje swoisty pluralizm. Funkcjonujg programy ogélnopolskie i o za-
siggu diecezjalnym, a takze programy autorskie, realizowane przez kon-
kretnego nauczyciela badz w danej placéwee o$wiatowej. W celu ustan-
daryzowania powstajacych programéw (i co za tym idzie podrgcznikéw)
Komisja Wychowania Katolickiego KEP opracowatla regulamin, ktéry
okre$la wymagania merytoryczne, formalne i proceduralne stojace przed
nowymi dokumentami*. Program autorstwa Komisji Wychowania Kato-
lickiego KEP jest w pewnym sensie programem wzorcowym, ukazujacym
metodologi¢ tworzenia programéw, ,,ma stanowi¢ pomoc dla tworzacych
programy w ramach diecezji lub programy autorskie, a takze dla kate-
chetéw praktykéw zamierzajacych adoptowad niniejszy program do za-
potrzebowan wlasnej szkoly””. Nie ujmujac wartoéci innym powstalym
programom, to ze wzgledu na swoja uniwersalnos¢ i ,wzorcowos¢” anali-
zie zostal poddany wlasnie program komisji.

Na etapie edukacji przedszkolnej nie mozna méwi¢ wprost o wycho-
waniu do postuszeristwa, jednak widoczne sa podejmowane dziatania,
aby stworzy¢ pewng naturalng baz¢ do péiniejszego ksztattowania tej
sprawnosci moralnej. Podstawa wskazuje na umiejetnosci, ktére powi-
nien opanowa¢ przedszkolak: ,pamiceta, ze Bég kocha kazdego cztowieka,
ale stawia mu wymagania i zaprasza do wspétpracy” oraz ,,w codziennych

sytuacjach zachowuje si¢ zgodnie z zasadami odpowiednimi dla ucznia

3¢ Komisja Wychowania Katolickiego KEP, Regulamin zatwierdzania programéw na-
uczania i podrecznikéw w szkolnym nauczaniu religii dzieci i mlodziezy (z 20 wrzesnia 2001
r.), w: W trosce o dobre podreczniki. Vademecum dia autoréw i recenzentéw podrecznikéw
katechetycznych, oprac. i red. P. Tomasik, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2003, s. 11-16.

37 PNR, s. 9.
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Jezusa”®. Do$¢ ogélne wskazania zostaly ukonkretnione przez zapisy
obecne w programie. I tak w przypadku dzieci pigcioletnich wérdd celéw
katechetycznych zapisane sa: ,ksztattowanie postawy ucznia Jezusa, kt6-

3 oraz ,ksztaltowanie

ry nasladuje swojego Mistrza w mitosci i dobroci”
postawy Swictowania niedzieli i chrzescijariskiego przezywania roku litur-
gicznego™®. W powyzszych zapisach wida¢ prébe odniesienia postepo-
wania dziecka, jego postaw i zwyczajéw, do transcendentnych dla niego
norm i wymagan, ktére powinno zaakceptowac i by¢ im postuszne.

Charakteryzujac uczniéw klas I-III szkoly podstawowej, autorzy
podstawy programowej podkreslaja uwarunkowania sprzyjajace ksztat-
towaniu postuszeristwa. Opisujac obecnos¢ dziecka w szkole jako nowa
sytuacje, zauwazaja, ze sktania ona do coraz bardziej odpowiedzialnego
i celowego dziatania, a takze, ze wyrabia w dziecku poczucie obowiazku
i odpowiedzialnoéci wobec innych®. Réwniez charakteryzujac religij-
no$¢ dziecka na tym etapie edukacji, autorzy wspominaja o roli autory-
tetu i 0s6b znaczacych i dodaja: ,,powinnos¢ religijna jest ujmowana jako
obowiazek i postuszeristwo ze wzgledu na starszych, a Bég jest strézem tej
powinnosci”*%.

W tresciach podstawy dla pierwszego etapu edukacyjnego ksztatto-
wanie postuszeristwa widoczne jest zwlaszcza w formacji moralnej. Uczen
bowiem ,rozwija postawe zaufania do Pana Boga i odpowiedzi na Jego
wezwanie; [...] wskazuje, jak w codziennym zyciu nalezy zachowywa¢
przykazania Boze; wskazuje, w czym moze nasladowaé postaci biblijne

i $wietych™®. Takie umiejscowienie wymagani zwiazanych przynajmniej

¥ PPK,s. 18

¥ PNR, s. 23.

4 PNR,s. 25.

4l Por. PPK s. 26.
2 PPK,s. 27.

% PPK, s. 30-31.
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posrednio z postuszedistwem uwarunkowane jest przygotowaniem dzieci
do pierwszej spowiedzi i komunii $wigtej, a takze pézniejszego zycia reli-
gijnego, ktére ma si¢ charakteryzowa¢ regularnym uczestnictwem w tych
sakramentach.

Program nauczania, co oczywiste, konkretyzuje zawarte w podstawie
zapisy. W I klasie duzy nacisk polozony zostal na ksztaltowanie postawy
gotowosci do wypetnienia woli Jezusa w codziennosci, do praktycznej
realizacji przykazania miltosci oraz na motywowanie do praktykowania
wobec najblizszych uczynkéw mitosci i mitosierdzia*. W klasie II pierw-
szy dzial, ,Stuchamy — méw Panie”, koncentruje si¢ na umiejgtnosci stu-
chania i udzielania odpowiedzi ludziom i Bogu (ten rodzaj odpowiedzi
zostaje rozwinigty w kolejnym dziale tematycznym, ,Odpowiadamy —
Oto ja, poslij mnie”)®. Ujecie to uwydatnia opisany w czeéci teoretycznej
artykutu zwiazek postuszeristwa ze stuchaniem. W klasie III natomiast
analizowana tematyka obecna jest w dziale poswigconym przykazaniom,
ktérego jednym z celéw jest ,ksztaltowanie postawy ucznia zyjacego

zgodnie z przykazaniami”*

, a takze w dziale ,Stuchamy Pana Jezusa”,
gdzie wérdd celéw odnajdujemy ,ukazanie Credo, wyznania wiary jako
odpowiedzi wierzacych na wyzwanie Boga™’. Mozna dostrzec, ze ksztat-
towanie postuszenistwa w ramach pierwszego etapu edukacyjnego dotyka
juz konkretniejszych zagadnieri w poréwnaniu z edukacja przedszkolna.
Postuszeristwo woli Bozej, Bogu, ktéry méwi do czlowieka, chociazby
przez Pismo Swiete, postuszeristwo wyznaniu wiary — to precyzyjnie
okreslone obszary, w ktdrych wierzacy zobowiazany jest do zaufania

i postuszeristwa.

4“4 PNR,s. 41.
4 PNR, s. 44—45.
4 PNR,s. 53.
4 PNR, s. 55.
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W trakcie kolejnego etapu edukacyjnego (IV-VI klasa szkoty pod-
stawowej) rozpoczyna si¢ proces przechodzenia od religijnosci autory-
tarnej i heteronomicznej w strong préb nawiazywania osobistego kon-
taktu z Bogiem, réwniez postuszeristwo przestaje by¢ traktowane jako
co$ zewngtrznego, zwigzanego jedynie z przestrzeganiem norm czy zasad,
a coraz bardziej staje si¢ wynikiem przekonari dziecka oraz jego wybo-
réw. Zmiang t¢ wida¢ w wymaganiach podstawy, np. w odniesieniu do
przykazan, gdzie uczen nie tylko stara si¢ by¢ im postuszny, ale ,,wskazuje,
jak zastosowa¢ wskazania prawa Bozego w konkretnych sytuacjach zycio-
wych; rozumie, co znaczy by¢ odpowiedzialnym; wskazuje, jak pracowaé
nad rozwojem sumienia chrze$cijariskiego; uzasadnia warto$¢ sakramentu
pokuty i pojednania™®.

W klasie IV program poddaje do realizacji takie cele, jak: ,ksztatto-
wanie i uzasadnianie potrzeby rozwijania w sobie wiary”, a takze , ksztat-
towanie postawy odpowiedzialno$ci na wezwanie Boze i postuszeristwa
Jego woli; ksztaltowanie umiej¢tnosci dawania odpowiedzi na mitosé
Boga; ksztattowanie postawy milosci Boga i ludzi na wzér Jezusa™.
W kolejnej klasie zaplanowano ,ksztattowanie postawy wdzigcznosci,
zaufania i zawierzenia Bogu”, a takze ,formowanie sumienia oraz odpo-
wiedzialnoéci chrzedcijaniskiej z polozeniem akcentu na zadania ucznia
w jego najblizszym $rodowisku zyciowym”™", natomiast w wymaganiach
stawianych uczniowi konfrontuje si¢ jego postgpowanie z wybranymi po-
staciami biblijnymi oraz z Dekalogiem’®'. W klasie VI zwraca si¢ uwage na
yksztaltowanie postawy odpowiedzialnosci za zobowigzania moralne”?,

4 PPK, s. 41.

# PNR, s. 74-75 — w tym miejscu w programie po raz pierwszy wprost zostaje uzyte
stowo ,,postuszeristwo”.

50 PNR, s. 82-83.
>l Tamze.

52 PNR, s. 96.
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a takze na ,poglebianie odpowiedzialnosci za dar pierwszego sakramen-
tu”?. W ujeciu celéw i wymagan widoczne jest uwewngtrznienie istoty
postuszeristwa poprzez ukazanie go w relacji do zaufania, wi¢zi z Bogiem
i wewngtrznej wolnosci.

W dotychczasowych klasach gimnazjalnych kryzys zwiazany z adole-
scencja wplywa réwniez na postrzeganie postuszeristwa w kontekscie za-
stgpowania ,.zdrowej krytyki krytykanctwem”, identyfikowania ,,wolnosci
z robieniem tego, na co si¢ ma ochot¢™*. W rozwoju religijnym gimna-
zjalista jest jeszcze jedna noga w $wiecie dziecka, a druga juz, stopniowo
coraz odwazniej stawiana, w $wiecie cztowieka dorostego. W harmonii
z prawidfowosciami rozwojowymi ksztattowane sa réwniez cele zwiazane
z postuszeristwem, ktére ukazane jest jako wiernos¢ i wytrwalo$é w prze-
zwycigzaniu trudnosci zwigzanych z wiara, a takze z ukazywaniem sensu
zycia i wiary”. Na tym etapie postuszeistwo odnoszone jest nie tyle do
konkretnych sytuacji, ile do pewnej catosciowej koncepcji zycia, w ktd-
rym jest miejsce na t¢ sprawnos$¢ i w keérym odkrywa si¢ jej sens, réwniez
w kontekscie religijnym. Na poziomie programu, na etapie gimnazjum,
najtrudniej jest wskaza¢ bezposrednie odniesienia do ksztattowania po-
stuszeristwa. Moze to mie¢ zwigzek z bardziej ogdlng i calosciowa pré-
ba ujecia postuszenstwa zakreslona przez podstawe, ale moze réwniez ze
$wiadomoscia, ze na tym etapie mdéwienie wprost o posluszer'lstwie napo-
tyka w katechizowanych opér i niezrozumienie.

Szkolne nauczanie religii mtodziezy w szkotach ponadgimnazjalnych
(od przyszlego roku beda to szkoly ponadpodstawowe) zmierza do prze-
miany wiary, ktéra na tym etapie rozwoju mtodego cztowieka czgsto jest

selektywna, impresywna, naskérkowa, indywidualistyczna oraz ciagle

> PNR, s. 96.
54 PPK, s. 50.
% PPK, s 53.
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podatna na kryzysy, w wiar¢ dojrzata, autentyczna. Wiarg, w ktérej tak-
ze postuszedistwo zostanie odczytane niejako na nowo’*. W podstawie
warto$¢ postuszeristwa ukazywana jest uczniom zwlaszcza poprzez czgste
konfrontacje ich wyboréw i postaw z obiektywnymi normami wynika-
jacymi zaréwno z prawa naturalnego, jak i z objawienia. Warto$¢ postu-
szefistwa jawi si¢ tutaj jako sposdb na zycie dojrzale, szcz¢sliwe i zwiazane
z realizacja swojego powolania”’.

Zarysowana powyzej wizja znajduje odzwierciedlenie w zapisach pro-
gramu. W I klasie liccum okreslony zostat cel: ,,uzmystowienie, ze wiara
odkrywa sens zycia i dziatania”®, jednym z przymiotéw wiary, ktéra ma
mie¢ takie znaczenie w zyciu uczniéw, jest wlasnie postuszeristwo. Po-
dobne zatozenie konieczne jest, aby zrealizowa¢ kolejny cel, ktorym jest
Lformowanie prawego sumienia we wspélnocie Kosciota™. Podobnie jest
z celem wyznaczonym do zrealizowania w klasie II liceum: ,,uzdolnienie
do przyjecia Jezusa Chrystusa jako najlepszego wzoru uczestniczacego
w radosci i nadziei, smutku i trwodze ludzi wspéiczesnych”®. Juz samo
sformutowanie celu wyraza, ze chodzi tu o integralne przyjecie Jezusa do
kazdej przestrzeni zycia i ze wszystkim, co On ze soba przynosi. W II1
klasie liceum ksztattowanie postuszeristwa dokonuje si¢ poprzez skon-
centrowanie na tematyce powofania, ktérego realizacja wymaga statosci,
wiernosci czy wytrwatosci®. Zalozenia programowe liceum sa baza dla
innego ulozenia dziatéw w klasach technikum oraz w szkotach zawodo-
wych, nie ma zatem koniecznosci, aby oddzielnie omawia¢ program dla

tych szkot.

56 Zob. PPK, s. 70-71.

7 Zob. PPK, s. 73-78.

% PNR, s. 143.

> PNR, s. 146.

6 PNR, s. 155.

61 Zob. PNR, s. 162—169.
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Zakonczenie

Z analizy zaréwno dokumentéw teoretycznych ukazujacych koncepcje
katolickiego nauczania religii, jak i z dokumentéw praktycznych programuja-
cych ten proces wynika jasno, ze postuszeristwo jest dla rozwoju wiary kwestia
istotna. Przy czym nie jest to sprawno$¢, kedrej warto$¢ ukazywana jest bez-
wzglednie i mechanicznie, wiele uwagi poswigca si¢ jakosci relacji cztowieka
z Bogiem, ktéra warunkuje postuszeristwo. Ostrzega si¢ réwniez przed postu-
szefistwem ,,Slepym”, niesprawiedliwym, chociaz watek ten pojawia si¢ jedy-
nie w katechizmie i nie jest przelozony na tresci podstawy czy programu na-
uczania religii. Zastanawiajace jest zjawisko ograniczenia celéw, tematéw czy
wymagani zwigzanych z postuszeristwem w obecnych klasach gimnazjalnych.
Moze wihasnie w zwiazku z kryzysem wieku adolescendji trzeba szuka¢ sposo-
béw na ciekawe i trafne ukazywanie wartosci whasciwego postuszeistwa, ale
réwniez niebezpieczenistw zwigzanych z postuszenistwem (czasem ,$lepym”
na tym etapie rozwoju) wobec tych, kt6rzy na to postuszenistwo nie zastuguja.

Warto zwrdci¢ uwagg na jeszcze jedng kwestie, ktéra zostata juz weze-
$niej wspomniana. W przypadku nauczania religii trzeba stwierdzi¢, ze
ksztattowanie postuszeristwa nie jest kategorig ostra. Trudno jest wyzna-
czy¢ konkretne granice, za ktérymi mozna okresli¢, ze jest ono ksztat-
towane badz kiedy nie jest. Dzieje si¢ tak dlatego, ze praktycznie do
postuszenistwa ksztattuje réwniez rozwijanie innych sprawnosci, takich
jak zaufanie, wierno$¢, umiejetnos¢ dojrzatej relacji, wiarygodnos¢, na-
tomiast samo postuszeristwo réwniez nie jest traktowane jako warto$¢
bezwzgledna i swoista ,,sztuka dla sztuki”.

Whasciwe ksztattowanie sprawnosci moralnej, jaka jest postuszeristwo,
chroni réwniez czfowieka przed postuszeristwem niesprawiedliwym, bedacym
upokarzajaca zaleznoscia, ograniczajacym wolnos¢ badz majacym destrukeyj-
ne dla cztowieka skutki. O tak rozumianym postuszeristwie pisat $w. Pawel:

»Wszystko mi wolno, ale ja niczemu nie oddam si¢ w niewol¢” (1 Kor 6,12).
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ZAMIAST ZAKONCZENIA...

Wiernosé

Aby uczci¢ dziesiata rocznicg Slubu, pewna kobieta zwrécita si¢ z pros-
ba do redakcji czasopisma, ktére regularnie czytat jej maz, aby zechciato
zamiesci¢ list tej tresci:

Drzickuje, dzigkuje Ci, méj drogi, poniewaz jesli jestem dzisiaj
szezesliwa Zong i matka, zawdzigezam to Tobie. Dzigkuje za to, ze
zawsze i wszedzie dawate§ mi do zrozumienia, ze jestem dla Ciebie
jedyna kobieta na $wiecie. Dzigkuje za to, ze czujg si¢ pickna. Dzigku-
j¢ za to, ze czuje sic wazna. Dzickuje za wszystkie Twoje pelne mitosci
spojrzenia, gdy bylismy wéréd innych ludzi. Dzigkuj¢ za Twoje ,ko-
cham ci¢” wypowiadane wtedy i tam, gdzie najmniej si¢ tego spodzie-
watam. Dzigkuje za to, ze jestes. Dzigkuje za te wspaniale lata mitosci.

Wszyscy posiadamy wielka moc: moc decydowania o szczgsciu lub
nieszczgsciu ludzi, ktdrzy zyja obok nas. Zwykle wystarczy stowo ,,dzig-

kuj¢”, wypowiadane czgsto lub zapominane'.

Odpowiedzialnos¢

Pewien mlodzieniec zapytal mistrza:

— Co mam czyni¢, aby zbawi¢ $wiat?

' B. Ferrero, 365 krétkich opowiadat dla ducha, Wydawnictwo Salezjariskie, Warszawa
2009, s. 63.
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Medrzec odpowiedziat:

— Wszystko, co jest potrzebne, aby jutro rano wstato storice.

— A wigc na co mogg si¢ przydaé moje modlitwy, dobre uczynki, cate
moje zaangazowanie w szerzenie wiary oraz w niesienie pomocy innym?
— zapytat zaniepokojony mlodzieniec.

Medrzec spojrzal na niego ze spokojem i rzekt:

— To wszystko przyda Ci si¢, abys zauwazyl, kiedy wstanie storice.

Stoticem jest Chrystus zmartwychwstaty. Lecz my wolimy spac.
— Czy naprawdg nie ma zadnego sposobu, aby osiqgngc oswiecenie?
— Coz — odpart wesoto mistrz. — Mdgthys nasladowaé staruszke,
ktdra popycha wagon, aby pocigg migt jechal.

Postuszenistwo

Pewnego dnia Swigtej Teresie objawito sic Dzieciatko Jezus. Jednak
gdy zadzwonit klasztorny dzwon wzywajacy na modlitwe, $wigta nie
zawahata si¢ ani chwili. Udala si¢ na modlitwe. Ten budujacy przyktad
opowiedziano Swictej Bernardecie, gdy byta w nowicjacie, i zapytano, co
o tym mysli. Swicta wizjonerka z Lourdes spokojnie odpowiedziata:

— Ja nie postapitabym w ten sposéb.

Jej towarzyszki popatrzyly na siebie zaskoczone i oburzone. Ale po
chwili namystu mtoda Bernardeta dodata:

— Oczywiscie tez posztabym na modlitwy, ale zabratabym ze soba
Dzieciatko Jezus. Z pewnoscia nie jest cigzkie®.

Iwona Jazukiewicz

Ewa Rojewska

2 Tamze, s. 377.

3 Tamze.
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Michat Boczek — doktor nauk prawnych, ekonomista, socjolog, energetyk, w uzupet-

nieniu — psychologia sadowa operacyjno-sledcza, prawo dowodowe w zakresie kry-
minalistyki i medycyny sadowej, filozofia i etyka dla nauczycieli. Zainteresowania
badawcze: badania z dziedziny prawa, ekonomii, socjologii, filozofii i psychologii,
w szczeg6lnosci prawa karnego, rodzinnego, skarbowego i podatkowego oraz cywil-
nego pod katem $wiadomosci prawnej, socjologii i filozofii prawa.

Marcin Fankanowski — magister psychologii, pedagog (pedagogika szkolna, pedeutolo-

gia). Miejsce pracy: Uniwersytet Wroctawski, Centrum Edukacji Nauczycielskiej
(jednostka migdzywydzialowa powotana w celu ksztalcenia w zakresie psychologii
i pedagogiki studentéw specjalizacji nauczycielskiej) jako starszy wyktadowca. Za-
interesowania badawcze: psychologia narracyjna, psychologia religii, psychologia
i pedagogika wartosci, pedeutologia, etyka nauczycielska.

Piotr Goniszewski — doktor teologii. Miejsce pracy: Uniwersytet Szczecinski, Wydziat

Teologiczny, Instytut Nauk Teologicznych. Zainteresowania badawcze: socjoretory-

ka, hebrajskie Ewangelie, judaistyka, buddyzm.

Iwona Jazukiewicz — doktor habilitowany nauk spotecznych w dyscyplinie pedagogi-

ka, prof. US. Miejsce pracy: Uniwersytet Szczeciniski, Wydziat Nauk Spotecznych,
Instytut Pedagogiki. Zainteresowania badawcze: pedeutologia, teoria wychowania,
metodologia nauk spofecznych, moralne oraz psychospoteczne aspekty wychowa-
nia.

Dariusz Kurzydto — doktor habilitowany nauk teologicznych w zakresie katechetyki,

prof. UKSW;, ksiadz katolicki. Miejsce pracy: Uniwersytet Kardynata Stefana Wy-
szyfiskiego w Warszawie, Wydziat Teologiczny, Instytut Teologii Praktycznej, Ka-
tedra Dydaketyki Katechetycznej. Zainteresowania badawcze: katecheza dorostych
oraz miodziezy, antropologia dorastania.

Aleksandra Leki CSSE — magister filologii polskiej, magister lic. teologii pastoralnej,

doktor teologii duchowosci; cztonek Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Ducho-
wosci i Polskiego Towarzystwa Opieki Duchowej w Medycynie, pracownik redak-
qji ,Apostolstwa Chorych”, odpowiedzialna za formacj¢ permanentng w prowingji
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katowickiej Zgromadzenia Siéstr §w. Elzbiety. Zainteresowania badawcze: miejsce
praktyk postnych w zyciu duchowym chrzescijanina, formacja do odpowiedzialno-
$ci, teologia zycia konsekrowanego.

Adam Machowski — doktor teologii oraz doktor filozofii; kaptan diecezji toruriskiej.
Obecnie prowadzi zajecia z filozofii i etyki w Kolegium Jagiellodskim w Toruniu
i zajecia zlecone na UMK w Toruniu. Wieloletni duszpasterz oséb niepetnospraw-
nych i uzaleznionych. Zainteresowania badawcze: filozofia i teologia polityczna
$w. Tomasza z Akwinu, badania poréwnawcze nad filozofig zachodnig i wschodnia

(chinska).

Radostaw Mazur — doktor nauk teologicznych w zakresie katechetyki, kaptan diecezji
koszaliisko-kotobrzeskiej. Miejsce pracy: Uniwersytet Szczecinski, Wydziat Teo-
logiczny, Instytut Nauk Teologicznych; w latach 2010-2018 dyrektor Wydziatu
Katechetycznego w diecezji koszalifisko-kotobrzeskiej. Zainteresowania badawcze:
katecheza biblijna, katecheza mtodziezy.

Marek Nowak OP — doktor habilitowany nauk filozoficznych w zakresie filozofii reli-
gii. Miejsce pracy: Uniwersytet Warszawski, Wydziat Filozofii i Socjologii, Instytut
Filozofii, Zaktad Filozofii Religii. Zainteresowania badawcze: nowozytna filozofia
religii, gnoza, ezoteryzm, romantyzm oraz dialog migdzyreligijny.

Piotr Olszanowski — doktor nauk teologicznych w zakresie teologii moralnej, kaptan
diecezji bydgoskiej. W latach 20162018 wyktadowca Wyzszego Seminarium Du-
chownego w Bydgoszczy. Zainteresowania badawcze: wspélezesne zagadnienia teo-
logii moralnej fundamentalnej oraz szczegétowej, filozofii moralnosci oraz etyki.

Urszula Ostrowska — profesor doktor habilitowana nauk humanistycznych w zakresie
pedagogiki. Miejsce pracy: Akademia im. Jakuba z Paradyza w Gorzowie Wielko-
polskim. Zainteresowania badawcze: aksjologia pedagogiczna, filozofia edukacji.

Pawel Pawlikowski OP — magister teologii w specjalnosci kaptariskiej. Doktorant w Ka-
tedrze Teologii Moralnej i Duchowosci na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Szczecitiskiego, wikary w kosciele $w. Dominika w Szczecinie, katecheta w SP nr 54
w Szczecinie. Zainteresowania badawcze: teologia duchowosci.

Ewa Rojewska — doktor nauk spotecznych w dyscyplinie pedagogika. Miejsce pracy:
Uniwersytet Szczeciiski, Wydziat Nauk Spotecznych, Instytut Pedagogiki. Zain-
teresowania badawcze: pedagogika rodziny, wychowanie seksualne, wychowanie
personalistyczne, terapia matzeristwa i rodziny.
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Marcin Szczodry — doktor nauk teologicznych, ksiadz katolicki. Miejsce pracy: Uniwer-
sytet Szczeciniski, Wydzial Teologiczny, Instytut Nauk Pedagogicznych. Zaintereso-
wania badawcze: teologia moralna, bioetyka poczatkéw zycia, moralnos¢ mlodziezy,
personalizm.

Ewa Szuszkiewicz — magister historii; absolwentka studiéw doktoranckich filozofii teore-
tycznej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim im. Jana Pawta II. Zainteresowania
badawcze: mysl Jacka Woronieckiego OP, antropologia filozoficzna i etyka nurtu
arystotelesowsko-tomistycznego. Obecnie nie jest zwigzana z zadng uczelnia.



N Komitet Nauk Pedagogicznych PAN jest samorzadna re-
prezentacja nauk pedagogicznych, stuzacy integrowaniu
uczonych z catego kraju, wchodzaca w sktad I Wydziatu

KONMITET NAUK
SEDAGOGIC2NYCH Nauk Humanistycznych i Spotecznych PAN.

Czasopisma Komitetu Nauk Pedagogicznych PAN lub zespotéw
Komitetu Nauk Pedagogicznych PAN:

Rocznik Pedagogiczny
www.staff.amu.edu.pl/~pedszkol/rocznik_pedagogiczny
Studia Pedagogiczne
www.spedagogiczne.ptp-pl.org
Studia z Teorii Wychowania
hetp://wydawnictwo.chat.edu.pl/studia-z-teorii-wychowania/
Pedagogika Spoteczna
http://pedagogium.pl/wydawnictwo/pedagogika-spoleczna.html
Resocjalizacja Polska
http://pedagogium.pl/wydawnictwo/rocznik-resocjalizacja-polska.html
Biuletyn Historii Wychowania
htep://www.historiawychowania.amu.edu.pl/biuletyn.html
Przeglad Pedagogiczny
hetp://www.przegladpedagogiczny.ukw.edu.pl/

Adres:

Komitet Nauk Pedagogicznych PAN
Wydziat Pedagogiczny ChAT
00-246 Warszawa, ul. Miodowa 21c

www.pan.uz.zgora.pl/



