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WPROWADZENIE

Wychowanie jest dziataniem zlozonym i nieschematycznym. Jego kon-
cepcja wymyka si¢ w praktyce algorytmom dziatania ze wzgledu na niepowta-
rzalno$¢ sytuacji wychowawczych. Mozna przyjaé za regule, ze wychowawca
znajduje si¢ w sytuacjach wykraczajacych poza znane schematy, co wymaga
nieustannej refleksyjnosci w planowaniu, realizowaniu i ocenianiu dziatania.
Przedmiotem refleksji wychowawczej warto uczyni¢ migdzy innymi spraw-
nosci moralne, ktére wspétdecyduja o jakosci osoby i jej dziatania. Stanowia
wiec one pozadang dyspozycjg zaréwno wychowawcy, jak i wychowanka.

Sprawnosci moralne ukierunkowuja refleksj¢ w stron¢ wzrastania
w doskonatosci. Chociaz jest ona cztowiekowi niedostgpna, to sam proces
podazania w tym kierunku jest jej wspéttworzeniem. Proces ten wymaga
ksztattowania rozumu, woli i uczué¢ w rozeznawaniu, wybieraniu i czy-
nieniu moralnego dobra. Jest ,,obudowany” wysitkiem podmiotu spraw-
nosci (wychowanka) i zatroskanego wychowawcy. Jest wymaganiem skie-
rowanym do wszystkich srodowisk zycia, przeksztatcanych w srodowisko
wychowawcze czlowieka. Ze wzgledu na jego znaczenie ksztattowanie
sprawnosci moralnych zostalo uczynione przedmiotem refleksji wspét-
autoréw proponowanej monografii. Jest to spojrzenie interdyscyplinarne,
ktére taczy wychowawczy charakter podjgtej refleksji.

Monografi¢ otwiera artykul prezentujacy teologiczne spojrzenie na wy-
brane aspekty Traktatu o cnotach $w. Tomasza z Akwinu. W tekscie Relacja
pomigdzy pojeciem . dyspozycja’ (habitus) oraz ,cnota” (virtus) w obrebie ,, Trak-
tatu o cnotach” sw. Tomasza z Akwinu (Summa Theologiae, I-1, Q. 49-70)
Michal Mrozek poddaje wnikliwej analizie tytutowe pojecia dyspozycji oraz

cnoty. Na podstawie tej analizy przedstawiona zostaje relacja pomigdzy ka-
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tegoriami habitus i virtus. Nie sa to, jakby sic moglo wydawa¢, rozwazania
zbedne dla prakeyki codziennego funkcjonowania cztowieka. Jak pisze Autor,
»jasne zdefiniowanie poje¢ pomaga w zrozumieniu ich roli w ludzkim dziata-
niu, a tym samym otwiera wiele mozliwosci ich teoretycznego i praktycznego
zastosowania’.

Drugi artykul to tekst Marzeny Chrost zatytulowany Refleksyjnosé
komponentem madrosci praktycznej. Pedagog zaprasza Czytelnika do prze-
myslenia znaczenia terminu ,refleksyjnos¢”, przedstawia poziomy mysle-
nia refleksyjnego oraz dokonuje analizy trzech rodzajéw refleksyjnosci:
przed dzialaniem, w jego trakcie oraz po dziataniu. Refleksja jest, jak
wskazuje Autorka, waznym elementem madrosci praktycznej. Za Stani-
stawem Chrobakiem wskazuje ona, ze ,madro$¢ mozna zdoby¢ wysil-
kiem wilasnego umystu i ducha”. Jak to uczynié¢? Jak stymulowad i rozwi-
ja¢ refleksyjnos¢ we wspétczesnych, niesprzyjajacych jej okolicznosciach?
OdpowiedZ na migdzy innymi te pytania, wazne dla jakosci zycia wspot-
czesnego cztowieka, odnajdzie Czytelnik w artykule M. Chrost.

Czy mozna zasadnie méwi¢ o egoizmie w kontekscie madrosci? Autor-
ka kolejnego tekstu, filozof Agnieszka Dros, w artykule Czy miarg madyosci
moze byc egoizm? — polemika z ,, Cnotg egoizmu” Ayn Rand dokonuje wnikliwej
analizy tej kwestii. W tytufowym dziele Ayn Rand egoizm przeciwstawiony
altruizmowi przedstawiony jest jako fundament etyki, altruizm za$ jako zja-
wisko negujace cztowieka jako warto$¢ sama w sobie. Takie ujgcie problema-
tyki wydaje si¢ co najmniej kontrowersyjne. Jest ono wyrazem miedzy inny-
mi niezgody autorki na tak silnie zauwazalna wspétczesnie niesprawiedliwosé
spoteczng. Cho¢ odpowiedz na tytutowe pytanie wydaje si¢ zrozumiata, war-
to siggna¢ do tekstu A. Dro$. Czytelnik odnajdzie w nim rzetelna i wielowy-
miarowg analizg zbioru esejéw poswigconych ,cnocie egoizmu” oraz zachete
do poglebionej refleksji nad jedynie pozornie oczywistymi kwestiami.

Czwarty artykul monografii to tekst Michata Boczka zatytutowany

Czy wiedza i niewiedza bolg? Autor prowadzi swoje rozwazania, poszuku-
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jac odpowiedzi na pytanie, ile trzeba posia$¢ wiedzy, aby doj$¢ do wnio-
sku o swojej niewiedzy? Refleksje prawnika, ekonomisty i socjologa, snute
na kanwie rozwazan wielkich filozoféw, dotycza réznorodnych definicji
wiedzy, jej zwiazkéw z wola cztowieka, a nade wszystko relacji pomiedzy
wiedza i niewiedza, glupota i madroscia. Artykut stanowi Zrédto inspi-
racji i zaproszenie do podjecia osobistych refleksji nad powinnosciami
cztowieka odnosnie do jego wiedzy i madrosci.

Madro$¢ z pewnoscia jest pozadanym przymiotem wychowawcéw.
Jednak wychowawcy, co naturalne, popetniaja w swojej pracy biedy. Ma-
rek Wojtowicz w piatym artykule monografii, zatytutowanym Bigd jako
szansa na wzrost madrosci wychowawcy, pisze na temat mozliwosci wyko-
rzystywania pewnego rodzaju bledéw doswiadczanych przez wychowaw-
céw w procesie ich osobowego rozwoju. Filozof kieruje uwage Czytelni-
ka na istotg i rodzaje bledéw w wychowaniu, wskazuje ich destrukcyjne
nastgpstwa oraz, co szczegdlnie cenne, drogi konstruktywnego postgpo-
wania po popelnieniu przez wychowawce biedu. Dzigki zawartym w ar-
tykule refleksjom Czytelnik ma szans¢ przyblizy¢ si¢ do postawy ujetej
w mysli ,madry wychowawca po szkodzie”.

O wdszigcznosci z perspektywy interdyscyplinarnej pisze w széstym arty-
kule monografii Anna Ziétkowska. Psycholog dokonuje analizy réznorod-
nych koncepcji wdzigeznosci oraz wskazuje, w jakim sensie wdzigczno$é
stanowi zrédlo obowigzkéw moralnych. Odpowiada réwniez na pytanie
o to, w jakich okolicznosciach powstaje obowiazek wyrazania wdzigcznosci.
Podjete przez A. Zidtkowska zagadnienie ma istotne znaczenie w codzien-
nym zyciu kazdego czlowieka. Jak mozna przeczyta¢ w motcie artykutu:
»Wdzigczno$¢ nadaje sens naszej przesztosci, przynosi pokéj terazniejszosci
i tworzy wizj¢ dla przysztosci”. Warto wicc przyjrzec si¢ wdzigeznosci blizej,
a doskonata ku temu okazjg jest lektura artykutu A. Ziétkowskiej.

Siédmy artykut monografii to tekst Pawta Walczaka zatytutowany Filo-
zofia dla dzieci (P4C) jako trening aretologiczny. Pozadane jest wychowywad
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dzieci i mlodziez do szacunku i madrosci, jednak wielu wychowawcéw
moze czué si¢ niepewnie na drodze ksztaltowania sprawnosci moralnych
wychowankéw. Dla wszystkich zainteresowanych ta kwestiag pomoc stano-
wi¢ moze artykut P Walczaka, w kedrym Autor dokonuje prezentacji me-
todyki dociekan filozoficznych z dzie¢mi i mlodzieza opisang w programie
Philosophy for Children (P4C). Zdaniem Arystotelesa, cnota jest nawykiem.
Mtodzi ludzie potrzebujg treningu aretologicznego, aby na co dzied poste-
powa¢ sprawnie moralnie. Jak zorganizowa¢ przestrzen edukacyjna, ktéra
bedzie temu sprzyjaé? Jak w codziennej praktyce szkolnej wychowywaé do
madrosci i szacunku? Odpowiedzi na migdzy innymi te pytania Czytelnik
odnajdzie w artykule P. Walczaka.

Problematyka rozwoju sprawnosci moralnych miodziezy kontynuowa-
na jest przez Marcina Szczodrego w kolejnym artykule monografii. W tek-
Scie zatytulowanym Swiatowe Dni Miodziezy jako wydarzenie ksztattujgce
sprawnosci moralne miodego pokolenia Autor poddaje analizie zalozenia ini-
cjatoréw i kontynuatoréw tego wyjatkowego w skali calego $wiata spotkania
mtodych os6b oraz dowodzi, w jaki sposéb to migdzynarodowe wydarzenie
wyzwala w miodziezy potencjat dobra i kreatywnosci. Krakowskie spotkanie
miodziezy z papiezem Franciszkiem w lipcu 2016 roku wywotato ogromne
zainteresowanie medialne, a opinie na jego temat mialy silnie zréznicowany
charakter. Marcin Szczodry dokonuje interesujacej i wnikliwej analizy feno-
menu Swiatowych Dni Miodziezy w kontekécie mozliwosci ksztattowania
sprawnosci moralnych mtodych oséb uczestniczacych w tym spotkaniu.

Cho¢ zapewne kazdy Czytelnik slyszat o firmie rafineryjnej Shell, ke6ra
od wielu lat jest obecna na polskim rynku, to z pewnoscig nie kazdy wie
o tym, ze koncern ten jest gléwna strong finansujaca badania nad niemiecka
miodzieza (Shell Jugendstudie). Program ten stat si¢ przedmiotem zaintereso-
wania Aleksandry Sander w dziesiatym artykule monografii zatytutowanym
Pragmatyczna orientacja niemieckiej mlodziezy w swietle najnowszych studiow
nad mitodziezq Shell. Autorka na podstawie wynikéw 17. edycji tytutowych
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badari przeprowadzonych w 2015 roku wskazuje na sposéb zycia, nastawie-
nie i poglady mtodych Niemcéw. Istotng wartoscia artykutu jest ukazanie dy-
namiki zmian w tych obszarach dzigki poréwnaniu najnowszych rezultatéw
badawczych z analogicznymi uzyskanymi w latach wezesniejszych. W artyku-
le odnalez¢ mozna informacje migdzy innymi o tym, jakie sa uwarunkowania
spoleczne i polityczne wzrostu niemieckiej mlodziezy oraz co rézni wspétcze-
snych mtodych Niemcéw od wezesniejszych pokolen.

Drziesiaty tekst monografii to artykut Pawta W. Maciaga zatytufowany
Aretologiczno-felicytologiczny aspekt tworczosci plastycznej Marka Ivana Rupni-
ka. Historyk sztuki zaprasza Czytelnika w podréz do $wiata malarstwa stowers-
skiego artysty. Dokonujac analizy jego wybranych dziet, pobudza do reflek-
sji nad ksztaltowaniem sprawnosci moralnych oraz drogami do osiagnigcia
szezgdcia. Jak podkresla we wstepie Autor artykutu, tworczo$¢ M. Rupnika
ma walor wychowawczy. Pawet W. Maciag w malowniczy sposéb odkodowu-
je w swoim tekscie przekaz artysty zwigzany z praktykowaniem cnét.

Kolejny artykut monografii to socjologiczne ujgcie niezwykle wazne-
go, tak z indywidulanego, jak i spotecznego punktu widzenia, zagadnie-
nia. Jakub Isaniski w tekscie Rodzina jako wartosé we wspétczesnym spote-
czeristwie polskim. Pytania o dzietnosé zaprasza Czytelnika do refleksji nad
fundamentalnymi zagadnieniami zwiazanymi z zyciem rodzinnym. Jak
zmienia si¢ definiowanie rodziny? Jaki jest pozadany, a jaki realizowany
w Polsce model rodziny? Jak wspétczesny styl zycia wptywa na dzietnosé¢
Polakéw? Jakie bedg konsekwencje obecnego stanu rzeczy dla naszej przy-
sztosci? Odpowiedzi na migdzy innymi te pytania wraz z refleksja nad ich
zwiazkiem ze sferg wartosci Czytelnik odnajdzie w artykule J. Isariskiego.

Problematyka familiologiczna kontynuowana jest w ostatnim tekscie
monografii zatytulowanym Wychowawcze kompetencje rodziny we wspot-
cgesnym Swiecie. Dyskurs i praktyka publiczna. Rodzina podlega wspét-
cze$nie intensywnym przemianom. Doswiadcza zjawisk dotad sobie

nieznanych lub wyst¢pujacych w znacznie mniejszej skali. W wyniku
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tych proceséw stajemy w obliczu koniecznosci redefinicji wychowania.
Dotyczy to zaréwno teoretykéw wychowania, pedagogéw, jak i rodzicow
i wychowawcéw. Agata Kotowska w swoim artykule dokonuje interesu-
jacej analizy w ujeciu socjologicznym obecnego stanu, jak i zauwazanych
potrzeb w zakresie wychowawczych kompetencji rodziny.

Usprawnienie moralne wyraza si¢ w chetnym i radosnym podejmowa-
niu czynéw moralnie dobrych, ktére z kolei przyczyniaja si¢ do wzrastania
dobroci osoby: ,,dobro udoskonala byt”'. Czlowick doskonali si¢ na miare
swoich mozliwosci poprzez podejmowanie dobrych czynéw. Dazeniu do
wlasnej doskonatosci moralnej mozna nada¢ warto$¢ autoteliczng (sama
w sobie) albo potraktowac ja jako osobowosciowe bogactwo, ktérym moz-
na obdarza¢ innych. Wychowawczy walor ksztattowania sprawnosci moral-
nych wyraza si¢ w tym, ze trud ten jest podejmowany wiasnie z ukierunko-
waniem perfekcjorystycznym, a nie perfekcjonistycznym. Takiej motywacji

moralnego doskonalenia zyczymy Czytelnikom, Autorom i sobie.

lwona Jazukiewicz

Ewa Rojewska

' K. Wojtyla, W poszukiwaniu podstaw perfekcjoryzmu w etyce, ,Roczniki Filozo-
ficzne” 1957, t. 5, z. 4, 5. 307.



Michat Mrozek

Instytut Tomistyczny w Warszawie

RELACJA POMIEDZY POJECIEM ,,DYSPOZYCJA”
(HABITUS) ORAZ ,,CNOTA” (VIRTUS)
W OBREBIE TRAKTATU O CNOTACH SWIETEGO
TOMASZA Z AKWINU
(SUMMA THEOLOGIAE, 1-11, Q. 49-70)

Wprowadzenie

Dla czytelnika Traktatu o cnotach' moze by¢ zaskakujace to, ze zanim
swiety Tomasz przejdzie do oméwienia istoty cnoty, tak wiele miejsca daje
dyspozycjom (Yac. habitus). Akwinata poswigca im w Summie teologii az
sze$¢ kwestii: od 49 do 54 Prima Secundae. W niniejszym artykule odda-
je to pojecie jako ,dyspozycja” za przektadem Wiodzimierza Galewicza®.
Gléwna trudno$¢ takiej propozycji wiaze si¢ z koniecznoscia znalezienia

odrebnego stowa dla taciriskiego dispositio. Dla uniknigcia tej trudnosci

' Tomasz z Akwinu, $w. Traktat o cnotach. Summa Theologii I-I1I, 4967, przel.
W. Galewicz, Antyk, Kety 2006, s. 61 i n. Dalej cytowane jako Tiaktat o cnotach.
Tekst taciniski jest wzigty ze strony Corpus Thomisticum, redagowanej przez E. Alar-
céna; dodane zostaly wielkie litery przy osobie Ducha Swigtego.

* Por. W. Galewicz, Wstgp ttumacza, w: Traktat o cnotach. Summa Theologii I-11,
49-67, przel. W. Galewicz, Antyk, Kety 2006, s. 11.



14 Michat Mrozek

Whodzimierz Galewicz przeklada konsekwentnie dispositio jako ,,usposo-
bienie” lub ,jakos¢ usposabiajacg™. Trzeba przyzna¢, ze trudno dobrze od-
da¢ w jezyku polskim t¢ parg pojeé: dispositio oraz habitus (oraz ich greckie
odpowiedniki w postaci diathesis oraz hexis). Alternatywa przekladu habi-
tus moze by¢ propozycja wysunigta juz przed stu laty przez dominikanina
Jacka Woronieckiego, ktéry proponowat stowo ,sprawnos¢”. Taki prze-
ktad niesie jednak ze soba inng trudno$¢, ktéra zauwaza Michat Glowala
w obszernej monografii Latwos¢ dziatania. Klasyczna teoria cnét i wad
w scholastyce?, t¢ mianowicie, ze habitus obejmuje takze wady. W kon-
sekwencji trzeba czasem méwié o ,ztych sprawnosciach”, co stanowi nie-
matg niezrgczno$¢. Bedac swiadomy tej trudnosci, M. Glowala idzie za
propozycja J. Woronieckiego. Jeszcze innym rozwiazaniem mogloby by¢
spolszczenie habitusu. Takiemu rozwiazaniu mozna jednak postawi¢ za-
rzut translatorskiego uniku wobec trudnosci przektadu za posrednictwem
wprowadzania pojeciowych kalk z jezyka obcego. Tak wigc na potrzeby
niniejszego artykutu przyjmujemy rozwiazanie zaproponowane w Zrakta-
cie o cnotach, czasami postugujac si¢ réwniez terminami faciriskimi.
Wspomniana trudno$¢ przekladu odzwierciedla glebszy problem do-
tyczacy whasciwego zrozumienia istoty tych pojeé, ktére majg dzi$ od-
mienne znaczenie niz w przesztosci. Na przyktad dominikanin Servais
Pinckaers juz pét wieku temu zwracal uwage na to, ze w wigkszosci eu-
ropejskich jezykéw sprowadzanie habitus do habit (np. w jezyku angiel-
skim czy francuskim) prowadzi do glgbokich nieporozumieri, poniewaz

w potocznym znaczeniu habit (nawyk) oznacza nieswiadomy mechanizm

3 Por. dispositio [hasto], w: stownik filozoficzny w Internetowym Serwisie Filo-

zoficznym Diametros, http://www.diametros.iphils.uj.edu.pl/serwis/?l=1&p=tom2&
m=83&ii=23&ij=2 (10.04.2017).

* M. Glowala, £atwosé dziatania. Klasyczna teoria cndt i wad w scholastyce, Towa-
rzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla II, Lublin
2012, s. 26.
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zmniejszajacy $wiadomy udzial czlowieka w danej czynnosci’. W podob-
nym znaczeniu uzywa tego pojecia znany francuski socjolog Pierre Bour-
dieu®. Tym samym, jak zwraca uwagg Céline Cochin, autorka rozprawy
doktorskiej na temat dyspozycji u $wigtego Tomasza, rozpowszechnione
znaczenie tego pojecia znaczaco odbiega od jego pierwotnego znaczenia
w tradycji odwolujacej si¢ do Arystotelesa i Akwinaty’.

Z tego tytutu zrozumienie pojecia habitus i jego rola wobec pojecia
virtus nie jest bynajmniej czyms oczywistym. Celem niniejszego artykutu
jest przyblizenie znaczenia tej pary pojec oraz ich relacji do siebie na tle
struktury traktatu zawartego w Summie teologii w granicach od q. 49 do
70 Prima Secundae. Rozpoczniemy od identyfikacji pewnego uproszczo-

5 Zob. S. Pinckaers, La vertu est tout autre chose quune habitude, ,Nouvelle Re-

vue Théologique” 1960, nr 82, s. 387-403. W artykule Capreoluss Defense of Aqui-
nas. A Medieval Debate about the Virtues and Gifts, Pinckaers w nastgpujacy sposéb
streszcza ten problem: ,, The rejection of the doctrine of habitus was tragic, for it led
to the loss of the word itself, so much so that we no longer use it in our modern
languages to express the human experience signified by habitus. What shall we call
the skill acquired by an artisan or an artist, which makes them masters of their art?
The ordinary term ‘habit’ is inadequate and misleading, because it designates a psy-
chic mechanism that tends to diminish the human engagement that such work de-
mands”, w: The Pinckaers Reader, red. C. Titus, J. Berkman, The Catholic University
of America Press, Washington D.C. 2005, s. 307.

¢ Pierre Bourdieu charakteryzuje habitus jako ,un systéme de dispositions dura-

bles et transposables, structure structurées prédisposées a fonctionner comme struc-
tures structurantes, ¢ est-a-dire en tant que principes générateurs et organisateurs de
pratiques et de représentationsqui peuvent étre objectivement adaptées a leur but
sans supposer la visée consciente des fins et la maitrise expresse des opérations neces-
saires pour les atteindre”. Le sens pratique, Paris 1980, s. 88—89, cytuje za C. Cochin,
Dz':tinguer les habitus et les vertus, pour une meilleure wmpre’/aemz'on de la formﬂ—
tion  intégrale, https://riviste.upra.org/index.php/ao/article/download/1096/829
(18.04.2017), s. 199.

7 C. Cochin, Avant les vertus. Les habitus comme éléments constitutifs de la person-
nalité morale chez Thomas d’Aquin. Dissertatio ad doctoratum in Facultate philosophiae
Pontificii athenaei Regina Apostolorum, Ateneo Pontificio Regina Apostolorum, Ro-
ma 2010, por. eadem, Distinguer les habitus.... s. 187-199.
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nego zestawienia ze soba poje¢ dyspozycji i cnoty, aby nastepnie przyjrzeé
si¢ uwazniej temu, jak $wigty Tomasz konstruuje traktat dotyczacy tego
zagadnienia. Zakres kwestii zostal tutaj poszerzony w stosunku do tego,
co mozemy znalezé w traktacie przetozonym przez W. Galewicza, ktéry
koficzy si¢ na q. 67. Jest to jednak, jak zobaczymy, nieco przedwczesne
zamkniecie pewnej strukturalnej catosci, do ktérej trzeba zaliczy¢ takze
kwesti¢ poswiccona darom Ducha Swictego (q. 68), blogostawieristwom
(q. 69) i wreszcie owocom Ducha Swietego (g. 70).

1. Uproszczone zestawienie pojeé

Michat Glowala we wspomnianej monografii zauwaza, ze niektdre
pojecia moralne wyszly z obiegu w wigkszym stopniu z technicznego
stownika filozoficznego niz z mowy potocznej®. Dotyczy to szczegdlnie
interesujacych nas tutaj poje¢ dyspozycji i cnoty, ktérym — jak juz widzie-
lismy — mozna nadawa¢ inne znaczenie, niz mialy we wczesniejszej trady-
¢ji. Tym wigksze wyzwanie moga stanowi¢ dla nas relacje pomigdzy tego
rodzaju poj¢ciami. Zacznijmy wigc od ustalenia najprostszego schematu,
w jakim mozna je umiesci¢. Sam Akwinata w prologu do q. 49 pisze: ,te-
raz pozostaje oméwié dyspozycje. Najpierw omdéwimy je w sposéb ogdl-
ny, nastgpnie za$ wezmiemy pod uwage cnoty i wady, i inne tego rodzaju
dyspozycje, bedace zasadami ludzkich aktéw™. Mozna odnie$¢ wrazenie,
ze Tomasz dzieli dyspozycje w prosty sposéb: na dobre w postaci cnét

oraz na zte w znaczeniu wad.

8 M. Glowala, £atwos¢ dziatania..., s. 74.

> I-IIL, q. 49: ,nunc restat de habitibus considerandum. Et primo quidem, in
generali; secundo vero, de virtutibus et vitiis, et aliis huiusmodi habitibus, qui sunt
humanorum actuum principia”, Traktat o cnotach..., s. 61.
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Przyjmujac taki podzial, otrzymujemy naste¢pujacy podzial traktatu:

— dyspozycje (habitus) jako wspSlny mianownik dalszych rozwazan,
q. 49-54,

— dyspozycje dobre: cnoty, q. 55-70,

— dyspozycje zle: wady i grzech, q. 71-89.

Jednak taki podziat rodzi co najmniej dwie powazne watpliwosci.
Pierwsza dotyczy struktury rozwazari dotyczacych kwestii 55-70, ktére
$wiety Tomasz charakteryzuje w prologu do q. 55 w nastgpujacy sposdb:
»hajpierw nalezy zaja¢ si¢ dyspozycjami dobrymi, kt6rymi sg cnoty oraz
pewne inne rzeczy laczace si¢ z nimi, mianowicie dary [Ducha Swi@tego],
blogostawienistwa i owoce™"’. Jakkolwiek bowiem wyraznie Tomasz dzieli
habitusy na dobre i zfe, to jednak w przypadku dobrych dyspozycji cnoty
nie s3 elementem ani wylacznym, ani jedynym. Okreslenie ,,cnoty oraz
pewne inne rzeczy” (virtutes et alia) wskazuje na rozréznienie cndt oraz
daréw Ducha Swigtego czy blogostawiefistw i owocéw. Mozna si¢ domy-
$la¢, ze Tomasz chce nam powiedzie¢ na koniec co$ istotnego na temat
dobrych dyspozycji. Dolaczenie tych elementéw musi si¢ Scisle wiaza¢
z dobrymi dyspozycjami, zgodnie ze strukturg traktatu. To za$ wyraznie
utrudnia mozliwo$¢ przyjecia prostego i wyczerpujacego podziatu dys-
pozycji na cnoty i wady, szczegélnie ze dary Ducha Swictego Akwinata
zalicza wprost do dyspozycji.

Druga watpliwos¢ polega na tym, ze $wicty Tomasz powtarza caty
szereg tego samego rodzaju pytan najpierw przy omdwieniu dyspozycji,
a nastgpnie przy cnotach i wadach. Skoro jego celem byto napisanie dzie-
ta unikajacego zbednych powtérek, szczegblnie w czgsci moralnej, tym

samym musi by¢ jaki§ wazny powdd, aby osobno rozpatrywac istote,

10 1-II, q. 55, prolog: ,,primo dicendum est de habitibus bonis, qui sunt virtutes et
alia eis adiuncta, scilicet dona, beatitudines et fructus; secundo, de habitibus malis,
scilicet de vitiis et peccatis”, Trakzat o cnotach...,s. 117.
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podmiot, przyczyng i zréznicowanie dyspozycji, cnét i wad, jak widaé to

W nastgpujacym zestawieniu:

zZycj rawno$¢ moraln iy
A o
istota q. 49 q. 55 q.71
podmiot q- 50 q. 56 q.74
przyczyna q.51 q. 63 q. 75-81
zréznicowanie q. 54 q. 57-62 q.72-73; 88

Gdyby pojecie dyspozycji przektadato si¢ bezposrednio na pojecia
cnoty i wady, to tym samym omdwienie istoty, podmiotu oraz przyczy-
ny dyspozycji wyczerpywatoby ten typ pytan takze w stosunku do cnét
i wad. Skoro $wigty Tomasz wyjasnia je ponownie, oznacza to, ze zacho-
dzi jaka$ istotna réznica pomigdzy nimi. Rozbudowana i osobna struktu-
ra dotyczaca pojecia habitus wskazuje na to, ze chodzi o jakis odrgbny ele-
ment domagajacy si¢ osobnego potraktowania i tym samym, przechodzac
do cnét i wad, istnieje potrzeba dalszych uscislen. Wida¢ wigc wyraznie,
ze mimo relatywnej bliskosci tych poje¢, odnoszacych si¢ do podobnej
struktury w ludzkim dzialaniu, jednak réznia si¢ one migdzy soba.

2. Dyspozycja a cnota

Aby lepiej uchwyci¢ réznicg pomiedzy pojeciami dyspozycji i cnoty
najpierw przypomnimy klasyczny sposéb definiowania. Nast¢pnie przyj-
rzymy sig, czy zaproponowana koncepcja odpowiada na postawione wyzej

trudnosci dotyczace w gléwnej mierze struktury omawianego trakratu.
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2.1. Klasyczna strategia definiowania

Definiowanie za pomoca najblizszego gatunku (genus proximus) i r6z-
nicy gatunkowej (differentia specifica) nie jest czyms$ az tak oczywistym,
jak mogtoby si¢ wydawaé. Dotyczy to nawet tradycji klasycznej w od-
niesieniu do Akwinaty i Stagiryty, bowiem dla Arystotelesa definiowanie
wiaze si¢ z ,wyrazeniem oznaczajacym istot¢ rzeczy”''. Jednak poznawa-
nie istot natrafia z naszej strony na wiele ograniczen: nie jestesmy bowiem
w stanie wskazad istoty rzeczy jednostkowych, ale raczej istote jakiegos
gatunku (gr. eidos, tac. species), okreslajac jej rodzaj (genos, genus) oraz
réznice gatunkowa (diaphora, differentia)'?. Warto uswiadomic sobie to
ograniczenie: poznajemy istoty rzeczy jedynie w aspekcie pewnych ogdl-
nych cech poréwnawczych z innymi bytami. Nie jest to jednak doskona-
te poznanie rzeczy jednostkowych, do ktérych nie mamy poznawczego
dostgpu. Mozna wigc popatrze¢ na klasyczng forme definicji w formie
per genus proximum et differentiam specificam jako na wyraz ludzkich epi-
stemologicznych uwarunkowan, ktére sprawiaja, ze opisujemy rzeczy jak-
by naokolo, to znaczy 1) poprzez zaliczanie ich do najblizszych im klas
rzeczy oraz 2) prébujac je z tej wlasnie grupy w jakis sposéb wyodrebnic.
Metoda ta nie sigga wigc do bezposredniego ujgcia samych istot poszcze-
gblnych rzeczy, pozwala jednak ustali¢ trwate zaleznosci pomigdzy nimi.
Szczegblnie wazne jest wige okreslenie najblizszej klasy rzeczy, do ktdrej
co$ mozna zaliczy¢ (genus proximus), oraz jej cechg wyrdzniajaca (differen-
tia specifica)".

I Topiki, 1, 8, w: Arystoteles, Dzieta wszystkie, przel. K. Lesniak, t. I, PWN War-
szawa 1990, s. 346.

12 R. Smith, Aristotles Logic, https://plato.stanford.edu/archives/spr2017/entries/
aristotle-logic (11.04.2017).

13 Stagiryta ,stworzyl zarys metody budowania definicji przez wskazanie najbliz-
szego rodzaju (pojecia bezposrednio nadrzednego) i réznicy gatunkowej (pojecia be-
dacego przydawka determinujaca)”. S. Kamiriski, Definicja, htep://www.ptta.pl/pef/
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Zastosowanie tego rodzaju strategii definiowania do traktatu o dys-
pozycjach i cnotach oznacza, ze dyspozycja stanowi pojecie bezposrednio
nadrzedne w stosunku do pojecia cnoty. Wydaje si¢ to zgodne z bezpo-
$rednio wyrazong intencja Akwinaty, ktéry komentujac definicj¢ cnoty
pochodzaca od $wigtego Augustyna, dokonuje nastgpujacego jej uscisle-
nia: ,Definicja bytaby jednak trafniejsza, gdyby zamiast jakosci (quali-
tas) méwi¢ o dyspozycji (habitus), ktéra jest tutaj rodzajem najblizszym
(genus propinguus)”™. Swiety Tomasz podejmuje oryginalng w swoich
czasach prébe stworzenia petniejszego traktatu omawiajacego ten wiasnie
genus proximus dla cnoty, czyli dyspozycji.

W zwiazku z tym Akwinata musi zmierzy¢ si¢ z zastang filozoficzng
tradycjg w zakresie samego pojecia babitus, tym bardziej ze w tekstach
Arystotelesa i jego komentatoréw nie jest to okreslenie jednoznaczne.
Arystoteles w Kategoriach w réznych znaczeniach postuguje si¢ tym po-
jeciem. Wskutek tego Tomasz spotyka si¢ z tym pojeciem w co najmniej
w trzech nastepujacych znaczeniach:

1. W kontekscie kategorii jakosci (qualitas).

2. W kontekscie kategorii posiadania/stanu (habitus)".

3. Jako ogélniejsze okreslenie nadkategorialne (postpraedicamenta)

oznaczajace w ogdle jakas relacj¢ posiadania.

Tym samym staje si¢ jasne, dlaczego Akwinata, Swiadom wieloznacz-
nosci tego terminu, musi doktadnie uscigli¢, w jakim znaczeniu dyspo-
zycja pelni funkcje najblizszego rodzaju dla sprawnosci moralnych. To

stanowi cel pierwszego artykutu kwestii 49. Tam $wigty Tomasz doko-

pdf/d/definicja.pdf (27.03.2017). Podstawe dla tej metody znajdujemy juz w cyto-
wanych Topikach, w klasycznym fragmencie: ,Definicja sklada si¢ z rodzaju i rézni-

cy”, Topiki, 1, 8, s. 350.
4 Q. 55, a. 4: ,Esset tamen convenientior definitio, si loco qualitatis habitus po-
neretur, qui est genus propinquum’. Traktat o cnotach..., s. 123.

15 Por. J. Wojtysiak, Kategorie. Przeglad stanowisk i zagadnies, ,,Studia Metafilozo-
ficzne” 2002, ¢. 11, s. 97.
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nuje systematycznego przegladu réznych znaczen okreslenia habitus i do-
okresla, ze chodzi mu o pierwsze z wymienionych wyzej znaczei: habitus
w znaczeniu podpadajacym pod kategori¢ jakosci (qualitas). Akwinata,
wieficzac swoje rozwazania, przypomina: ,,I wlasnie w tym sensie uzy-
wamy teraz wyrazu babitus’'°. Mozemy dodaé: jako definicyjne tlo dla
cnét i daréw Ducha Swietego. Inne znaczenia — jako kategoria posiadania
czy stanu czy szersze znaczenie habitus — zostaly odsiane. W kolejnym
i drugim artykule q. 49 Tomasz dokonuje jeszcze dalszego uscislenia,
mianowicie ze dyspozycja w znaczeniu kategorii jakosci moze by¢ dalej
zaklasyfikowana za Arystotelesem do jednego z czterech jej gatunkéw.
Jest to punkt réznie interpretowany w tradycji komentatoréw Arystote-
lesa. Akwinata referuje i krytycznie odnosi si¢ do Symplicjusza, aby na
tej kanwie przedstawi¢ wlasng propozycje rozumienia gatunkéw jakosci,
zaliczajac habitus do pierwszego z nich (prima species qualitatis).

Takie przyporzadkowanie cnoty wzgledem dyspozycji jako podkate-
gorii jakosci pozwala rozwiaza¢ zasygnalizowane trudnosci. Po pierwsze,
odrebne i wieloznaczne pojecie habitus domaga si¢ osobnego opracowa-
nia, szczegdlnie jesli ma ono odgrywa¢ role najblizszego gatunku (genus
proximus) w definicji cnoty. Przechodzac do oméwienia cnét, daréw Du-
cha Swietego oraz blogostawienistw i owocéw, Akwinata moze wykorzystaé
przygotowane wezesniej zaplecze pojeciowe, ktore pozwala mu wskazaé na
istotne réznice pomigdzy tymi pojeciami, doktadniej charakteryzujac kazdy
z tych elementdéw, i w szczegdlnosci najwyzsze przejawy teologalnego dzia-
tania. Po drugie, dyspozycja rozumiana jako pierwszy rodzaj jakosci jest na
tyle pojemna, ze moze obja¢ dary Ducha Swietego jako co§ odmiennego od
cnoé, to jest jako odrebny rodzaj dobrych dyspozycji. Obecnie przejdzie-
my do struktury traktatu dotyczacego dobrych dyspozycji, aby w bardziej

szczegblowy sposdb zobaczy¢ poczynione przez Akwinatg rozréznienia.

1 Q. 49, a. 1: ,Et sic loquimur nunc de habitu”. Trakztat o cnotach..., s. 63.
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2.2. Struktura traktatu o dyspozycjach (do q. 70)

Czg$¢ dotyczaca dyspozycji w ogélnosci ma przejrzystg strukeure.
Swiety Tomasz rozpoczyna ich oméwienie od istoty (q. 49) i whadz, do
ke6rych si¢ odnosza, czyli podmiotu (q. 50). Nastgpnie omawia ich po-
wstawanie, rozwdj i zanik (q. 51-53) oraz zréznicowanie (q. 54).

Dalsza czgé¢ traktatu poswiecona jest poszczegdlnym dyspozycjom
i temu, co si¢ z nimi faczy. Przypomnijmy cytowany juz prolog do kwestii
55: ,,Z kolei musimy oméwi¢ poszczegdlne rodzaje dyspozycji. A ponie-
waz dyspozycje — jak juz widzieliémy — réznia si¢ mi¢dzy soba ze wzgledu
na dobro i zto, najpierw nalezy zaja¢ si¢ dyspozycjami dobrymi, ktéry-
mi s3 cnoty oraz pewne inne rzeczy laczace si¢ z nimi, mianowicie dary
[Ducha Swiqtego], blogostawienistwa i owoce”. Zatem Tomasz dzieli
dyspozycje ze wzgledu na dobro i zto, co odpowiada nawet uproszczone-
mu schematowi Summy teologii zarysowanemu powyzej: najpierw beda
dyspozycje dobre (q. 55-70), nast¢pnie wady i grzechy (q. 71-89). Jed-
nak dalszemu zréznicowaniu trzeba podda¢ dyspozycje dobre: najpierw
bedzie oméwienie cnét (q. 55-67), dalej dary Ducha Swi@tego (g. 68),
nast¢pnie blogostawienistwa (q. 69) oraz owoce Ducha Swigtego (q. 70).
W przypadku dyspozycji ztych, co ciekawe, Akwinata skupia si¢ bardziej
na grzechu niz na dyspozycji jako takiej, jak gdyby chcac podkresli¢, ze
wylacznie dobre dyspozycje zastuguja na to miano w petnym tego sto-
wa znaczeniu. Dobro i zlo nie stanowia dla Akwinaty przeciwieristw po-
dobnej wartosci, lecz obok dobra, ktére Tomasz utozsamia ontologicznie
z bytem, wystepuje zlo, stanowiace zawsze jaki$ rodzaj pasozytniczego

zakorzenienia w dobru, ktére znieksztalca i wypacza. W tym znaczeniu

17 I-11, q. 55, prolog: ,,Et quia habitus, ut dictum est, distinguuntur per bonum et
malum, primo dicendum est de habitibus bonis, qui sunt virtutes et alia eis adiuncta,
scilicet dona, beatitudines et fructus; secundo, de habitibus malis, scilicet de vitiis et
peccatis”. Traktat o cnotach...,s. 117.
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zlo nie istnieje samodzielnie jak dobro, ale zakorzenia si¢ w dobru jako
w podmiocie, ktéremu zawdzigcza swe istnienie.

Po oméwieniu cnét Akwinata przechodzi do daréw Ducha Swictego.
Najpierw odrdznia je od cnét (q. 68, a. 1), a nastgpnie — po refleksji nad
ich koniecznoscig dla zbawienia (a. 2) — zastanawia si¢ nad tym, czy s3
one dyspozycjami (a. 3). Jak wida¢ z samej kolejnosci artykutéw, pytanie
o status daréw Ducha Swictego jako dyspozycji nalezy dla Tomasza do
podstawowych kwestii, ktdre trzeba ustali¢. Tomasz udziela jednoznacz-
nej odpowiedzi: ,Stad takie i dary Ducha Swictego sa jakimis dyspozy-
cjami, dzigki ktérym cztowiek doskonali si¢ w chetnym postuszeristwie
Duchowi Swigtemu”'®. Wyjasnienie Tomasza opiera si¢ na rozbudowanej
analogii: dary Ducha Swietego odnosza si¢ do cztowieka wzgledem oso-
by Ducha Swictego w taki sposéb, jak maja si¢ cnoty moralne do wiadz
moralnych wzgledem rozumu. Skoro wigc odgrywaja analogiczna rolg do
sprawnosci moralnych, sa dyspozycjami’.

Po oméwieniu dwu rodzajéw dobrych dyspozycji, w postaci enot (g.
55-67) i daréw (q. 68), mozna byloby odnies$¢ wrazenie, ze analogicz-
na klasyfikacje uzyskamy réwniez w stosunku do blogostawienstw czy
owocéw Ducha Swiqtego, skoro naleza strukturalnie, jak juz widzieliémy,
do traktatu o dobrych dyspozycjach (q. 69 i 70).

Jednakze Akwinata nie zalicza ich do dyspozycji, ale definiuje je
w inny sposéb. Aby to zrozumie¢, warto cofna¢ si¢ do struktury antro-
pologicznego traktatu, ktéry Akwinata uktada na podstawie rozréznienia

pomiegdzy istota, wladzami (porentia) i dziataniem (actus). Warto zwré-

' Q. 68, a. 3: ,Unde et dona Spiritus Sancti sunt quidam habitus, quibus homo
perficitur ad prompte obediendum Spiritui Sancto”. Przektad wiasny.
19 Ibidem: ,Hoc igitur modo dona Spiritus Sancti se habent ad hominem in com-

paratione ad Spiritum Sanctum, sicut virtutes morales se habent ad vim appetitivam
in comparatione ad rationem”.
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ci¢ uwage na niemozliwg do przelozenia gre podstawowych pary pojeé:
akt i moznos¢ (potentia—actus), natozonych na strukture antropologiczna
cztowieka. Czlowiek jest w moznosci dziatania dzigki wladzom (poren-
tiae), ktére uzdolnione przez sprawnosci (habitus) moga zaowocowaé
dzialaniem (actus).

Na poczatku traktatu o dyspozycjach Tomasz wyjasnia: ,Po omdéwie-
niu czyndéw i uczué do rozwazenia s zasady ludzkich czynéw. (...) Zasada
wewnetrzng jest wladza i dyspozycja. Poniewaz zas$ o wladzach méwi-
lismy w pierwszej czgsci, teraz pozostaje oméwi¢ dyspozycje”. Warto
zwréci¢ uwage na formalne rozréznienia wprowadzone tutaj przez Akwi-
nate: czyny ludzkie (actus) lub doznania (passiones) zostaty odréznione od
ich zasad (principia). Do tych ostatnich bowiem Tomasz zalicza zar6wno
ludzkie wladze (potentiae), jak dyspozycje (habitus). Uzyskujemy zatem
roztaczne logiczne rozréznienie pomiedzy zasadami ludzkich czynéw
(principia humanorum actuuwm) oraz nimi samymi (actus). Tego rodza-
ju rozréznienia umozliwiaja jednoznaczne okreslenie poziomu orzekania
i doktadny opis fenomenéw ludzkiego dziatania.

Nie przeszkadza to jednak pewnej jezykowej dowolnosci stosowa-
nia tych samych poj¢¢ na réznych poziomach. Tomasz jest Swiadomy tej
wieloznacznosci stow, ktére moga odnosi¢ si¢ zaréwno do konkretnego
czynu, jak réwniez do jakiej$ sprawnosci bedacej tegoz czynu zasada. Na
przyktad ,wiara” moze odnosi¢ si¢ do konkretnego aktu wiary, jak réw-
niez do teologalnej cnoty. Jakkolwiek te znaczenia wzajemnie si¢ wiaza

i warunkuja (niemozliwy jest bowiem akt wiary bez cnoty wiary), to jed-

2 I-11, q. 49, prolog: ,Post actus et passiones, considerandum est de principiis
humanorum actuum. Et primo, de principiis intrinsecis; secundo, de principiis ex-
trinsecis. Principium autem intrinsecum est potentia et habitus; sed quia de potentiis
in prima parte dictum est, nunc restat de habitibus considerandum”. Traktat o cno-
tach..., s. 61.
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nak mozna wyraznie odrézni¢ poziom aktu od poziomu umozliwiajacej
go dyspozycji.

Wida¢ tutaj uzytecznos¢ filozofii Arystotelesa: umozliwia ona wpro-
wadzenie dodatkowych poje¢ antropologicznych, pozwalajacych Akwi-
nacie dokladniej scharakteryzowa¢ teologiczne pojecia opisane w Pismie
Swiqtym za pomocy okreslenia ,blogostawieristwa” (por. Mt 5,3-11), jak
tez ,owoce Ducha Swietego” (por. Ga 5,22-23). Wyréznione poziomy
rozwazani pomagaja najpierw zobaczy¢ réznicg pomigdzy zasada czynéw
oraz nimi samymi. I tak Akwinata wyjasnia, ze okreslenia , blogostawieri-
stwa’ czy ,owoce  nie oznaczajg dyspozycji w tym znaczeniu, w jakim
sa nimi cnoty czy dary Ducha Swictego (habitus). Tomasz stwierdza,
ze pojecia te odsylaja nas do samych czynéw (actus), nie za$ ich zasad
(principia humanorum actuum). Méwiac obrazowo, mozna poréwnac to
do rozréznienia pomi¢dzy drzewem i jego owocami. ,Struktura” drzewa
(pieni i gatezie) symbolizuje wladze duszy (potentiae) oraz ich usprawnie-
nia (habitus), natomiast owoce oznaczaja czyny (actus).

Tak wiec o ile Akwinata zaliczyt cnoty i dary Ducha Swietego do
wstruktury” drzewa, czyli zasady rodzenia czynéw ludzkich, o tyle blogo-
stawieristwa i owoce sg po stronie samych czynéw, czyli — trzymajac si¢
obrazu drzewa — stanowia jego owoce. Tomasz stwierdza: nie ma innych
usprawnien niz dary i cnoty, poniewaz doskonalg one cztowieka w kom-
pletny i wyczerpujacy sposéb wedle dwu miar: wzgledem prawa wiecz-
nego — dary Ducha Swictego, natomiast wzgledem rozumu — cnoty®.,
Oznacza to, ze zaliczajac blogostawieristwa do poziomu czyndéw (actus),

nalezy przyja¢ inny sposéb myslenia o nich oraz ich charakterystyki. I tak

2 I-L q. 69, a. 1, ad 2: ,ratio illa probat quod non sunt alii habitus rectificantes
humanam vitam, praeter virtutes et dona”. Tomasz nawiazuje do nastgpujacej prze-
stanki (ratio) stormutowanej w ramach drugiego zarzutu: ,humanae voluntatis non
est nisi duplex regula, scilicet ratio, et lex aeterna, ut supra habitum est. Sed virtutes
petficiunt hominem in ordine ad rationem; dona autem in ordine ad legem aeternam
Spiritus Sancti”.
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Tomasz dookresla to, co niosa ze soba pojecia ,,owoc” oraz ,blogosta-
wieristwo”. Aby jaki$ czyn zaliczy¢ do owocéw, potrzebny jest element
tego, co koncowe i zadowalajace (ultimum et delectabile); podczas gdy
blogostawieristwa wymagaja dodatkowo doskonatosci i szczegélnej szla-
chetnosci (perfectum et excellens)®. Blogostawieristwa to co§ wigcej niz
owoce: jednak tym razem nie na zasadzie pojeciowej roztacznosci, lecz
stopniowania. I tak Tomasz zalicza wszystkie blogostawieristwa do owo-
cdw, chod nie wszystkie owoce sa blogostawieristwami®.

Tomasz jednoznaczne okredla réine antropologiczne plaszczyzny
swoich rozwazafi, co pozwala na tatwiejsze zrozumienie zaréwno catosci
~antropologicznej anatomii” czlowieka, jak réwniez struktury powsta-
wania ludzkiego czynu. I tak pewne elementy stanowia zasade¢ dziatania
(wladze i dyspozycje), podczas gdy inne opisuja same dziatania. O ile
Akwinata zalicza dary Ducha Swigtego do dyspozycji, o tyle blogosta-
wieristwa i owoce Ducha Swictego przynaleza do plaszczyzny czynéw.
Najwyzszym przejawem doskonalego czynu sa blogostawienistwa.

Wynikajga stad dwie uwagi dotyczace Traktatu o cnotach. Pierwsza do-
tyczy samego tytutu, ktory moze zawezaé sposéb lektury kwestii dotycza-
cych dyspozycji. Tomasz bowiem pisze osobny traktat im poswigcony po
to, aby przygotowa¢ wspdlny mianownik dla dalszych rozwazan, obejmu-
jacy cnoty i wady, jak tez dary Ducha Swictego. Traktat o cnotach w sensie
Scistym obejmuje kwestie od 55 do 67 i jest integralng czgscig traktatu

2 Jbidem: ,Nam ad rationem fructus sufficit quod sit aliquid habens rationem ul-
timi et delectabilis, sed ad rationem beatitudinis, ulterius requiritur quod sit aliquid
perfectum et excellens”.

3 Por. I-11, q. 70, a. 2 Utrum fructus a beatitudinibus differant, gdzie $w. Tomasz
wyjasnia, ze ,ad rationem fructus sufficit quod sit aliquid habens rationem ultimi et
delectabilis, sed ad rationem beatitudinis, ulterius requiritur quod sit aliquid perfec-
tum et excellens. Unde omnes beatitudines possunt dici fructus, sed non convertitur.
Sunt enim fructus quaecumque virtuosa opera, in quibus homo delectatur. Sed beat-
itudines dicuntur solum perfecta opera, quae etiam, ratione suae perfectionis, magis
attribuuntur donis quam virtutibus”.
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o dobrych dyspozycjach. Chcac go wige uzupetni¢, najpierw nalezy do-
da¢ pozostate elementy dotyczace dobrych dyspozyciji, to jest dary Ducha
gwiqtego, blogostawienistwa i owoce. Dopiero w drugiej kolejnosci war-
to ten traktat uzupetni¢ wstgpem dotyczacym dyspozycji w ogéle, czyli
od kwestii 49 do 54. W tym znaczeniu wybér zakresu i tytut Traktaru
o cnotach zaproponowany przez W. Galewicza moze by¢ mylacy, suge-
rujac nietypowy podziat traktatu, to znaczy mamy przetozony w catosci
wstep zawierajacy opracowanie dyspozycji, cho¢ nie mamy zwiericzenia
rozwazaf dotyczacych dyspozycji dobrych. Mimo tego mankamentu
nalezy z wdzigcznoscia przyjaé przektad traktatu o dyspozycjach, szcze-
gblnie ze jest to trudny fragment, keéry W. Galewicz przetozyl w inte-
resujacy, zrozumialy oraz konsekwentny sposéb. Rola tego traktatu jest
nie do przecenienia: stanowi dokladne wyjasnienie szerszych kategorii,
ktére obejmuja i wyjasniaja whasciwe miejsce cnét, dardéw i wad. Warto
zarazem podkresli¢, ze tytul Traktar o cnotach moze by¢ o tyle mylacy,
ze czytelnik moze straci¢ poczucie wlasciwego znaczenia kwestii poswig-
conych dyspozycjom, jak réwniez moze nie widzie¢ dalszych zwiazkéw
cnét z dyspozycjami i darami Ducha Swietego i tak dalej, ktére stanowia
naturalny ciag dalszy tego traktatu. Wiasciwym wigc tytutem dla kwestii
49-54 jest Traktat o dyspozycjach, podczas gdy dalsza cz¢$¢, q. 55-70,
zastuguje na osobny tytul, w rodzaju: Dyspozycje dobre: cnoty i dary Du-
cha Swigtego oraz uszczgsliwiajgee akty blogostawierstw i owocéw [Ducha
Swigtego]. Dalszy ciag Tomaszowej syntezy obejmuje juz wady i grzech,
ktére stanowia uzupetnienie traktatu o dyspozycjach, tym razem od stro-
ny uposledzonego dziatania (q. 71-89). Uwazne przesledzenie struktury
traktatu i odzwierciedlenie jej poprzez odpowiednie tytuty kolejnych sek-
Gji stanowig wazny klucz dla wlasciwego zrozumienia uktadu i ciaggltosci
mysli Akwinaty.

Druga uwaga dotyczy bezposrednio pominigtych kwestii tego trakta-
tu (q. 68-70). Dopiero dofaczenie ich do traktatu o cnotach daje catosci
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swoista teologiczng korong dopetniajaca dzieta w formie oméwienia nad-
przyrodzonej zasady ludzkich czynéw w postaci daréw Ducha Swietego
oraz najdoskonalszych ludzkich czynéw w postaci blogostawieristw i owo-
céw Ducha Swietego. Nawet jesli Tomasz nie zalicza tych ostatnich dwu
poje¢ bezposrednio do dyspozycji, stanowia one istotny element wieni-
czacy rozwazania dotyczace dobrych dyspozycji jako drogi do szczgdcia
stanowiacej gtéwna o§ calej moralnej czesci Summy teologii. Bliskos¢ Boga
daje szczgscie. Nadprzyrodzona doskonatos¢ ludzkich czynéw prowadzi

do do$wiadczenia szczgscia blogostawieristw oraz smaku owocnego zycia.

Podsumowanie

Odwotanie si¢ do strategii definiowania poprzez najblizszy rodzaj
i réznice gatunkowg pozwala popatrzeé calosciowo na traktat o dyspo-
zycjach oraz zrozumieé w calosci jego strukture. Pomaga to pojac relacje
pomigdzy dyspozycja i cnota, tym bardziej ze faciriskie okreslenie habitus
jest wieloznaczne. Tomasz porzadkuje rézne znaczenia tego okreslenia i w
jednoznaczny sposéb dookresla, o ktdre ze znaczent dyspozycji mu chodzi
— to podpadajace pod pierwszy gatunek kategorii jakosci. W ten sposéb,
osiagajac jednoznaczne znaczenie okreslenia habitus, Tomasz moze z nie-
go uczynic najblizszy rodzaj (genus proximus) dla cnét. Catos¢ koncepcji
zyskuje dobrze przygotowane narzedzia w postaci réznych pozioméw
Tomaszowej analizy ludzkiego dzialania. Umozliwia mu to uscislenie de-
finicji cnoty podanej przez $wigtego Augustyna: najblizszym gatunkiem
dla cnoty jest dyspozycja (habitus). Wyjasnia to réwniez dodatkowy po-
wod dla powtdrzenia tych samych zagadnient w odniesieniu do obu pojeé:
habitus—virtus. Ze wzgledu na lepiej dopracowang koncepcje dyspozycji
i cnoty Tomasz moze i chce oméwic odrebnie ich istote, pomiot oraz dal-
sze zrznicowania, majac wystarczajace narzedzia do tego, aby ujaé w ten

schemat takze dary Ducha Swietego jako odrebna od cnét dyspozycje.
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Tomasz nie zalicza natomiast do dyspozycji (habitus) blogosta-
wiefistw oraz owocéw Ducha Swictego, lecz umieszcza je na plaszczyznie
doskonatego dziatania (actus). Dokonuje takiego rozréznienia na kanwie
poczynionych weczesniej ustalen réznych plaszezyzn antropologicznych
pozwalajacych mu na pojeciowe wyodrebnienie samego czynu (actus) od
jego zasad (principia actuum), na kiére skladaja si¢ ludzkie wladze oraz
ich dyspozycje. Utatwia to zrozumienie ,blogostawieristw” czy ,,owocéw”
na tle wielkiej syntezy Akwinaty, pokazujacego ludzkie czyny takze od
strony gradacji doskonatosci i bliskosci wzgledem celu ostatecznego i pel-
ni szczgscia. Godzac wymogi wiary i rozumu, Tomasz pokazuje powody,
dla ktérych nadprzyrodzone dziatanie czlowieka zostaje otoczone prze-
mienionym $wiattem blogostawionej taski, stanowiac o coraz wyrazniej-
szej i uszezesliwiajacej bliskosci Boga. Sposéb definiowania teologicznych
poje¢ u Tomasza jest o tyle wart naszej uwagi, ze dzigki ogromnej pracy
filozoficznej i antropologicznej pomaga nam wyj$¢ poza poczucie rela-
tywnosci i rozmycia pojeé, szczegdlnie w dziedzinie etyki i teologii. Jasne
zdefiniowanie poj¢¢ pomaga w zrozumieniu ich roli w ludzkim dziataniu,
a tym samym otwiera wiele mozliwosci ich teoretycznego i praktycznego

zastosowania.
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THE RELATIONSHIP BETWEEN HABITUS AND VIRTUS
WITHIN THE TREATISE ON GOOD DISPOSITIONS
OF ST. THOMAS AQUINAS (SUMMA THEOLOGAE, 1-11, Q. 49-70)

Summary

The Treatise on the Dispositions for Human Acts is a lesser-known part of
the Summa of Theology (Ia—Ilae, q. 49-54). One of the difficulties in understand-
ing it is discerning the proper meaning of the Latin habitus. Authors as diverse as
Servais Pinckaers, Céline Cochin or Michat Glowala have noted that we do not
have a word in our contemporary languages that expressed exactly the same idea
as the Latin term. Moreover, the current use of the word Aabit in French or in
English (for instance, by French sociologist Pierre Bourdieu), has given the word
a very different connotation for contemporary readers. Thus the idea of habitus
as ‘disposition’ as well as the relationship of habitus to the virtues is not as clear
to modern people as one might wish.

The simplest presentation of the relationship between disposition and virtue
is this: a disposition is a generic term that includes virtues and vices, but nothing
else. Yet an analysis of the structure of the Treatise on Dispositions (q. 49-54)
and the Treatise on Good Dispositions (i.e., q. 55-70) shows that Aquinas con-
structs this relationship in a much subtler way. Although it is true that Aquinas’s
consideration of dispositions prepares the ground for his further presentation
of good and bad dispositions, the notion of habitus plays a more important
role than merely as a common denominator. Rather, habitus is the closest genus
(genus proximus). In order to explain this, Aquinas has to establish the very exact
meaning of the term Aabitus on the basis of Aristotle’s Caregories — a task made
more difficult by the fact that Aristotle used habitus in equivocal ways. However,
thanks to his elaboration of the meaning of the term habitus, Aquinas can enu-
merate the gifts of the Holy Spirit as good dispositions that are in fact distinct
from virtues. Aquinas then crowns his treatise with a consideration of the beati-
tudes and the fruits of the Holy Spirit (q. 69—70). We could expect that he clas-
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sify all of these as good habits, but Aquinas explains them in terms of actus. That
is a significant distinction.

The structure of this treatise shows that the proper understanding of vir-
tue-ethics requires its completion in two directions. First, we must consider
its genus, i.e., a disposition that belongs to the category of quality. Secondly, we
must be aware that virtues cooperate with gifts of the Holy Spirit at the level of
principles of human action; the highest level of action can be described by other

terms: biblical terms such as ‘beatitudes’ and ‘fruits of the Holy Spirit.’

Translated by Michat Mrozek OP
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REFLEKSYJNOSC KOMPONENTEM
MADROSCI PRAKTYCZNE]

Wprowadzenie

Wspélczesny cztowiek zyje i pracuje w zlozonych, a zarazem kontro-
wersyjnych czasach, w ktérych ,brakuje miejsca na refleksje dotyczaca
sensu jego zycia i bycia’'. Dlatego w tej specyficznej sytuacji, w ktdrej
dziala, potrzebne, a zarazem konieczne jest rozwijanie zdolnosci do re-
fleksyjnosci. Z kolei refleksyjno$¢ jest konieczna, aby w obliczu réznych
zdarzen cztowiek mégt dobrze i madrze zy¢.

Kazdemu, aby picknie zyt i dobrze dziatal, potrzebna jest madros¢.
Czlowiek rozwija madro$¢ w ciagu calego swojego zycia — stale powi-
nien on wypracowywac i ksztattowaé swéj system wartosci. Mozna za-
tem stwierdzi¢, iz madro$¢ cztowieka polega na przyjeciu uznanych przez
niego kluczowych wartoéci oraz konsekwentnym kierowaniu si¢ nimi

w zyciu. Przejawia si¢ ona migdzy innymi w moralnym postgpowaniu.

1

AM. de Tchorzewski, Witgp do teorii wychowania, Akademia Ignatianum
w Krakowie, WAM, Krakéw 2016, s. 177.
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»Madro$¢ mozna jedynie zdoby¢ wysitkiem wlasnego umystu i ducha,
mierzac si¢ z wyzwaniami’?.

Madro$¢, ktéra stanowi umiejgtnos¢ dostosowania $rodkéw do wy-
znaczonych celéw, zostata przez Arystotelesa okreslona mianem madrosci
praktycznej’. Obejmuje ona ,dobry namyst, ktdry jest procesem cza-
sochtonnym, rozpoczynajacym si¢ juz w momencie ustanowienia celu,
a dotyczy tego, jak go osiagnac i za pomocg jakich $rodkéw. Celem na-
mystu jest wybdr najlatwiejszych i najpewniejszych, sposréd wszystkich
mozliwych, sposobéw zrealizowania zamierzonego celu™. W zwiazku
z tym ,podstawowg funkcjg madrosci praktycznej jest zatem wybdr od-
powiednich $rodkéw, umozliwiajacych osiagniecie danego celu™.

Jednym z waznych elementéw madrosci praktycznej jest refleksja,
dlatego tez przedmiotem analizy w tym tekscie bedzie refleksyjnosc.
W kontekscie wyzwan, jakie stawiane s3 przed wspéiczesnym czlowie-
kiem przez cywilizacj¢ techniczng i informacyjna, zaprezentowanie za-
gadnienia zwiazanego z refleksyjnoscia i zwrécenie uwagi na potrzebg
rozwijania procesu refleksji w odniesieniu do kategorii uczenia si¢ jest
bardzo wazne. Dlatego w aspekcie teoretycznym najpierw oméwiono za-
kres znaczeniowy pojecia ,refleksyjnos¢” i przedstawiono poziomy my-
Slenia refleksyjnego, nastgpnie scharakteryzowano trzy rodzaje refleksji:
przed dziataniem, w trakcie i po dziataniu. Ukazano réwniez kwesti¢ sty-

mulowania i rozwijania refleksyjnosci.

% S. Chrobak, Mgdrosé jako wartos¢ weigz potrzebna wychowaniu, ,Podstawy Edu-
kacji” 2013, nr 6, s. 171.

3 Por. K. Rozmarynowska, Mgdros¢ praktyczna jako zdolnosé do realizowania norm

moralnych, w: Z problematyki norm, zasad i madrosci praktycznej. Studia i rozprawy
z etyki normatywnej, red. P. Duchlinski, T. Homa, Akademia Ignatianum w Krako-
wie, WAM, Krakéw 2015, s. 111.

4 Tbhidem, s. 117.
5 Ibidem, s. 113.
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Zakres znaczeniowy pojecia ,refleksyjnos¢”

Refleksyjno$¢ jest pojeciem niejednoznacznym i trudnym do zdefi-
niowania. W Encyklopedii pedagogicznej XXI wieku termin ten nie zostat
opracowany, natomiast zdefiniowano pojecie refleksji, ktéra jest ,,podsta-
wowg cecha $wiadomosci™, swiadomym procesem myslowym i okreslana
jest jako: ,,czynno$¢ umystu polegajaca na ujmowaniu lub tylko uswiada-
mianiu wlasnych aktéw (w tym samej refleksji) w aspekcie ich istnienia,
zawartosci, struktury i przebiegu™.

Warto zaznaczy¢, iz ,rozréznienie migdzy refleksja i refleksyjnoscia
nie jest fatwe i oczywiste poniewaz za tymi terminami kryje si¢ wiele
znaczeni, szczegdlnie wtedy gdy staja si¢ one kategoriami pojeciowymi

8. Dlatego nalezy zauwazy¢, iz oba te pojecia — ,refleksja” i ,re-

teorii”
fleksyjno$¢” — pochodza od reflexio, -onis (odgiccie), jak i reflecto, reflexi
(odbi¢, odzwierciedli¢) czy refluo, refluxi (ptynaé wstecz)’. Stowo ,re-
fleksja” oznacza ,glebszy namysl, zastanowienie; mysl, wniosek bedace
wynikiem, owocem rozmyslania, medytacji’'’. Refleksja to takze ,rodzaj
myslenia, ktorego cechg jest ustawiczny namyst, rozwazanie czegos, do-

ciekanie, wazenie problemu, jego réznych stron™'.

¢ W. Chudy, Refleksja [hasto], w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wicku, t. 5, red.
T. Pilch, Zak, Warszawa 2006, s. 68—69.

7 Ibidem, s. 68.

8 M. Chrost, Refleksyjnos¢ w wychowaniu. Proces pognawania siebie, ,,Studia Paeda-
gogica Ignatiana” 2017, nr 2 (20), s. 135.

° Por. E. Hatas, Refleksyjnosé jako zasada i problem teorii spolecznej, ,Zagadnienia
Naukoznawstwa” 2011, nr 2 (188), s. 192—-193.

19 Y. Kopaliniski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych, Wiedza Po-
wszechna, Warszawa 1989, s. 433.

" H. Kwiatkowska, Pedeutologia, Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne,
Warszawa 2008, s. 64.
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Niewatpliwie mozna stwierdzi¢, iz osoba, ktéra podejmuje wysitek
myslenia, nabywa zdolnosci do refleksyjnosci. W ogdlnym znaczeniu
termin ,refleksyjno$¢” definiowany jest jako ,sktonnos¢ do refleksji, do
zastanawiania si¢, rozwazania, analizowania”'?. Jest to takze ,zdolnos¢ do
analizowania uzyskiwanych doswiadczeri oraz wlaczania nowych danych,
informacji, wiedzy do posiadanych struktur poznawczych i tworzenia
nowych powiazani wiedzy z dziataniem™?. Czgsto refleksyjno$¢ okreslana
jest réwniez jako samorefleksja, autorefleksja, ktdra jest droga do lepszego
samopoznania, a nastgpnie wypracowywania sobie wlasnego stylu zycia,
ke6ry jest motywem przewodnim tozsamosci. Autorefleksja daje rowniez
cztowiekowi szans¢ na zrozumienie jednosci celéw osobistych i zawodo-
wych z celami spotecznymi'.

Nalezy zatem zauwazy¢, iz refleksyjnos¢ jest aktywnym i swiadomym
procesem, czynnoscig umystu, zdolnoscig do glebszego zastanowienia
si¢ nad czyms, rozmyslania i rozwazania. Potaczona jest ona z analizo-
waniem jakiego$ zdarzenia lub jakie§ wypowiedzi, ktdra jest wynikiem
danych myili, po to, aby lepiej zrozumieé samego siebie, drugiego czto-
wieka, jak réwniez zaistnialg sytuacje. A jej niecodtacznym elementem jest
trud rozumienia, interpretacji poznawanych i do§wiadczanych zjawisk

spolecznych®.

12 Refleksyjnosé [hasto], w: Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak, PWN, War-
szawa 1981, s. 32.

13 T. Hejnicka-Bezwiriska, Pedagogika ogdlna, Wydawnictwa Akademickie i Profe-
sjonalne, Warszawa 2008, s. 502.

14 Por. W. Drézka, Od pewnosci ku refleksyjnosci w zawodzie nauczycielskim. Przy-
cgynek do dyskusji, ,Przeglad Pedagogiczny” 2011, nr 1, s. 149.

15 Por. D. Klus-Staniska, Doswiadczenia pedagogiczne nauczycieli jako Zrédio ich nie-
zdolnosci do refleksji nad wiasng aktywnosciq zawodowa, w: Sapientia et adiumentum.
W trosce o rozwdj innych, red. J. Michalski, Wydawnictwo Uniwersytetu Warmirisko-
-Mazurskiego, Olsztyn 2006, s. 155-156.
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Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, iz pojecie refleksyjnosci nalezy do
tak zwanych kategorii pulsujacych, czyli ,,pojeé potencjalnie teoriotwor-
czych, ktdérych znaczenia sa ruchome, gdyz podlegaja zmianom zaleznie
od kontekstu, w jakim wystepujg”'®. Refleksyjno$¢ postrzegana jest jako
krytyczny namyst cztowieka nad wlasnym dziataniem, z uwzglednieniem
jego kontekstéw i reakcji zwrotnych. Zdolnos¢ do myslenia refleksyjnego
to wynik krytycznego namystu, podobnie jak i ocena czy podejmowanie
decyzji w ztozonych i niejednoznacznych sytuacjach zyciowych i eduka-
cyjnych. Wymég refleksyjnoéci oraz poszukiwanie i budowanie wiedzy
w dzialaniu sprawiaja, ze refleksyjnos¢ powinna by¢ podstawowym ele-

mentem profesjonalnego dziatania czlowieka.

Poziomy myslenia refleksyjnego

Myslenie refleksyjne jest aktywnoscia umystowa, ktéra rozwija si¢
przez cale zycie cztowieka. Ksztaltuje si¢ juz od pierwszych lat zycia,
w okresie rozwoju inteligencji sensomotorycznej, nastgpnie w okresie
wezesnej adolescencji nabiera charakteru operacyjno-formalnego, co
przejawia si¢ w dokonywaniu analizy i syntezy oraz wyciaganiu wnio-
skow, a w pelni rozwija si¢ w okresie dorostosci.

Cztowiek jest zdolny do refleksyjnosci na réznym poziomie. Wysoki
stopien refleksyjnosci jest niezb¢dny do przeksztalcenia (transformacji)
perspektywy myslenia. David Kember wraz z grupa wspétpracownikéw

opracowali narzedzie do pomiaru refleksyjnosci'. Wyréznili oni cztery

' J. Rutkowiak, ,Pulsujgce kategorie” jako wyznaczniki mapy odmian myslenia
o edukacji, w: Odmiany myslenia o edukacji, red. ]J. Rutkowiak, Impuls, Krakéw
1995, s. 14.

17 Zob. D. Kember, D. Leung, A. Jones, A.Y. Loke, Development of a Question-
naire to Measure the Level of Reflective Thinking, ,Assessment and Evaluation in
Higher Education” 2000, vol. 25, no. 4, s. 381-395. Zdefiniowano cztery poziomy
refleksyjnosci oraz opracowano narzedzie (kwestionariusz) do ich oceny — Budowa
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poziomy myslenia refleksyjnego: dziatania rutynowe, rozumienie, reflek-
sja i refleksja krytyczna.

Pierwszy poziom to dziatania rutynowe (nawykowe), ktére wystepu-
ja podczas wykonywania czynnosci o $cisle okreslonej procedurze, bez
zastanawiania si¢ nad sposobem wykonania tychze czynnosci. Czlowiek
dzialajacy nawykowo nie podejmuje préb zastanowienia si¢ nad trescia-
mi, ktdrych si¢ uczy, powtarza to, co przeczytal lub ustyszal. Zdarza si,
ze nie rozumie i nie potrafi wyjasni¢ tego, co napisat. Na poziomie rozu-
mienia osoba podejmuje prébe zrozumienia danego zagadnienia, tema-
tu lub koncepcji. Jednak refleksja jeszcze nie wystepuje. Rozmaite teorie
sa rozumiane dostownie, brakuje odwotan do osobistych doswiadczen
i wartosci.

Nastepny poziom refleksji osiagaja osoby, ktére wykazuja doktadne
zrozumienie tresci, ktorych si¢ ucza, oraz zastanawiaja si¢ nad tym ro-
zumieniem, a takze s3 w stanie odnosi¢ je do osobistych do$wiadczen.
Sq $wiadome, czy i jak dalece koncepcje, ktérych si¢ ucza, moga mie¢
praktyczne zastosowanie.

Na kolejnym poziomie refleksji krytycznej zaklada si¢ transformacje
perspektywy poznania. Sposéb myslenia oraz funkcjonowanie sa regulo-
wane poprzez zestaw przekonan i wartosci, ktére osoba nabyta niemal nie-
$wiadomie. Aby zmieni¢ perspektywe myslenia, czyli dokonac jego trans-
formacji, cztowiek powinien rozpozna¢ te przekonania i wartosci. Nalezy
zaznaczy¢, iz zdolno$¢ do krytycznej refleksji jest umiejetnoscia, ktorej
rozwdj wymaga czasu. Krytyczna refleksja dostarcza bodzcéw do uczenia

si¢ o charakterze transformacyjnym, ktére majg zdolno$¢ przeksztalcania

Kwestionariusza do Mierzenia Pozioméw MySlenia Refleksyjnego (Development of
a Questionnaire to Measure the Level of Reflective Thinking). Polska wersja narz¢dzia
opracowana jest przez Ann¢ Perkowska-Klejman. Zob. A. Perkowska-Klejman,
Cztery poziomy refleksyjnosci studentéw, , Terazniejszosé. Cztowiek. Edukacja” 2014,
nr 66 (2), s. 69-78.
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ludzkiego zycia. Refleksja ta stuzy trzem zasadniczym celom: kieruje dzia-
taniami, daje poczucie spéjnoséci w sytuacji zetknigcia si¢ z czym$ nowym
oraz pozwala ponownie oceni¢ to, co jest juz znane. Dokonujac refleksji
krytycznej, cztowiek kwestionuje istniejace zatozenia, poglady, zasady.
Reasumujac, czlowiek w zyciu zdobywa wiele nowych doswiadczen
oraz duzo informagji, dlatego w kontekscie podejmowanych przez niego
dziatari refleksja krytyczna jest bardzo wazna, bowiem poglady, przeko-
nania i warto$ci moga ulec transformacji. Z kolei brak krytycznej refleksji
moze spowodowaé poczucie utraty nadziei na zrozumienie tego, co jest

W Zyciu wazne.

Rodzaje refleksji

Kluczem do refleksji jest wybdér odpowiedniej perspektywy anali-
zy whasnych doswiadczeni i dziatar. W zwiazku z tym mozna wyréznié
rodzaje refleksji zwiazane z dziataniem, ktérego dana refleksja dotyczy,
a doktadniej z okresleniem momentu jej dokonywania w stosunku do
czasu dziatania. Dlatego biorac pod uwagge to, czy namyst miat miejsce,
zanim dziatanie si¢ rozpoczelo, czy w trakcie dziafania, czy juz po, mozna
wyrdzni¢ trzy rodzie refleksji: przed dziataniem, w trakcie dziatania i po
dziataniu.

Refleksja przed dziataniem (refleksja dla dzialania) poprzedza dziata-
nie i pozwala je zaplanowad. Jest to typ refleksji, ktéra sprowadza si¢ do
analizy warunkéw przyszlego dziatania, szacowania wlasnych sit, przewi-
dywania oraz projektowania jego przebiegu'®. Stanowi ona zatem pierw-
sz3 prébe¢ zapanowania nad zdarzeniami. Jest ona uzewngtrznieniem wy-

sitku racjonalizacji dla pojawiajacych si¢ motywéw dziatania i potrzeb.

'8 Por. K. Polak, Indywidualne teorie nauczycieli. Geneza, badanie, ksztatcenie, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw 1999, s. 77-78.
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Refleksja w dziataniu zwiazana jest z faktem, iz czlowiek nie powi-
nien stosowaé rutynowych sposobéw wykonywania dziatah w poszcze-
gblnych sytuacjach. Najpierw musi pomysle¢ i szybko zareagowal, tak
aby przystosowal si¢ do zaistnialej sytuacji i osiagnaé wyznaczony cel
pracy. Refleksja ta polega na poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie, ,co
si¢ dzieje w danej sytuacji’'’. Obejmuje sfer¢ zaréwno poznawcza, jak
i emodji i woli**. Zdaniem Henryki Kwiatkowskiej refleksja ta ,,odnosi si¢
do krytycznego namystu nad mysleniem i nad dziataniem, dzi¢ki czemu
moze doprowadza¢ do rekonstrukgji przyjetych idei, postaw i sposobdéw
rozumowania’ '

Refleksja w dziataniu jest ,jakby swoistag czujnoscia wystepujaca
w trakcie realizacji czynnosci pedagogicznych” w jej trzech wymiarach:
merytorycznym, pedagogicznym i komunikacyjnym. Jest ona bardzo
wazna, poniewaz: umozliwia dostosowanie dziatania do wymogéw sytu-
acji, modyfikuje dzialanie; przyczynia si¢ do zmiany mentalnych strategii
dziatania, weryfikujac je; umozliwia badanie wlasnej prakeyki podczas jej
trwania, co przyczynia si¢ do tworzenia wiedzy o konkretnym przypadku.

Refleksja nad dziataniem odbywa si¢ po zakonczonych czynnosciach.
Polega ona na tym, ze cztowiek jeszcze raz ,,ponownie [rozpatruje] minio-
ne zdarzenia, analizujac napotykane trudnosci i sposoby ich pokonania,
decydujac o kolejnych krokach w toku swojej pracy. Podejmuje refleksje
nad tym, jak sam dziala, jaki jest obraz jego pracy””. Odbywa si¢ ona
z pewnym dystansem czasowym, ktéry moze by¢ krétszy, czyli zaraz po

19 Ibidem, s. 78.
20 Por. ibidem.
2 H. Kwiatkowska, Pedeutologia..., s. 69.

22 B. Jodtowska, Refleksja pedagogiczna jako warunek rozwoju zawodowego i dosko-
nalenia pracy nauczyciela, w: Podstawy edukacji, red. A. Lukawska, Kolegium Nauczy-
cielskie w Kro$nie, Krosno 1994, s. 223.

3 K. Polak, Indywidualne teorie nauczycieli..., s. 78.
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zakoniczonych dziataniach, lub dtuzszy, czyli po uptywie pewnego czasu,
na przyktad dnia, tygodnia. Wedtug H. Kwiatkowskiej istotna przewaga
refleksji nad dziataniem jest fake, iz jest ona ,dokonywana nad catoscia
dziatania i nie towarzyszy jej presja czasu”*%. Dzigki temu dystansowi cza-
sowemu refleksja bedzie bardziej poglebiona i wszechstronna. Jak zazna-
cza Bogustawa Dorota Gol¢bniak, ,w trakcie «refleksji nad dziataniem»
dochodzi do sformutowania serii pytani inicjujacych prébe interpretacji
zaistnialej sytuacji: co si¢ wydarzylo? jak si¢ zachowatam? dlaczego tak
postapitam?”®.

Refleksja jest procesem osobistym i zindywidualizowanym, niemniej
mozna wyodrebni¢ pewne jej komponenty, takie jak: samodzielno$¢, ak-
tywnos¢, ciaglo$é oraz motywacja. Refleksja jest procesem nalezacym do
cztowieka i wymagajacym samodzielnosci, gdyz nikt nie moze tego zrobi¢
za niego. Uczy ona cztowieka odpowiedzialnosci za podejmowanie dzia-
tania. Refleksja jest réwniez procesem catkowicie zaleznym od cztowieka,
wymaga osobistego zaangazowania si¢ i zainicjowania procesu, bowiem
nie dzieje si¢ ona sama, a inicjatywa do jej podjecia musi wyjs¢ od osoby.
Nastepnie, aby refleksja mogta spetni¢ swoja funkeje, powinna by¢ ciagta,
systematyczng, powtarzajaca si¢ czynnoscia, a nie tylko jednorazowym
dziataniem. Waznym czynnikiem jest takze motywacja, ch¢é poswiecenia
czasu i energii na zastanowienie sig, przeanalizowanie i opisanie W{asnego
do$wiadczenia.

Podsumowujac, kazdy z oméwionych rodzajéw refleksji na odpo-

wiednim etapie dziatania czfowieka jest istotny i znaczacy. Warto tak-

# H. Kwiatkowska, Pedeutologia..., s. 70.

» B.D. Golg¢bniak, Nabywanie kompetencji do refleksyjnego nauczania, w: Uczenie
sig metody projektdw, red. B.D. Golebniak, Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne,
Warszawa 2002, s. 17; por. eadem, Nauczanie i uczenie sig w klasie, w: Pedagogika.
Podrecznik akademicki, t. 2, red. 7. Kwiecinski, B. Sliwerski, Wydawnictwo Nauko-
we PWN, Warszawa 2003, s. 202.
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ze zaznaczy(, ze refleksyjnos¢ moze korzystnie wptywaé na efektywnosé
dziatania w zaleznosci od rodzaju sytuacji i wykonywanych zadad. Poma-
ga takze w dostrzezeniu i eliminacji wlasnych btedéw, niepowodzeni oraz

w modyfikacji wlasnych dziatan.

Stymulowanie i rozwijanie refleksyjnosci

Refleksyjno$¢ jest coraz cz¢sciej wymagana ,we wszystkich dziedzi-
nach zycia spotecznego, a zwlaszcza w sferze pedagogiki i edukacji™*.
Jest nie tylko wyzwaniem, ale i koniecznoscia, dlatego warto zastano-
wi¢ si¢ nad tym, co wyzwala, stymuluje refleksyjnos¢, co pomaga w jej
rozwijaniu.

Refleksja rozpoczyna sig, kiedy cztowiek, uczac sig, pracujac, napo-
tyka kwestie ztozone, na ktére nie ma prostych i jednoznacznych odpo-
wiedzi. Angazujac si¢, wykorzystuje zatem to, co juz wie, czyli wlasne
do$wiadczenie, pomysly, emocje, aktywnie obserwuje i zastanawia si¢ nad
mozliwymi rozwiazaniami danego problemu czy tez sposobami osiagnic-
cia wyznaczonego celu. Refleksja jest zatem nicodigcznym elementem
uczenia si¢ przez doswiadczenie. Dlatego tez wlaczenie elementéw reflek-
sji w proces uczenia si¢ i nauczania ma znaczacy wplyw na poglebione
uczenie si¢ oraz na zwigkszenie samoswiadomosci. Pomaga ona réwniez
cztowiekowi odkry¢ wlasny potencjat i go rozwijaé.

Problematyke refleksyjnosci poruszyt Jack Mezirow” w modelu
transformatywnego uczenia si¢ dorostych. Autor stwierdzit, ze cztowiek

% . Drézka, Od pewnosci ku refleksyjnosci w zawodzie nauczycielskim. Przyczynek
do dyskusji, ,Przeglad Pedagogiczny” 2011, nr 1, s. 149.

7 Zob. J. Mezirow, Transformative Dimensions of Adult Learning, Jossey-Bass, San
Francisco 1991.

% Zob. K. Pleskot-Makulska, Zeoria uczenia si¢ transformatywnego autorstwa Jacka
Mezirowa, ,Rocznik Andragogiczny” 2007, s. 81-96.
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moze dokonaé zmiany w perspektywie wilasnego myslenia w wyniku
refleksji. Sugerowat takze, iz myslenie refleksyjne jest wskaznikiem naj-
wyzszej dojrzatosci i pozwala na rozwéj osobistego uczenia sig. Uznal,
ze nadawanie nowego znaczenia do$wiadczeniom wymaga dogltebnej ich
interpretacji. Pdzniej te nowe znaczenia sa wykorzystywane w procesie
podejmowania decyzji.

Refleksyjnos¢ mozna rozwija¢ w sobie lub w innym czlowieku.
W procesie tym wazna role odgrywa doswiadczenie, ktére moze oddzia-
tywa¢ zaréwno pozytywnie, jak i negatywnie. W aspekcie pozytywnym
moze ono sprzyja¢ inicjowaniu i dynamizowaniu refleksyjnosci, z kolei
w aspekcie negatywnym moze hamowad i wygasza¢ refleksyjnos¢, prowa-
dzac do schematyzacji i formalizacji dzialania®.

Warto zauwazy¢, ze cztowiek nabywa madros¢ praktyczna, ,,uczac sie
na wlasnych i cudzych bledach, a takze obserwujac cudze sukcesy, tzn.
skuteczne metody dziatania. Tego rodzaju do$wiadczenie bedzie jednak
uzyteczne jedynie pod warunkiem, ze zrozumiemy zwiazek, jaki w kon-
kretnym przypadku zachodzi migdzy efektami dziatania a wybranymi
metodami. Nabywanie do§wiadczenia na podstawie wlasnych i cudzych
przezy¢ wymaga wige refleksji, zastanowienia si¢ nad poszczegdlnymi
elementami konkretnych sytuacji i zwiazkéw, jakie migdzy nimi zacho-
dzg™. W zwiazku z tym wazne wydaje si¢ rowniez uwzglednienie progra-
mow rozwijania réznych aspektéw madrosci w edukacji dzieci, mtodziezy
i 0s6b dorostych.

Wazne jest, aby czlowiek podejmowat refleksje nad zdobywanym czy
tez zdobytym do$wiadczeniem, a nie tylko nim zyt. Niewatpliwie czlo-

wieka powinno si¢ uczy¢, jak ma mysleé, a nie, co ma mysle¢. Dlate-

¥ Por. D. Klus-Statiska, Doswiadczenia pedagogiczne nauczgycieli..., s. 155-156.
30 K. Rozmarynowska, Madrosé prakeyczna..., s. 114.
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go tez wazne jest wprowadzanie w procesie edukacji sytuacji, ktére beda
stymulowaly rozwijanie myslenia refleksyjnego. Sytuacje problemowe,
ktére beda wymagaly odwotania si¢ do whasnej wiedzy i doswiadczenia,
wprowadzania zmian we wlasnych postawach, réwniez bedg pobudzaly
do ciaglej autorefleksji i samooceny. Nieodtacznym elementem refleksyj-
nosci jest takze umiejgtno$¢ odwaznego zadawania pytan otwartych i po-
szukiwanie na nie odpowiedzi.

Reasumujac, nalezy stwierdzié, ze refleksyjnos¢ jest umiejetnoscia,
ktérej mozna si¢ nauczy¢ i ja rozwijaé, dlatego tak wazne jest odpowied-
nie organizowanie procesu uczenia si¢ i nauczania oraz uwzglednianie

osobistego i praktycznego doswiadczenia kazdego cztowieka.

Podsumowanie

Kazdy cztowiek potrzebuje czasu na refleksje oraz autorefleksje. Cho¢
wymaga to wysitku, to daje wiele korzysci. Podejmowana w sposdb syste-
matyczny, sprzyja rozwojowi cztowieka. Zwicksza prawdopodobieristwo
podejmowania adekwatnych dziatari, pomaga $wiadomie i odpowiedzial-
nie radzi¢ sobie z problemami, zwlaszcza tymi, ktére dotycza wartosci
i uznawanych priorytetéw. Pomaga réwniez w stawaniu si¢ §wiadomym
uczestnikiem rzeczywistosci, a w sposéb szczegdlny w procesie uczenia
si¢ — nauczania. Prowadzi do dostrzezenia i eliminacji wlasnych bledéw,
niepowodzen oraz modyfikacji wlasnych dziatai. Stanowi Zrédlo $wia-
domodci, sensu podejmowanych dziataii oraz poczucia bezpieczeristwa
i sprawstwa.

Postawa refleksyjna wymaga wigcej niz tylko nasladowania czynnosci
»mistrza”; bazuje przede wszystkim na umiejetno$ci samodzielnej analizy
i wyciagania wnioskéw. Rozwdj zdolnosci analizy wlasnego postgpowa-
nia i ciekawo$¢ pozwala cztowiekowi na $wiadome i celowe uczenie sig,

ktére winno by¢ kierowane wlasng praca i zyciem, a nie jedynie teoriami,
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ksiazkami, gromadzeniem dokumentacji, certyfikatéw czy tez otrzymy-
waniem porad ekspertow.

Dokonywanie refleksji jest koniecznoscia, a jej odrzucenie moze nie-
stety zmniejsza¢ szans¢ rozwoju oraz rodzi¢ niebezpieczeristwo nieosiaga-
nia wyznaczonych celéw. Refleksyjnos¢ jest umiejetnoscia, ktéra niewat-
pliwie wymaga doskonalenia, dlatego wiedza o dokonywaniu refleksji,

jak réwniez o strategiach jej rozwijania jest niezbedna i wazna.
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REFLECTANCE AS A COMPONENT OF PRACTICAL WISDOM

Summary

Contemporary man lives and works in very complicated and controversial
times, which lack the space for reflection concerning the sense of his life and
existence®’. That is why, in a specific situation he functions there is a need and
necessity of developing ability for reflectance. What is more, reflectance is neces-
sary so that man could live well and wisely facing varied events.

One of the most important elements of practical wisdom is reflection, there-
fore, it is the object of analysis in this article is reflectance. In the context of chal-
lenges which appear in front of contemporary man by technical and informa-
tive civilization, the issues presented in connection with reflectance and paying
attention to the need of developing the process of reflection in reference to the
category of learning seems very crucial. Thus, in theoretical aspect, first of all, the
author of this article has described the meaning range of the notion “reflectance”
and depicted the levels of reflective thinking, then characterized three sorts of
reflection: by action, in action, and on action. The matters of stimulating and

developing reflectance has been shown in this article, as well.

Translated by Maria Sgymariska

3U A M. de Tchorzewski, Witgp do teorii wychowania..., s. 177.
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Uniwersytet Zielonog6rski

CZY MIARA MADROSCI MOZE BYC EGOIZM: -
POLEMIKA Z CNOT4 EGOIZMU AYN RAND

Wprowadzenie

Méwienie o egoizmie w kontekécie pojecia madrodci jest tematem
interesujacym, godnym dtuzszej refleksji. Madros¢ powszechnie rozumia-
na jest jako umiejetno$é stosowania wiedzy w praktyce, podejmowanie
przemyslanych decyzji. Zdaje si¢ wyklucza¢ z egoizmem, kojarzonym
najczeéciej z miloscia do samego siebie, egotyzmem, egocentryzmenm,
bezwzglednym dazeniem do celu, niezaleznie od strat, jakie moga ponies¢
osoby trzecie. Wydaje sig, ze nie moze by¢ madry ten, kto skupiony jest
wylacznie na sobie, kto nie potrafi lub nie chce poswigcic si¢ dla kogos
innego, dla kogo wazny jest jedynie interes wlasny i kto nie chce wyjs¢
poza wlasne potrzeby. Niemniej podejmowano préby udowodnienia, iz
jest zupelnie odwrotnie, starano si¢ dowodzi¢, ze egoizm jest najlepsza
droga nie tylko do osiagnigcia wlasnego szczgécia, lecz takze do utrzyma-
nia porzadku spofecznego. Ayn Rand, budujac swoja koncepcje egoizmu
racjonalnego, nobilitowata go do miana cnoty.
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Podstawowe pojecia

Rozwinigcie pogladéw A. Rand wymaga uprzedniego przedstawienia
podstawowych pojeé, kedrych specyficzne rozumienie ma w jej koncepcji
kluczowe znaczenie. Sg to pojecia powszechnie znane, by¢ moze oczywi-
ste, niemniej naleiy je przypomniec.

Madro$¢ to 1) rozumienie bytu wedlug jego zasad; znajomos¢ drogi
do jego rozumienia, zaktada umiejetno$¢ rozrézniania fakeu i zhudzenia.
To cnota moralna uzdalniajaca cztowieka do bycia w prawdzie. Umiejet-
no$¢ ta znamionuje duchowy rozwoj cztowieka, ujawniana jest stopnio-
wo, a manifestowana w mysli i czynie. 2) Jedna z dianoetycznych cné,
nabytych i trwatych sprawnosci doskonalacych intelekt, rézna od cnoty
moralnej. 3) Madro$¢ zyciowa charakteryzuje si¢ nabyta umiejetnoscia
zycia w sposob bezkonfliktowy, przenikliwy w ocenach i prognozach oraz
wyrozumialy dla wad i btedéw innych'.

Platon utozsamial madros¢ z kompletng wiedza, dzigki ktdrej czlo-
wiek zdolny jest do podejmowania wiasciwych decyzji. Z kolei Arysto-
teles uwazal, ze sama wiedza nie wystarcza, a cztowieck powinien mieé
dodatkowo okreslone zdolnosci psychiczne. Mysliciele chrzescijariscy
wiaza madros$¢ z mitoscig do Boga. Augustyn utozsamiat jg z darem, kto-
ry otrzymujg tylko nieliczni, Tomasz z Akwinu uwazal, ze kazdy moze
ja naby¢ dzigki cnotliwemu i pracowitemu zyciu. Madro$¢ bywa bled-
nie utozsamiana z inteligencja i wiedza, ktére moga by¢ co najwyzej jej
elementami sktadowymi.

Egoizm (fac. ego — ja) to okreslenie postawy zyciowej, ktdrej jedy-
nym motywem jest szeroko rozumiana korzy$¢ wlasna; to nieliczenie sie
z potrzebami, pragnieniami, interesami innych ludzi oraz traktowanie ich
jako konkurentéw zagrazajacych osiagnigciu wasnych celéw. Termin ten

uzyty zostal po raz pierwszy w o$wieceniowej Encyklopedii. Na gruncie

' Maty stownik etyczny, red. S. Jedynak, Branta, Bydgoszcz 1999, s. 157.
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filozofii, szczegdlnie w czasach nowozytnych, koncepcja natury ludzkiej
o celach okreslonych mianem egoizmu zajmowata szczegélna rolg w roz-
wazaniach antropologicznych i etycznych. W pierwszym wypadku ego-
izm rozumiany byt jako gléwny element znamionujacy ludzka nature,
za$ w dziedzinie etyki — podstawowy motyw dziatania. Jako negatywny
punkt wyjscia postuzyt do sformutowania pojecia altruizmu®.

Egoizm rozumie si¢ zwykle jako dyspozycje, ktdrej przejawem jest
czyn egoistyczny, za$ egoista to kogo$, kto jest w t¢ dyspozycje wyposazo-
ny. Maria Ossowska postuguje si¢ terminem egoizmu rozumnego (ego-
izmu o$wieconego). Podaje ona, ze w literaturze z zakresu etyki mozna
odnalez¢ trzy sposoby pojmowania tego terminu:

a) spekulacja dlugodystansowa, ktéra nakazuje rezygnacje z pewnej
korzysci na rzecz korzysci wigkszych, na przyktad $wiadczenia, ktd-
re placimy, zwrdca si¢ pewnego dnia; jest to najprostsza forma oma-
wianego egoizmu;

b) przektadanie wigkszych wlasnych débr nad cudze mniejsze, kiedy
sa one ze soba w konflikcie;

¢) rozumnym egoista moze by¢ ktos, kogo zakres wlasnego ,ja” roz-
szerza tak, ze coraz wigcej cudzych spraw wrasta weni jako sprawy
whasne’.

Altruizm (fac. alter — drugi) to termin wprowadzony przez Augusta
Comte’a, oznaczajacy bezinteresowng troske o dobro innych, zyczliwose,
sympati¢ wzgledem innych, gotowo$¢ do poswigcenia. Altruizm rozu-
miany jest jako ideal moralny lub tez jako postawa wrodzona cztowieko-

wi. Przeciwstawia sie mu egoizm?*.

2 JTbidem, s. 62—63.

3 M. Ossowska, Motywy postgpowania: z zagadniens psychologii moralnosci, Ksiaz-
ka i Wiedza, Warszawa 1958, s. 167—168.

* Maly stownik etyczny...,s. 11.
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Czynu altruistycznego nie popelnia si¢ przypadkowo, musi to by¢
czyn $wiadomy. Im blizszy jest uczuciowy stosunek miedzy ludZmi, tym
trudniej o czyn altruistyczny. Ossowska méwi o altruizmie jako o trwa-
tej dyspozycji do dbania o czyjes dobro az do gotowosci poswigcenia
whasnych intereséw na rzecz cudzych. Altruistg nie jest tylko osoba, ktéra
zawsze i bez wyjatku dba o czyje§ dobro. Wystarczy, aby robifa to ze staly
czestotliwoscia.

Dla Floriana Znanieckiego altruizmem sa wszystkie formy wytworze-
nia komunii z ludZzmi do zniwelowania istniejacych migdzy nimi réznic.
Wymienia tutaj:

a) dzielenie si¢ doswiadczeniami, na przyktad dzielenie si¢ przezycia-

mi zwigzanymi z konkretnym dzietem sztuki;

b) dzielenie si¢ postawami — tutaj najistotniejsza jest postawa zajmo-
wana przez inng osob¢ niz podmiot oceniany, np. podczas pogrze-
bu, $lubu;

c) dzielenie si¢ tendencjami aktywnosci, ktéra ma miejsce we wspét-
pracy dla wspélnego celu, na przyklad gry i zabawy;

d) czyny pochodzenia kulturalnego, czyny opiekunicze w stosunku do
stabych i chorych; maja one by¢ tak dokonywane, by zadowoli¢
drugg osobg, cho¢by$my sami uwazali, ze powinno by¢ inaczej.

Altruizmem nie jest dziatanie na czyja$ korzys¢ dla przyjemnosci, kto-

ra mozna odczu¢ dzigki pomocy, nie jest nim tez ,altruizm natogowy™.

5 M Ossowska, Motywy postgpowania..., s. 197-198.
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Racjonalny egoizm Ayn Rand

a) Etyka absolutna

Gléwnym punktem odniesienia autorki Cnoty egoizmu jest poréw-
nanie czfowieka z innymi organizmami zywymi. A. Rand podejmuje
kwesti¢ dziatania automatycznego i instynktu, ktére wystarczajg do zycia
ro§linom i zwierzgtom, natomiast nie cztowiekowi, ktéry potrzebuje my-
$lenia racjonalnego (w rozumieniu zaprzeczenia dzialania irracjonalnego,
emocjonalnego) i systemu wartosci. Na mysleniu racjonalnym buduje
ona tak zwang etyke absolutna: , Etyka absolutna utrzymuje, ze samo zy-
cie czlowieka jest wzorem wartosci, a jego wlasne zycie traktuje jako cel
etyczny kazdego indywidualnego czlowieka™.

Za podstawowg zasadg etyki uznaje zalozenie, iz zycie jest celem sa-
mym w sobie, a kazda zywa istota ludzka stanowi cel sam w sobie, wiec
nie moze by¢ $rodkiem do celéw czy dobrobytu innych, z czego wyni-
ka, ze osiagniecie wlasnego szczescia jest najwyzszym moralnym celem
czlowieka.

Szczg$ciem natomiast jest stan $wiadomosci, ktéry wynika z osia-
gniecia wlasnych wartosci. Szczgécie moze dad cos, co jest miarg sukcesu
w stuzbie zycia, na przyktad produktywna praca. Natomiast destrukeja,
sadyzm czy masochizm do szczgscia nie prowadza, poniewaz stuza one za
miar¢ sukcesu w stuzbie destrukeji cztowieka, nie jego zycia. ,Szczedcie
nie polega na zaspokajaniu irracjonalnych zyczen, ktérym slepo prébu-
jesz folgowaé. Szczgdcie to stan niesprzecznej radosci, radosci pozbawio-
nej kary w postaci winy, radosci nie Scierajacej si¢ z zadna z twoich warto-
§ci i nie dziatajacej na rzecz twojej destrukgji (...). Szczgécie jest dostgpne

jedynie cztowiekowi rozumnemu, czlowiekowi dazacemu jedynie do ra-

¢ A. Rand, Cnota egoizmu, przel. ]. Lozifiski, Zysk i S-ka, Poznan 2015, s. 41.
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cjonalnych celéw, poszukujacemu jedynie racjonalnych wartoséci i znaj-
dujacemu rados¢ jedynie w racjonalnych wartosciach™.

Zycie cztowieka powinno opieraé si¢ na wartosciach, ktérych nalezy
bezwzglednie broni¢. A. Rand przywotuje do$¢ kontrowersyjny przyktad
matki i glodnego dziecka. Jesli dziecko jest dla matki warto$cia najwick-
sz3, nie bedzie nieracjonalne, jesli zrezygnuje ona z kupna kapelusza, na
ktérym jej bardzo zalezy, a nakarmi swoje dziecko. Jednak jesli kapelusz
stanowi dla niej warto$¢ wigksza niz dziecko, powinna ona zakupi¢ ka-
pelusz, poniewaz rezygnacja z wigkszej warto$ci w postaci kapelusza na
rzecz mniejszej w postaci dziecka jest nieracjonalne. Tutaj pojawia si¢ ko-
lejna wazna kwestia — wartos¢ jest silnie sprz¢zona z handlem i wymiana.
Autorka postuguje si¢ terminem handlu w znaczeniu znacznie szerszym
niz w powszechne. Kazdy racjonalny czlowiek jest wedtug niej kupcem,
a kazda dziedzina zycia zwigzana jest z handlem. Mito$¢ nie nalezy sie
zatem nikomu ,za darmo” na przyklad z racji wi¢zéw krwi. W mitosci
obowigzuje handel i nalezy sobie na nia zapracowac.

Moéwiac o wartosciach, wspomina o trzech kardynalnych wartosciach
etyki absolutnej, bedacych instrumentem osiagnigcia celu ostatecznego,
jakim jest realizacja wlasnego zycia: rozum, cel i ambicja, ktérym odpo-
wiadaja nastgpujace cnoty: racjonalno$¢, skutecznosé (podtrzymuje ak-
tywno$¢ umystu ludzkiego — cztowiek nie musi by¢ zalezny od otoczenia)
i duma (ambicja moralna — przez dazenie do whasnej perfekcji nabywamy
prawo do przedstawiania si¢ jako wzdr wartosci).

Wedtug etyki absolutnej dobro ludzkie nie wymaga poswigcent
i nie mozna go osiagnaé, szkodzac komukolwiek. Nie ma konfliktu
intereséw miedzy ludZmi, ktérzy nie pragna niezastuzonego, ktérzy sa

w swobodnych warunkach handlowych i daja warto$¢ za wartos¢.

7 A. Rand, Atlas zbuntowany, przet. I. Michatowska, Zysk i S-ka, Poznari 2008,
s. 1029.
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b) Egoizm

Egoizm wedtug autorki Cnoty egoizmu jest postawa charakteryzujaca
czlowieka racjonalnego, totez juz we wstepie kladzie nacisk na bledne
rozumienie tego pojecia, skutkujace napi¢tnowaniem, co w konsekwencji
wplywa destruktywnie na kondycj¢ moralng ludzi: ,Znaczenie przypi-
sane stowu «egoizm» w popularnym ujeciu jest nie tylko niepoprawne,
lecz niesie ono niszczycielski tadunek myslowy odpowiedzialny — bardziej
niz jakikolwiek czynnik — za zahamowanie moralnego rozwoju ludzkosci.
W popularnym znaczeniu stowo «egoizmy» jest synonimem «zta»; towa-
rzyszy mu wyobrazenie moralne morderczej bestii depczacej po trupach,
by osiagna¢ swoj cel, brutala nietroszczacego si¢ o zadna zywa istote i nie-
dazacego do niczego poza natychmiastowym zaspokojeniem wymyslo-
nych zachcianek®.

W dalszych esejach wyktada swoja koncepcje racjonalnego egoizmu,
odwolujac si¢ gléwnie do pojecia altruizmu i przedstawiajac jego irra-
cjonalno$¢, a co za tym idzie, destruktywne dziatanie na cztowieka i cate
spoleczenistwo.

Egoizm zaktada:

— okreslong hierarchi¢ warto$ci wyznaczong przez wlasny interes,

— niezgode na to, by wyzsza warto$¢ poswigci¢ w imi¢ wartosci niz-

szej czy czego$ bezwartosciowego.

Interes prawdziwego egoisty okresla jego rozum, a popadanie
w sprzeczno$¢ lub dziatanie na przekér faktom jest autodestrukeyjne, co
nie lezy w niczyim interesie. W interesie czlowieka natomiast lezy mysle-
nie, wyznaczanie celéw ze wzgledu na calg jego wiedze, wartosci i zycie.
Nie jest zatem dla niego korzystne dziatanie pod wplywem impulsu, bez
rozwazenia dalekosi¢znych konsekwencji. Zgodne z interesem ludzkim

jest zycie produktywne, niezgodne za$ jest zycie pasozytnicze. Cheé zycia

8 A. Rand, Cnota egoizmu..., s. 8.
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zgodnie ze swoja natura lezy w jego interesie, sprzeczna z nim jest cheé
zycia jak zwierz¢ (odrzucenie wartosci). Dzialania egoisty moga by¢ ko-
rzyscig dla innych ludzi, aczkolwiek nie jest to jego pierwotnym i zasad-
niczym celem.

W Cnocie egoizmu A. Rand odnosi si¢ do pogladu, ze kazdy jest
samolubem, komentujac: ,,Ci, ktdrzy powiadaja, ze «kazdy jest samolu-
bem», najcz¢sciej uwazaja, iz dajg tym samym wyraz swojemu cynizmowi
i wzgardzie dla ludzi, a tymczasem prawia tym samym gatunkowi ludz-

kiemu niezastuzony komplement™.

¢) Altruizm

Altruizm wedtug A. Rand jest teoria etyczna, traktujaca czlowieka
jako poswiecajace si¢ zwierze. Autorka Cnoty egoizmu uwaza, ze wedlug
tej teorii czfowiek nie ma prawa do bycia celem samym w sobie, a jego
jedynym celem jest samoposwigcenie. Réznice pojawiajg si¢ dopiero wte-
dy, kiedy nalezy rozstrzygnaé problem, kto ma si¢ poswieci¢ i dla kogo.
W takiej perspektywie celem ostatecznym i wzorem wartosci jest wedtug
niej $mier¢. , Etyka altruizmu zareagowala wytworzeniem obrazu brutala,
by skfoni¢ ludzi do przyjecia dwéch nieludzkich zasad: a) ze kazde zaje-
cie si¢ wlasnym interesem jest zle, niezaleznie od tego, czym te interesy
sa: b) ze dzialania owego brutala leza rzeczywiscie w jego interesie. (...)
Altruizm oglasza, ze kazde dziatanie podjete dla dobra innych jest dobre,
a kazda akcja dla whasnej korzysci — zta. Zatem jedynym kryterium war-
tosci jest beneficjent; jesli jest nim kto$ inny niz sam sprawca, to wszystko

10

w porzadku”'’.

9 Ibidem, s. 108—109.
0 Thidem, s. 8-9.
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Poswigcenie oznacza rezygnacje z czego$ bardziej wartosciowego na
rzecz mniej warto$ciowego, co jest sprzeczne z zasadami etyki absolutne;j,
jest brakiem szacunku do swojej pracy i samego siebie. A. Rand stawia bar-
dzo radykalng tezg, ze jesli spoteczeristwo chce dalej istnie¢, musi odrzuci¢
moralno$¢ altruistyczng. Czy zatem wedlug autorki powinien obowiazy-
wac catkowity zakaz pomocy innym? Nie. Uwaza, ze nieznajomemu nalezy
pomdc, ale tylko w sytuacji krytycznej. Jest to zdarzenie nastgpujace nagle
i wbrew woli, a czas jej trwania jest ograniczony. Stwarza ona warunki,
w ktérych przetrwanie zycia jest niemozliwe (pow6dz, pozar, trzgsienie zie-
mi). W tej sytuacji nalezy poméc poszkodowanemu, przywroci¢ normalne
warunki do zycia. Przez ,sytuacj¢ normalng” A. Rand rozumie metafizyczng
normalno$¢, normalng nature rzeczy, odpowiadajaca ludzkiemu istnieniu
(co w jej rozumieniu powinno oznaczaé zycie zgodne z etyka absolutna):
»Jedynie w sytuacjach krytycznych, jedli jest to w naszej mocy, powinnismy
pomagaé obcym. Na przykiad cztowiek, kedry ceni ludzkie zycie, a znalazt
si¢ na tonacym statku, powinien ratowac wsp6tpasazeréw (chod nie za cene
wlasnego zycia). Ale nie znaczy to, ze gdy doptyna do brzegu, cztowiek 6w
ma poswigci¢ swe wysitki ratowaniu wspétpasazeréw z ubdstwa, niewiedzy,
nerwicy czy innych klopotéw, ktdre mogg im si¢ przytrafi¢. Nie oznacza to
réwniez, ze resztg zycia ma spedzié, zeglujac przez siedem mérz w poszuki-
waniu oczekujacych ratunku ofiar katastrof morskich™!'.

Prawidlows metoda osadu, kiedy nalezy pomdc danej osobie, jest
odniesienie si¢ do wlasnego racjonalnego interesu i whasnej hierarchii
wartoéci. Pienigdze, czas i wysitek lub tez podjete ryzyko powinny by¢
proporcjonalne do wartoéci danej osoby i wlasnego szczgscia. Wigksze
ryzyko podejmie czlowiek w stosunku do osoby, ktéra zna, ktéra jest
dla niego warto$cia, mniejsze — do osoby nieznajomej. Moralnym celem

zycia kazdego czlowieka jest osiagnigcie szcz¢dcia, co nie jest réwne obo-

W Thidem, s. 85—86.
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jetnosci. Nie powinien on podporzadkowywad swojego szczescia potrze-
bom innych, ulzenie ich cierpieniom nie jest jego podstawowym celem,
a pomoc, jaka okazuje, ma by¢ wyjatkiem, nie regula, aktem wspaniato-

my$lnosci, a nie obowiazkiem moralnym.

Polemika z Crotg egoizmu

Projektowi etyki absolutnej z pewnoscia mozna wiele zarzucié.
W pierwszej kolejnosci nalezy si¢ odnie$¢ do argumentéw przeciwko
egoizmowi w ogdle. Problem egoizmu i teorii interesu wlasnego rozwa-
zali migdzy innymi Derek Parfit w Racjach i osobach, a takie Richard
Brandt w Etyce. Ten drugi podjat si¢ proby okreslenia, czy teza egoizmu
jest prawdziwa czy falszywa. Za pomocg argumentacji logicznej i psycho-
logicznej stwierdzil, ze egoistyczna teoria powinnosci moralnej jest bled-
na'’. Joanna Gérnicka-Kalinowska zaznacza, ze egoizm nie moze miesci¢
si¢ w strukturze etyki, bo przeczy anonimowosci i powszechnosci norm*.

Egoizm nie tylko w znaczeniu ogdélnym jest pojeciem, z ktérego
zasadnoscig mozna polemizowaé. O ile do przyjecia jest racjonalny ego-
izm, o tyle wynikly z niego egoizm etyczny niezgodny jest z teza, iz zasady
moralne powinny regulowa¢ autorytarnie konflikty intereséw powstajace
migdzy ludZmi. Dziatanie w swoim interesie moze przynies¢ korzys¢ in-
nym osobom, moze by¢ neutralne, lecz moze réwniez przynies¢ szkode.
Moze zatem doj$¢ do konfliktu intereséw, w ktérym nie ma mozliwosci

rozsadzi¢, ktéry interes powinien ustapi¢'.

12 R.B. Brandt, Etyka. Zagadnienia etyki normatywnej i metaetyki, przet. B. Sta-
nosz, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1996, s. 624-635.

13 J. Gérnicka-Kalinowska, Tozsamosé, wola, dziatania moralne, Semper, Warsza-
wa 2012, s. 182-183.

14 K. Baier, Egoizm, w: Przewodnik po etyce, red. P. Singer, przel. W.J. Bober,
Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1998, s. 242-245.
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A. Rand stara si¢ unikna¢ tego problemu, powotujac si¢ na etyke
absolutng. Wedtug autorki, jesli ludzie beda postgpowaé wedlug swojej
hierarchii wartosci, jesli odrzuca instrumentalne traktowanie drugiego
czlowieka, beda postgpowali racjonalnie, a kazda sytuacja zostanie po-
traktowana jako swego rodzaju gra, w ktdrej zwyci¢za najlepszy, wtedy
da si¢ unikna¢ wszystkich konflikeéw. Jesli dwoje ludzi stara si¢ o t¢ sama
pracg i otrzyma ja ten, kto bardziej na nia zastuguje (z racji wyksztalcenia
czy stazu pracy), nie nastapit konflikt intereséw. Wygrat lepszy, a drugi
powinien poszuka¢ pracy na odpowiednim dla siebie stanowisku. Trudno
jednak uwierzy¢, aby mozliwe bylo, by migdzy ludZmi nigdy nie zacho-
dzily konflikty intereséw. A. Rand nie poswicca tej kwestii zbyt wiele
miejsca. Niestety podany powyzej przyklad starania si¢ o miejsce pracy
wyjasnia jej zdaniem wszystko, co jednak jest bledne.

Jedna z kwestii, ktére najbardziej moga zdziwi¢ czytelnika Cnozy
egoizmu, jest zbudowanie etyki absolutnej na przekonaniu, ze kazdy jest
w stanie osiggna¢ niezalezno$¢ finansows (kazdy posiada jakie$ umiejet-
nosci, ktére moze wykorzysta¢ w celach zarobkowych). Istnienie takiego
spoteczenistwa, jak to ukazuje A. Rand, nie jest mozliwe, chyba ze jego
cztonkowie beda chorzy, biedni, skazani na $mier¢ z braku pomocy ze
strony obcych ludzi. Bo czy aby na pewno kazdy posiada umiejetnose,
ktéra pozwoli mu si¢ utrzyma¢? A. Rand pomija ten aspekt, odpowiada,
ze jedli ktos chcee dziatad altruistycznie, nikt mu tego nie zabroni, a kazdy
ma prawo do whasnych decyzji. Niemniej altruizm pozostaje w jej opinii
irracjonalny, jest wyrazem poswigcenia wlasnych wartoéci i uderzeniem
we wlasng godno$¢. Mamy tutaj do czynienia ze swoistym paradoksem.
A. Rand glosi, ze cztowiek racjonalny jest przeciwstawny zwierzeciu po-
zbawionemu systemu wartosci. Doprowadza to do sytuacji, w ktdrej oso-

by chore, niepetnosprawne zostaja skazane na pastwe losu i pozostawione
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na $mier¢. Sa to stabe ogniwa, chore jednostki, ktérych $mier¢ przyczyni
si¢ do poprawienia si¢ kondycji stada i uczyni je silniejszym.

Kwestia odcztowieczenia cztowieka dotyczy réwniez uczu¢ i altru-
izmu. Cho¢ cigzko sprzeczaé si¢ z twierdzeniem, ze racjonalno$¢ powinna
mie¢ pierwszefistwo, a kazda motywacja emocjonalna powinna by¢ pod-
dana gruntownej analizie, trudno uwierzy¢, aby cztowiek mdgt stad si¢
istota totalnie racjonalna i nigdy nie kierowac si¢ emocjami. Doswiadcze-
nie pokazuje, ze czlowiek postepuje nieracjonalnie, czasami dokonujac
réwniez czynéw na wilasna szkode. W Atlasie zbuntowanym, na ktérym
Cnota egoizmu bazuje i do ktdrego si¢ odnosi, przedstawione sa dwie
skrajne sytuacje ludzi racjonalnych, kierujacych si¢ jej etyka (ludzi ambit-
nych, zaradczych, silnych) i ludzi irracjonalnych, marnujacych majatki,
doprowadzajacych paistwo do upadku. W powiesci mozna dostrzec ob-
raz socjalizmu jako zta prowadzacego do wyniszczenia Ameryki. Altruizm
rozleniwia ludzi, ktérzy nie chea juz stara¢ si¢ o lepsze zycie wlasnymi
sitami, zdajac si¢ na taske innych, w szczeg6lnosci racjonalnych kupcow.
Autorka doprowadzita altruizm do skrajnej postaci, tworzac z niego na-
rzedzie zaglady zachtannych, glupich ludzi, a zupetnie pomingta pozy-
tywne aspekty postawy altruistycznej, ktdrych nie da si¢ zakwestionowac.
Dla autorki jest on jednoznaczny, negatywny i irracjonalny. W swoim
zbiorze esejow autorka wypowiada si¢ na temat altruizmu w kontekscie
powiesci. Wydaje sig jednak, ze cho¢ Arlas zbuntowany jest dzietem filo-
zoficznym zawierajacym gléwne mysli autorki, opracowanie teoretyczne
w postaci Cnoty egoizmu winno by¢ wolne od tak skrajnych obrazéw,
ktére sprawdzaja si¢ jedynie w obrebie literatury.

Od pojecia altruizmu nalezy przej$¢ do pojecia interesu wlasnego.
Wedtug Ericha Fromma wspétczesne pojecie interesu wlasnego jest mie-
szaning poje¢ Lutra i Kalwina z jednej strony, zas z drugiej postgpowych
myslicieli nawiazujacych do Spinozy. Wspdtczesny czlowiek, cho¢ zyje

zgodnie z zasada samowyrzeczenia, mysli jednak w kategoriach interesu
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whasnego. Problem nie lezy w tym, ze ludzie zbyt mocno troszcza si¢ o in-
teres wlasny, lecz w tym, ze zbyt malo zajmuja si¢ swoim prawdziwym Ja,
przez co nie potrafig okresli¢, co tak naprawdg lezy w obrebie ich interesu
wlasnego. Wedtug niego ludzie nie sa wcale zbyt egoistyczni, oni nie ko-
chaja samych siebie®.

Wobec powyzszego trudno tez méwic tutaj o egoizmie o$wieconym.
A. Rand odrzuca spekulacje dtugodystansowa, nie dajac przyzwolenia na
rezygnacj¢ ze swoich wartoéci w zadnej sytuacji. Najbardziej klasyczny
przyktad w postaci ptacenia $wiadczeri nie moze mieé racji bytu, poniewaz
A. Rand, przedstawiana jako reprezentantka libertarianizmu, negowata
celowo$¢ placenia $wiadczent na rzecz pafstwa. Drugi sposéb wymienio-
ny przez M. Ossowska dotyczy przektadania swoich wigkszych débr nad
mniejsze dobra cudze, jesli s3 one ze sobg konflikcie. W projekcie autorki
Cnoty egoizmu konflikty nie maja jednak prawa wystgpowaé, wigc sposéb
ten nie powinien mie¢ mozliwosci spetnienia. Trudno réwniez méwié
o egoizmie o§wieconym w kontekscie rozszerzenia swojego ,ja’ do tego
stopnia, ze sprawy wlasne obejma sprawy innych oséb. Lektura Crnory
egoizmu i Atlasu zbuntowanego daje obraz ludzkosci jako oséb zatomi-
zowanych, indywidualnych jednostek skupionych na swoich osobistych
wartosciach. Przestrzeganie zasad etyki absolutnej, bycie czlowiekiem ra-
cjonalnym ma w jaki$ niesprecyzowany blizej sposéb sprawi¢, ze te poje-
dyncze indywidualnosci stworzg jedno spéjne spoteczefistwo. Biorac pod
uwagg fake, ze nie ma mozliwosci, by konflikty i konieczno$¢ dokonywa-

nia wyboréw nie wystepowaly, wizja ta réwniez nie ma prawa si¢ ziscié.

15 E. Fromm, Niech si¢ stanie czlowiek. Z psychologii etyki, przet. R. Saciuk, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa—Wroctaw 1994, s. 112—-116.
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Podsumowanie

Poglady A. Rand budzily i dalej budza duza kontrowersj¢. Podsta-
wowe bledy popelnione przez autorke to zatozenie jednowymiarowosci
i jednakowosci natury cztowieka i uzaleznienie bycia czlowiekiem od
zdolnosci kierowania si¢ rozumem. Dla autorki Atlasu zbuntowanego my-
Slenie racjonalne nie jest jednym ze skladnikéw czlowieczeristwa. Racjo-
nalno$¢ jest synonimem cztowieczeristwa. Przy takich zalozeniach trudno
jest méwic o egoizmie jako mierze madrosci, cho¢ wedlug samej autorki
z pewnoscig na takie miano jej projekt by zastuzyt. A. Rand popetnia
wiele btedéw, krétko ucinajac problem konfliktéw, omawiajac go tylko
skrajnie. Kwestie powinno$ci moralnych wobec spoleczenstwa uwaza za
chorobe, w jej czarno-biatej wizji altruizm moze doprowadzi¢ jedynie do
destrukeji. Trudno uwierzy¢ w to, ze przedstawiany przez nia $wiat mial-
by prawo realnie istnie¢, jesli juz, to raczej tylko na kartach jej kolejnej
powiesci.

Cho¢ etyce absolutnej mozna wiele zarzuci¢, to A. Rand zwraca uwa-
ge na bardzo istotne problemy polityczne i spoleczne. Projekt jej jest reak-
¢ja na niesprawiedliwo$¢, na sytuacje polityczno-spoteczno-ekonomicz-
na, z ktéra zetknela sig, mieszkajac w Rosji. Jest to propozycja stworzenia
innego, lepszego $wiata niz ten, w ktérym autorka si¢ wychowata. Nie
sposdb zaprzeczy¢ istotnosci racjonalnego myslenia i przestrzegania wia-
snego systemu wartosci, ktéry nie jest konkursem zachcianek. Stanowczo
pigtnuje strach przed oceng dziatan oséb trzecich, prowadzacy do zaciera-
nia si¢ réznic miedzy dobrem a zlem.

Wyrazne ukierunkowanie kapitalistyczne nie pozostalo wolne od
etyki absolutnej. A. Rand lansuje kapitalizm wolny od wyzysku, instru-
mentalnego traktowania czlowieka, nakierowany na rozwdj przemystu
i nauki. Autorka uwalnia si¢ od mitéw zwigzanych z biznesem, stawiajac

na piedestale pieniadz nie jako warto$¢ sama w sobie, a jako wytwér ludz-
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kiego umystu. Postuluje akt niepostuszenistwa nie jako czynnik niszczacy
i zrywajacy wiezi ludzkie, lecz jako czynnik tworcezy, doprowadzajacy do
pozytywnych zmian, tamiacy zasady utrzymujace swiat w stagnacji.
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IF EGOISM CAN BE MEASURE OF WISDOM? —
POLEMIC OF THE VIRTUE OF SELFISHNESS:
A NEW CONCEPT OF EGOISM BY AYN RAND

Summary

The Virtue of Selfishness: A New Concept of Egoism Ayn Rand is collection of
essays, which the author attempted to overthrow the universal, negative under-
standing of selfishness. Egoism has been portrayed as a necessary condition for

human life, as a rational entity with a system of values that must be absolutely
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defended. The opposite of selfishness and the denial of humanity is altruism,
which denies man as a value in itself. Rand creates the objectivist ethics, trying
to build a system so that human will not treat it instrumentally and thus prevent
conflicts. The author’s project is not feasible. Rand poses a false assumption assu-
ming the one-dimensionality and uniformity of human nature, omits important
questions about the fate of people incapable of work, creates a black and white
vision in which social obligations are considered a disease destructive to man as
a value. Due to the numerous defects that occur in Rand’s ethics, and because
egoism can not serve as the foundation of ethics at all, the author’s proposal can

not serve as a measure of wisdom.

Translated by Agnieszka Dros



Michat Boczek
Uniwersytet SWPS
Uniwersytet Jagiellonski

CZY WIEDZA 1 NIEWIEDZA BOLA?

Wprowadzenie

Istnieje wiele definicji terminu ,wiedza”. Wedtug jednej z nich, funk-
cjonujacej w uzyciu powszechnym, wiedza to ,,0gét wiarygodnych in-
formacji o rzeczywistodci wraz z umiej¢tnoseia ich wykorzystywania”'.
Informacja (Yac. informatio — przedstawienie, wizerunek; informare —
ksztattowaé, przedstawia¢) to termin interdyscyplinarny, dotyczy relacji
pewnych obiektéw i wlasciwosci, a jej istota jest zmniejszanie niepewno-
§ci i nieokreslenia’.

Wyréznia si¢ dwa podstawowe punkty widzenia obiegu informacji:
rodzaj obiektywny i subiektywny?, o réznicy podobnej jak migdzy inte-

' Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 6, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2004.

> K. Szaniawski, hasto: Informacja, w: Filozofia a nauka, red. M. lzewska, Zaktad
Narodowy im. Ossolifiskich, Wroctaw 1987, s. 244; G. Lissowski, hasto: Informacja,
w: Wielka encyklopedia powszechna, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2002,
s. 126.

3 E. Kowalczyk, O istocie informacji, Wydawnictwa Komunikagji i Eacznosci, Warsza-
wa 1981, s. 18; M. Mazur, jakosciowa teoria informacji, WN'T, Warszawa 1970, s. 70.
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lektem i inteligencja (intelekt jest postacia czysta, a inteligencja zawiera
ludzkie ego). W ujeciu literackim inteligencja i inteleke traktowane sa
jako synonimy. Z bardziej szczegétowych badan wynika, ze s3 to pojecia
odrebne, cho¢ bliskoznaczne®. Wedtug definicji legalnej inteligencja’ to
zdolno$¢ whasciwa tylko ludzkiemu umystowi, to zdrowy rozsadek roz-
dzielajacy wlasciwe od niewtasciwego, to rozwaga w dokonywaniu wy-
boréw i podejmowaniu decyzji, zdolno$¢ przewidywania skutkéw, zalez-
na od samej jednostki i od jej ego, decydujacego o tym, czy decyzja jest
subiektywna, czy obiektywna. Im wigksza wyrazisto$¢ i apodyktyczno$é
cechuje ego, tym decyzja staje si¢ bardziej subiektywna. Dziatanie intelek-
tualisty opiera si¢ na czynniku osobistym, na subiektywnym ego. Czlo-
wiek inteligentny nie oznacza tego samego co intelektualista. Inteligent
nie wychodzi poza umyst, intelektualista zawsze.

Za klasyczna definicj¢ wiedzy przyjmowane sa mysli Platona zawarte
w dialogu Zeajtet, w ktérym Sokrates w rozmowie z Teajtetem dochodzi
do wniosku, ze wiedza to prawdziwe, uzasadnione przekonanie. Wyr6z-
nione zostajg trzy jej elementy: przekonania (sady w sensie logicznym),
uzasadnienie (przekonanie jest uzasadnione), prawdziwo$¢ (przekonanie
jest prawdziwe)°.

Arystoteles wprowadza podzial na wiedzg teoretyczng i wiedzg prak-
tyczng, wiedzg o charakterze propozycjonalnym i habitualnym. Zdaniem
filozofa wiedza a priori jest niezalezna od zmystéw i dotyczy prawd ,ab-

solutnych” lub uniwersalnych, na przyktad praw logiki czy matematyki.

4 M. Dernalowicz, Adam Mickiewicz, Wiedza Powszechna PWN, Warszawa
1985; ].W. Dawid, O intuicyi w mistyce, filozofii i sztuce, Gebethner i Wolf, Warszawa
1913,s. 41 in.

5 Inteligencja, w: Stownik jezyka polskiego, red. W. Doroszewski, http://sjpd.pwn.

pl/haslo/inteligencja/ (27.08.2018); E. Necka, Inteligencja: Struktura — geneza —
funkcje, Gdarisk 2003, s. 21.

¢ W. Witwicki, Platona Teajtet, PWN, Warszawa 1936, s. 177 i n.; G. Reale,
Historia filozofii starozytnej, t. 2, KUL, Lublin 2001, s. 28.
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Z kolei wiedza a posteriori jest nabyta za posrednictwem zmystéw i jej
prawdziwos$¢ moze by¢ obalona poprzez kolejne obserwacje.

Kartezjusz przyjmuje, ze $wiat dziala zgodnie z wiedza, ktéra czlo-
wiekowi jest wrodzona. Chodzi o to, ze struktura $wiata jest uporzadko-
wana (sp6jna) i wiedza, dzigki swej logicznej strukturze, informuje o tym
porzadku; $wiat jest inteligibilny (racjonalnie uporzadkowany i pozna-
walny). W tekscie Zasad filozofii méwi o wyprowadzaniu poznanych
zasad, twierdzac jednoczesnie, ze petna, nieskoriczona wiedza analityczna
o wszelkiej rzeczywisto$ci, stanowiaca niedoscigly ideat dla poznania czto-
wieka, znajduje si¢ w umysle Boga. Cztowiek dysponuje czastkowa wie-
dzg aprioryczna/analityczng i wiedzg aposterioryczna/syntetyczna, ktéra
jedynie do pewnego stopnia jest mozliwa do przeksztatcenia w wiedze
aprioryczna/analityczng’.

Wedtug Johna Locke’a dysponujemy dwojakiego rodzaju wiedza: wie-
dza zmystowa na temat istnienia i wtasnosci réznych substancji w swiecie
fizycznym oraz wiedza demonstratywna na temat relacji migdzy ideami®.

Kantowski spér (a priori) czterech stanowisk — empiryzmu skrajne-
go, umiarkowanego, racjonalnego i aprioryzmu przedstawia sady syn-
tetyczne, rodzaj wiedzy opisujacej ogdét doswiadczenn zmystowych i ich
uogodlnienie. Wazne w teorii Kanta jest to, ze sady syntetyczne a priori sa
niezalezne od doswiadczenia’.

Pomimo wielu zgodnosci i podobienstw filozofowie nie s3 jedno-

myslni co do tego, jak poprawnie weryfikowaé wiedze, czyli zawarto$é

7 M. Kuninski, Kartegjusz i Sartre o fatszu, prawdzie i wolnosci, w: Persefona, czyli
dwie strony rzeczywistosci, red. M. Ciesla-Korytowska, M. Sokalska, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw 2010, s. 361-376.

8 J. Locke, Rozwazania dotyczqce rozumu ludzkiego, przet. B.J. Gawecki, ks. 4,
PWN, Warszawa 1955, s. 202-250.

° R. Ingarden, Poznanie a priori u Kanta a poznanie a priori u Husserla, w: idem,
U podstaw teorii poznania, PWN, Warszawa 1971, s. 246-264; O. Héfte, Immanuel
Kant, przet. A M. Kaniowski, PWN, Warszawa 1994, s. 89 i n.
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umystu — spostrzezenia, teorie, przekonania, sady, z rzeczywistoscia. Wie-
lu za podstawe rozumowania uznaje dedukcjg, aksjomaty i indukeje'®. Sg
réwniez tacy, ktdrzy tradycyjng definicj¢ wiedzy Platona okreslaja jako
paradoks Gettiera''. Problem Gettiera to problem ustalenia koniecznych
i wystarczajacych warunkéw, jakie musza spelnia¢ przekonania, zeby
mozna je bylo uzna¢ za wiedzg. Wedlug Edmunda Gettiera warunki tak
zwanej klasycznej definicji wiedzy sa niewystarczajace. By¢ uzasadnione
i prawdziwe, cho¢ intuicyjnie, nie wydaje si¢ dobrym przyktadem wiedzy.

Kazdy cztowiek ma prawo do wyrazania wlasnych pogladéw, opinii
i sympatii, cho¢ bez wiedzy ich tre$¢ nie przedstawia zadnej wartosci.
Czlowiek z wyobraznig moze stworzy¢ rzeczy pigkne, ale bez odpowied-
niej wiedzy — najwyzej doskonate. Im mniej cztowiek wie, tym tatwiej mu
zy¢. Wiedza daje mu wolno$¢, ale jednoczesnie go unieszezgsliwia. Przeci-
wieristwem wiedzy jest niewiedza, ktora wbrew pozorom nie jest w zyciu
cztowieka bytem niepozadanym. Latwiej ustali¢ na podstawie posiadanej
wiedzy zakres swojej niewiedzy anizeli odwrotnie. Wedtug stownika je-
zyka polskiego niewiedza to brak wiedzy, wyksztalcenia, nieznajomo$é
jakiej$ dziedziny wiedzy. Synonimami niewiedzy sa: ignorancja, niezna-
jomos¢, niedouczenie, zacofanie, nieuctwo, ograniczonos¢, ciemniactwo,
ciemnota, wstecznictwo i brak wiedzy. Wsréd ludzi istniejq tacy, ktérym
tylko wydaje si¢, ze dysponuja wiedza. Silg ich przekazu nie jest $wia-
domo$¢ uzywanych perswazyjno-manipulacyjnych technik, a lezaca po
stronie odbiorcéw niewiedza, brak zdolnosci weryfikacji informacji. Nie

da si¢ zdoby¢ stawy i poszanowania wérdd ludzi w stanie niewiedzy, trzeba

10 . Werner, David Hume i problem rzeczywistosci historycznej, w: Wzorce postrze-
gania rzeczywistosci w nauce i spofeczeristwie, red. B. Plonka-Syroka, DiG, Warszawa
2008, s. 31-40; K. Popper, Wiedza obiektywna, PWN, Warszawa 1992, s. 37 i n.

" E.L. Gettier, Czy uzasadnione i prawdziwe przekonanie jest wiedzq?, przel.
J. Hartman, J. Rabus, t. 1, Principia, Krakéw 2011, s. 93-96; Essays on Knowledge
and Justification, red. G. Pappas, M. Swain, Cornell University Press, Ithaca 1978,
s.371in.
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z calych sit stara¢ si¢ o zdobycie fachowej wiedzy w dziedzinie, w ktdrej
prowadzi si¢ dziatalno$¢™2.

Niewielu przyzna si¢ do niewiedzy, do tego, ze brakuje im rozumu.
Kartezjusz zauwaza, ze na pytanie: ,,Czy ci brakuje rozumu?” kazdy na
ogd6t odpowie: ,Nie, nie brakuje mi rozumu. Mam go w sam raz”. Z tego
wyprowadza wniosek, ze wszyscy maja tyle samo rozumu. Z gtupota jest
podobnie — gdyby kogos spyta¢, czy jest niemadry lub jest idiota, to kaz-
dy odpowie, ze nie jest. Jesli do tego doda¢ inne przewrotne zatozenie, ze
niemadrzy i idioci nie sa $wiadomi swej niemadrosci i zidiocenia, wnio-
sek moze by¢ tylko taki, ze wcale niewykluczone, ze wszyscy w pewnym
sensie sa niemadrzy i sa idiotami. Glupot¢ ujawniaja wypowiedzi — do-
piero, gdy kto$ co$ powie lub napisze, mozna go zaliczy¢ do kategorii
niewiedzacych. Kategoria ta jest umowna, poniewaz kazdemu zdarza si¢
powiedzie¢ glupstwo, a niekiedy tez z ust niemadrego mozna ustysze¢
genialng mysl. Plynie stad wniosek, iz wiedza i niewiedza si¢ nie wyklu-
czaja. Paradoksalnos¢ sytuacji przedstawia Erazm z Rotterdamu, piszac
w liscie-apologii: ,,a jak glhupote zrobilem madra, tak niedorzeczno$¢ roz-
sadna, a szaledstwo rozumnym”. Zto ma pobudza¢ do wysitkdéw, aby to
zto usunaé. Smiechem mozna obali¢ to, czego nie pokonatoby si¢ zadnym
argumentem. Jako przedmiot drwiny i szyderstwa zlo traci w pewnej
mierze wladz¢ nad ludzkim umystem'. Na temat wiedzy wypowiedziat
si¢ L. Kotakowski: ,,cokolwick wiesz i umiesz, pamigtaj o tym, ze jeste$
ignorantem i ze wiedza twoja, jakkolwiek bytaby rozlegta, nie si¢ga tego,
co najwazniejsze, gdyz prawdziwa madro$¢ na tym polega”*. Ostatnie

stowa Jezusa: ,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynia” (Lk 23,34),

12°S. Jedynak, Mata encyklopedia filozofii, Branta, Bydgoszcz 1997, s. 176.

13 Erazm z Rotterdamu, Pochwata glupoty, przetl. E. Jedrkiewicz, Unia Wydawnicza
Verum, Warszawa 2001, s. 39.

14 1. Kotakowski, 5wiﬂtopoglqd i zycie codzienne, PIW, Warszawa 1957, s. 53.
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ktére wypowiedziat przed $miercia, do dzi§ wydaja si¢ wazne, dla wielu
moze najwazniejsze, ponadczasowe”’.

Wiedzg i nauka cztowieka jest sam cztowiek. Ludzki umyst osiaga do-
skonatos¢ dzigki wiedzy o tym, co jest wiedzg i niewiedza, i co w $wiecie
jest dobre, a co zle. Wiedza cztowieka to zaledwie kropla w oceanie. Tyle
posiadamy wiedzy, ile jej u nas sprawdzono. Madros¢ to zbiér osobowo-

§ci, wiedzy i samokontroli, a glupota to ich deficyt.

Wiedza a wola

Zestawiajac ze soba cechy madrosci i gtupoty, nie mozna pomina¢ po-
wigzania wiedzy czlowieka z jego wola. Poniewaz madros¢ to przeciwien-
stwo glupoty, nalezy wczesniej wyjasnié, czym jest madro$¢ cztowieka.

Wedtug Sokratesa ludzka madro$¢ (antropine sophia) zawiera sig
w naturze czlowieka, w specyfice okreslenia natury ludzkiej istoty. Czto-
wickiem jest dusza cztowieka (psyche), bedaca swiadomym ja, intelektual-
ng i moralna osobowoscia. Troska o siebie to troska o dusze, a nie o ciato.
Taka koncepcje duszy za Sokratesem przyjeta kultura Zachodu i w wielu
obszarach wydaje si¢ ona do dzi$ aktualna.

Przez nature czlowieka Sokrates rozumiat jego dusze, natomiast przez
areté to, co pozwala duszy by¢ dobra, czyli taka, jaka powinna by¢ ze swej
natury. Uprawianie areté udoskonala duszg, stanowi petne urzeczywist-
nienie duchowego ja, osiagnigcie celu whasciwego i godnego cztowieka,
a przez to pomaga w uzyskaniu szczg$cia. Cnota z kolei jest wiedza, czyli
madroscia, a takie poznaniem'e. Poznanie czyni duszg taka, jaka by¢ po-
winna, dlatego jest ono najwyzsza wartoscia dla cztowieka.

15 Sedm poslednich slov Krista na kiizi v hudbé. Historickd perspektiva a téma v dile
Pavia Novika-Zemka. Bakaldtskd diplomovd préce, Masarykova univerzita, Brno 2015.

1 W kregu dobra i zta, red. E. Podrez, Medium, Warszawa 1993, s. 19.
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W swych wywodach Sokrates odwraca skale wartosci. Wartosci zwia-
zane z ciatem, takie jak zycie, zdrowie, t¢zyzna fizyczna, pigckno lub war-
toéci odnoszace si¢ do zewngtrznej strony cztowieka, czyli na przykiad
bogactwo, wladza i stawa, zostaja przesunicte na dalszy plan. Utozsamie-
nie cztowieka z dusza ustawia ja wyzej w hierarchii wartoéci i powoduje
wyeksponowanie warto$ci wewnetrznych, zwiagzanych z wiedza, ktéra je
w sobie faczy. Tradycyjne wartosci wedlug tego filozofa byty dobrami,
o ile zostaly dobrze uzyte, a to zalezato od poznania i wiedzy. Kazda cno-
ta jest odmiang madrosci, bo nie bytaby cnota. Sokrates nie utozsamiat
dobra z pozytkiem. Etyka Sokratejska nie jest utylitarystyczna, to wiedza
i poznanie wyznacza to, co jest pozytkiem. Sokratejska dbatos¢ o dusze
przejawia si¢ poprzez dialog, czyli logos, ktéry za pomoca pytan i odpo-
wiedzi aktywnie angazuje nauczyciela i ucznia we wspélne poszukiwanie
madrosci — prawdy. Tak wigc ,,dtuga mowe” zastgpuje dialog, czyli ,krét-
ka mowa"".

Sokratejskie postrzeganie czlowieka sprowadza si¢ do wyodrgbnienia
wiedzy jako wymiaru intelektu i jego praktycznego charakteru. Wadg
filozof ten redukuje do niewiedzy, ktora uwazal za przyczyne zlego po-
stgpowania cztowieka. Sokrates nie zakladal, ze zto mozna czyni¢ dobro-
wolnie i nie§wiadomie, twierdzil natomiast, ze kazdy, kto wie, co powi-
nien czynié, bedzie to czynié. Sokratejski sposéb postrzegania cztowieka
w sferze intelektualnej nie odbiega znacznie od terazniejszych teorii, po-
zostawiajac wiele otwartych pytari. Pomimo interdyscyplinarno$ci wiedzy
posta¢ czlowieka nadal stanowi zagadke, co potwierdzaja przypadki jego
zachowania, ktére trudno przypisaé ktérejs z teorii.

Znaczny wkiad naukowy w poznanie czlowieka, jego intelektu i woli
wni6st swicty Tomasz z Akwinu, ktéry wyodrebniat trzy podstawowe

sktadowe czlowieka: wolg, rozum i uczucie. Traktowat je jako wspétdzia-

17 G. Reale, Historia filozofti starozytnej, KUL, Lublin 1994, s. 134.
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tajace i wspétzalezne i nie dopuszczat mozliwosci uznania pierwszenistwa
keérejs z nich, na przyklad woli nad intelektem. Sktadniki te wzajemnie
si¢ przeplataja i powinny tworzy¢ harmonig i si¢ uzupetniaé. Za niewiedze
Akwinata czyni odpowiedzialnym trzy Zrédta. Wyszczegdlnia niewiedzg
jako niedomaganie poznawcze, sytuuje wing w uczuciach powodujacych
w czlowieku stabos¢, przekladajaca si¢ na niestosowanie si¢ do znanej
mu wiedzy lub na btedne rozumowanie, a takze wini przewrotnos¢ woli,
ktéra przyjmuje postaé ztosci'®.

Pomimo wystepujacych miedzy Sokratesem a Akwinata réznic oby-
dwaj akcentujg doniosto$¢ rozumu czlowieka jako bytu intelektualnego
zdolnego postgpowac racjonalnie.

Wola cztowicka jako wazny element bytnosci, wyrazana poprzez wie-
dzg i czucie, stawia zasadnicze pytanie: dlaczego cztowiek wie i czuje to,
co wie i czuje? Wydawaloby sig, ze ludzki umyst ma niesamowite zdolno-
$ci adaptacyjne, lubi wypiera¢ oraz przeksztatca¢ wspomnienia dotycza-
ce wiedzy, emogji i uczué po fakcie. To nie do konca prawda, poniewaz
wiedza o empatii jest niewielka, podobnie jak wciaz nie wiadomo duzo
o tym, jak dziata mézg cztowieka.

Czlowiek bardziej akceptuje osoby z wlasnej grupy anizeli z ze-
wnatrz. W zaleznosci od posiadanej wiedzy, stopnia empatii i rodzaju
do$wiadczenia jest bardziej lub mniej wyrozumialy i empatyczny w sto-
sunku do ludzi z zewnatrz. Pojawienie si¢ negatywnego odruchu wobec
drugiego czlowiecka wymaga zatrzymania si¢ na chwilg i zastanowienia
sig, jakie jest jego Zrédto. Czy gdyby w tym samym miejscu znalazt si¢
kto$ bliski, reakcja bylaby podobna? Dlaczego pojawiaja si¢ takie mysli
i odczucia? Aby podja¢ prébe znalezienia na te pytania odpowiedzi, po-

18 P. Belina-Prazmowska-Krynska, Sokratejska idea niewiedzy jako Zrédto zta moral-
nego a etyka sw. Tomasza z Akwinu — analiza poréwnawcza, heeps://apd.uksw.edu.pl/
diplomas/16649 (10.10.2017).
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trzebna jest nie tylko interdyscyplinarna wiedza, ale réwniez rozbudowa-
na empatia'.

Sokrates nie starat si¢ by¢ niczyim nauczycielem. Uwazat, ze naucza-
nie nie moze polega¢ wyltacznie na przekazywaniu wiedzy, powinno by¢
natomiast procesem wspélnego docierania do prawdy. Nauczyciel musi
umiejetnie kierowaé ucznia, pomaga¢ mu uswiadomi¢ sobie zawarto$¢
i tre$¢ whasnej duszy, gdyz stamtad pochodzi wiedza. Sokrates twierdzit,
ze prawdziwa wiedza pochodzi z glebi, a pierwszym krokiem w poznaniu
powinno by¢ samopoznanie. Czlowiek sam tworzy wiedzg, dzigki swoje-
mu rozumowi potrafl przetworzy¢ i zrozumie¢ informacje odbierane ze
$wiata zewnetrznego. Prawdziwe poznanie oraz odkrycie wiedzy, ktéra
jest prawdziwa i pewna, musi mie¢ swoje zrédlo we wnetrzu cztowieka.
Dochodzenie do prawdy ma by¢ samodzielne, zadne prawdy nie moga
zostaé narzucone przez innych. Plynie stad wniosek, ze prawda nie jest
to, co méwi si¢ w radiu, telewizji, pisze w internecie czy gazetach, a to, co
sam czlowiek uznaje za prawdg.

Zgodnie z Kantowska ideg poznania istnieje konieczno$¢ ttumacze-
nia swojej wiedzy i swoich teorii za pomoca przestanek bezwzglednie
pewnych, czyli zdolnych uczyni¢ posiadang wiedz¢ przynajmniej wysoce
prawdopodobng. W ocenie Bertranda Russella cztowiek nie jest w stanie
ustanowi¢ prawdy dekretem, z czego wynika, ze prawdzie nalezy ulec, ze

jest ona ponad ludzkim autorytetem™.

1 E. Aronson, G. Wieczorkowska, Kontrola naszych mysli i uczué, Santorski, War-
szawa 2001, s. 61.

2 1. Kant, Religion Within the Limits of Pure Reason, Harvard University, 1794,
rozdz. 4, cz. 2, par. 1.
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Wiedza i niewiedza

W zyciu codziennym stosowanie potocznych okreslen, ze kto$ jest
madry, a kto$ inny glupi, nie taczy si¢ z rozwazaniami, czym jest ma-
dro$¢, a czym glupota. Gdyby tuz po dokonaniu osadu zapytaé osadzaja-
cych, dlaczego w ich ocenie poddany prébie cztowiek postapit madrze lub
glupio, z pewnoscia nie padtaby jedna odpowiedz. Kazdy z oceniajacych
stosuje inne kryteria oceny badanego przedmiotu, zwiazanej z nim wypo-
wiedzi, inne standardy akceptacji i negacji. To, co dla jednego jest madre,
dla drugiego niekoniecznie.

W powszechnym rozumieniu madro$¢ to znajomos$¢ tego, co w rze-
czywistosci i w zyciu czlowieka najistotniejsze, najglebsze i najcenniej-
sze. W ujeciu stownikowym madro$é to gleboko$é rozumu, zrozumienie
celu zycia i celowosci $wiata, umiejetno$é stosowania rozumu i wiedzy
do osiagnigcia zamierzonych celéw, znajomos¢ ludzi, rzeczy i $wiata; do-
$wiadczenie zyciowe; jasno$¢ i przenikliwos¢ umystu. Madry cztowiek to
ten, kt6ry odznacza si¢ madroscia, to czlowiek rozsadny, rozumny, roz-
tropny, do§wiadczony, znajacy $wiat i ludzi, przebiegly, chytry, szczwany
i wyrachowany. Madrze¢ to nabiera¢ rozumu, rozwija¢ wladze rozumu.
Z kolei gtupi to czlowiek niemadry, nierozsadny, bezmyslny, ograniczony,
nierozgarnigty, nierozumny?'. Istota madrosci jest prawda — w jak naj-
czystszej postaci — ksztattujaca cztowieka w obszarze postrzegania §wiata,
zwigzanych z nim wartosci, jego postgpowania wobec innych. Mozna
powiedzied, ze wiedza powoduje wzrost znajomosci dostgpnej rozumowi
prawdy, ktéra poznaje si¢ calym soba, takie dusza. Dlatego o madrosci
czlowieka §wiadcza jego pozytywne dzialania i jego czyny.

Ludzkiej madrosci nie mozna myli¢ z ludzka wiedza, ktéra moze do-
tyczy¢ zaréwno prawdy, jak i nieprawdy, czyli posiadanych przez czlo-

wieka danych, ktére wskutek rozumowego przetworzenia, poddaniu ich

2 Stownik jezyka polskiego, Wyd. M. Arcta, Warszawa 1983.
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selekgji, staja si¢ prawda lub nieprawda. Réznicg pomiedzy madroscia
a wiedza dobrze wida¢ na tle ich przeciwieristw.

Kartezjaniska doktryna veracitas dei méwi, ze intelektualna intuicja
cztowieka nie moze by¢ omylna, poniewaz Bég jest prawdoméwny i nie
chce go oszukiwaé. Wedtug tej teorii ludzka wiedza i intelekt sg Zrédlem
poznania z tej racji, ze Bég stanowi Zrédlo wiedzy. Doktryna ta ma od-
legta historig, bez trudu mozna wyprowadza¢ ja co najmniej od Homera
i Hezjoda. Poprzez wiedzg cztowiek moze poznawa¢, a zatem moze by¢
wolny i pragmatyczny®.

Przeciwienistwem wiedzy jest niewiedza. Stan ten nikogo nie haribi.
Nie istnieje cztowiek, ktéry wie wszystko. Z réznych powodéw, takze z le-
nistwa, ludzie nie obciazajg si¢ balastem niepotrzebnej w ich mniemaniu
wiedzy. Czgsto brak podstawowej wiedzy ujawnia si¢ po fakcie, wtedy na
skutek nieodpowiedniej decyzji niewiedza zaczyna bole¢. Dostrzega si¢
woéwezas wage i warto$¢ wiedzy, rozszerza si¢ postrzeganie niedostgpne;j
przestrzeni, ktora decyduje o statusie, a nawet o bycie. Kazdy czlowiek,
bez wzgledu na wykonywany zawdd, zajmowane miejsce w rodzinie
czy spoleczenistwie, jest naturalnie zobowigzany do posiadania pewnej
wiedzy — dobrze, aby byla to wiedza wlasciwa i szeroka. Wiedza to jeden
z podstawowych atrybutéw czlowieka, im jest ona wigksza, tym wigksza
szansa trafnosci decyzji i pewnosci jej podjecia. Madros¢ to stan pozadany
przez wigkszo$¢ oséb, a wielu ludzi twierdzi, ze go osiagneto. O prawdzie
takiego osadu $wiadczg uzyskiwane przez te osoby efekty. Mozna zada¢
sobie pytanie, czy ludzie sami siebie oklamuja, czy tez moze swiadomie
stwarzaja pozory w celu zaskarbienia sobie uznania innych. Z pewnoscia
wystepuja takie przypadki, lecz gtéwnym ich powodem wydaje si¢ brak

$wiadomosci nieposiadania wiedzy. Horyzontalna wiedza to wiedza ,na

2 K.R. Popper, O Zrédiach wiedzy i niewiedzy, Koto Naukowe Filozoféw UMCS,
Lublin 1980, s. 37 i n.
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plus” i ,na minus” — aby wiasciwie poja¢ rozmiar przyswojonej wiedzy,
nalezy poznac jej przeciwieristwo, czyli stan niewiedzy.

Glupota — przeciwieristwo madro$ci — zawsze jest natomiast czyms$
moralnie nagannym, nieuzyskujacym spotecznej aprobaty. Glupoty nie
nalezy myli¢ z dysfunkcja na tle umystowym, a takze z niskim ilorazem
inteligengji, jak réwniez z brakiem wyksztalcenia. Czysta posta¢ glupoty
przejawia si¢ w braku wrazliwosci na to, co najwazniejsze, w przecho-
dzeniu obok waznych i znaczacych kwestii — i to z réznych pobudek,
chociazby z bojazni, braku $wiadomosci czy z pychy. Cecha cztowieka
madrego jest $wiadomo$¢ prawdy i jej wymiaru, poszanowanie innego
czlowieka, takze — a moze przede wszystkim — stabszego, mniej inteli-
gentnego i mniej zaradnego zyciowo, zagubionego, nieradzacego sobie
z wyzwaniami zycia. Natomiast dla glupoty charakterystyczna jest od-
wrotno$¢ tych cech, czyli brak szacunku dla prawdy, pogardliwy stosu-
nek do bliznich, nieczuto$¢ na los drugiego cztowieka, brak wrazliwosci
i obojetnos¢, egocentryzm, popedliwe ukierunkowanie materialistyczne
w mysl zasady ,,cel uswigca $rodki”. Glupota przeszkadza w poszukiwaniu
prawdy. Zaktéca jej poznawanie niczym hatadliwy i przemadrzaty osob-
nik cechujacy si¢ pewnoscig siebie i grubiaristwem. Zwrdcil na to uwage
Dietrich Bonhoeffer, twierdzac, ze ,gtupote przezwycigzy¢ moze akt wy-
zwolenia, a nie akt pouczenia™®.

Whbrew temu, co mogloby si¢ wydawa¢, niewiedza nie jest zwyklym
brakiem wiedzy, nie jest dzietem przypadku. To zjawisko wieloczynno-
$ciowego zaniechania i oddzialywania sit zewngtrznych zatruwajacych
umyst i wpajajacych nawyk sprzeciwiania si¢ wiedzy.

W dyskursie nad madroscia i glupota warto zastanowi¢ si¢ nad ich
wzajemng relacja. W przypadku cztowieka madrego wiedza jest nieustan-
nie poglebiana i wzbogacana. Z kolei wiedza cztowieka glupiego utrudnia

3 ]. Salij, Eseje tomistyczne, W Drodze, Poznari 1998, s. 116.
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mu wyzbycie si¢ glupoty. Wiedza dla gtupiego jest jak kula u nogi, ktéra
przeszkadza w kroczeniu naprzdd i cofnigciu si¢. Czlowiek glupi, posia-
dajac wiedze, nie potrafi z niej skorzystaé, nie wie tez, ze to si¢ oplaca.
Jednak jak podkreslit Witold Gombrowicz — glupota jest siostra rozumu,
ale najlepiej nie rozwija si¢ w obecnosci ,,dziewiczej ignorancji”, lecz ,,na
gruncie uprawnym siédmym potem doktoréw i profesoréw”?%. Najbar-
dziej absurdalne teorie, i to dotyczace réznych obszaréw zycia cztowieka,
nie wywodza si¢ od tych, ktdrzy zajmuja si¢ tylko sprawami codziennymi.
Kazdy absurd jest tyle wart, ile warte sa dowody na jego poparcie, a te
w tym przypadku cz¢sto dopasowywane s na site. Czy takie zachowanie
mozna nazwa¢ madrym, czy moze glupim? Odpowiedz wydaje si¢ pro-
sta: tam, gdzie wystepuje prawda, zrozumie ja i glupi, a tam, gdzie jest

absurd, takze madry ma watpliwosci.

Wiem, ze nic nie wiem

Latwiej dokonaé oceny posiadanej wiedzy, niz na podstawie tej
wiedzy okresli¢ rozmiar swojej niewiedzy. Czy inspiracja przysztych
ludzkich zmagan jest posiadana wiedza, czy swiadomos¢ jej niepetnosci?
Podkreslenia wymaga interdyscyplinarna ztozono$¢ tego pytania,
stanowiaca istot¢ ludzkiego postgpowania lub zaniechania. Zdobywanie
wiedzy poréwna¢ mozna do aktu jedzenia — w miar¢ jedzenia apetyt
wzrasta, jednakze pod warunkiem, ze jedzenie smakuje, a nie szkodzi —
podobnie w przypadku zdobywania wiedzy, jej gtéd narasta, gdy ona in-
spiruje i pcha naprzéd.

Nie kazdy cztowiek, uczac si¢, zdaje sobie sprawe i analizuje fake
przyswajania przez siebie wiedzy. W ustaleniu przyczyny takiego stanu
rzeczy pomagaja studia rozwazan jednego z ojcéw tej materii — Sokratesa.

2 W. Gombrowicz, Dziennik, t. 1, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 1997, s. 291.
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Sokrates jest autorem dwdch znanych sentencji: ,cnota jest wiedza’
oraz ,wiem, ze nic nie wiem”. Nauka systematycznie podejmuje proby
wyjasnienia, czy te filozoficzne myfdli sa ze soba zgodne, czy sa sprzecz-
ne®. W swoich wywodach Sokrates okazuje przekonanie, ze o postgpo-
waniu ludzkim decyduje wiedza. Twierdzi, iz madro$¢ cztowieka polega
na $wiadomosci wlasnej niewiedzy zestawionej z posiadang wiedza. Ta
myslowa konstrukcja pokazuje pewien pojeciowy schemat potaczonych
ze sobg trzech intelektualnych wymiaréw: $wiadomosci, posiadanej wie-
dzy i stopnia niewiedzy, do ktérego okreslenia prowadza dwa pierwsze®.

Mimo umiejgtnosci prowadzenia tak doglebnych rozwazan Sokrates
nie postrzegat siebie jako cztowieka madrego, co nie oznacza tez, ze uwa-
zat si¢ za glupca. Jak mawiat: , nie lada to madros¢, wiedzie¢, ze sig czegos
nie wie”. Medrzec potrafi dojs¢ to tego, ze czego$ nie wie, podczas gdy
inni ludzie nie s3 w stanie tego zrozumie¢, nie zdaja sobie z tego sprawy
lub nie uznajg tego za wazne”. Sokrates miat $wiadomos¢, ze jego wiedza
w poréwnaniu z ogromem $wiata, jego madroscig i niewyjasnionymi ta-
jemnicami jest niczym?®.

Sposéb postrzegania $wiata przez Sokratesa charakteryzowato wtasnie
to, ze byl medrcem nie przez sume faktéw, lecz przez sume wiedzy pozwa-
lajaca mu odkrywac¢ jej brak. W taki wlasnie sposéb byt oceniany przez
Platona, jako osobnik poszukujacy madrzejszego od siebie”. Nie jest

zatem zaskoczeniem, ze wnioski, do ktérych doszedt Sokrates, staly si¢

% A. Gottlieb, Sokrates, przet. K. Lapinski, S. Zutawski, Fundacja Aletheia, War-
szawa 1998, s. 34.

2 ]. Legowicz, Historia filozofii starozytnej Grecji i Reymu, PWN, Warszawa 1986,
s.53in.

2" G. Reale, Historia filozofii starozytnej..., s. 134.
% E. von Aster, Historia filozofii, PWN, Warszawa 1969, s. 111 i n.

¥ Platon, Obrona Sokratesa, przet. W. Witwicki, Wydawnictwo Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego, Lublin 1994-2002, s. 69-74.
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uniwersalnym przedmiotem dociekani naukowcéw. Wydaje si¢ natomiast
dziwne, ze Sokratejskie maksymy nie dostapity powszechnego uznania
w nowozytnym $wiecie. Podobnie rzecz ma si¢ z religia chrzescijariska
— ludzie nie wierza, ale nie potrafig wskaza¢ alternatywy. Dla wielu oséb
tych kilka stéw Sokratesa nie znaczy nic, a dla nielicznych jest wszystkim.

Sokrates jako prawy cztowiek chciat wskaza¢ ludziom, jak powinno
si¢ zy¢ 1 jak dozna¢ w zyciu szczgécia. Jego najwickszym szczg$ciem byta
zdolno§¢ nauczania innych. Dzigki jego filozofii powstaly nowe szkoly,
rozwingly si¢ nowe kierunki nieocenionych dla ludzkosci filozoficznych
rozwazan. Sokrates odkryt réznic¢ pomigdzy autorytatywnoscia i autory-
taryzmem w wychowaniu i nauce. Uwazal, iz autorytatywnos¢ jest wie-
dza wypelniona troska o dobro, ktére nie czyni krzywdy, a autorytaryzm
jest chciwoscia wiedzy szukajacej otepiatosci, ktdra zrobi wszystko dla
rozwoju, nawet za ceng sprzeniewierzenia si¢ dobru. Z zalozenia obydwa
pojecia majg na celu uszczgdliwienie ludzi, cho¢ dominujacy obecnie jest
autorytaryzm. Swiat obrat kierunek udowadniania prawdziwosci praw fi-
zycznych. Czas pokaze, czy jest on stuszny.

Jak kazdy filozof Sokrates miat swoja wizj¢ i swoje poglady, z ktérymi
mozna si¢ zgodzi¢ lub nie, ale trudno zaprzeczy¢, ze byl jednoczesnie
cztowiekiem madrym i glupim. Tym, ktéry wie, i tym, ktory nie wie.
Podczas swojego procesu rzekt do sgdzidw: ,jesli mnie skazecie, to nieta-
two znajdziecie takiego drugiego”. Mozna z tego wnioskowa¢, ze zaréwno
wiedza, jak i niewiedza bola. Bolg tego, ktéry wie, ze nie wiedza inni,
i boli tych, ktérzy nie wiedza i decyduja, majac swiadomo$¢, iz ten, kogo
sadza, wie, 7e oni nie wiedza, a sadza.

Przedstawiony przyktad Sokratesa potwierdza istnienie stanéw wie-
dzy i niewiedzy, madrosci i glupoty, a takze wynikajacego z tych pojeé
poréwnywalnego bélu. Totez odpowiedZ na pytanie, czy wiedza i nie-
wiedza bola, moze by¢ tylko twierdzaca. Pozostaje pytanie, czy lepiej
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by¢ medrcem, czy glupcem, na ktére kazdy sam powinien udzieli¢ sobie

odpowiedzi.

Podsumowanie

Wiedza i niewiedza sa wpisane w byt kazdego czlowicka, bez wzgledu
na to, jak postrzega on rzeczywisto$¢. Zaréwno madros¢, jak i glupota
same z siebie nie stanowia samodzielnej recepty na zycie i nie rozwiazu-
ja wszystkich ludzkich spraw, natomiast rozwdj cztowieka nie bytby bez
wiedzy i niewiedzy mozliwy. Niewielu ludzi zastanawia si¢ nad sposobem
swojego postepowania, czgsto dzialajac mechanicznie, impulsywnie, na
wzor innych. Na postawione w artykule pytanie ,,Czy wiedza i niewiedza
bola?” nalezy odpowiedzie¢, ze boli w obydwu postaciach. Zaréwno tego,
keéry wie, ile nie wie, jak i tego, ktdry nie wie, bo nie wie tyle, ile powi-
nien. Czlowiek ma prawo do wyboru kierunku swojego postgpowania,
do uczestnictwa we wszelkich zachodzacych procesach spotecznych, acz-
kolwicek jego przydatno$¢ okreslona jest gléwnie poziomem jego wiedzy
oraz $wiadomoscia niewiedzy. Swiatly cztowiek to czlowiek madry, ale czy
taki model jest obecnie ludzkosci potrzebny?

Za wz6r nowoczesnego spoleczeristwa uznawane jest takie spoteczen-
stwo obywatelskie, w ktérym podobny jest poziom wiedzy tych, ktérzy
oczekuja, i tych, ktdrzy obiecuja i decyduja. Kazda dysproporcja w tym
zakresie boli przewaznie tych, kt6rzy oczekuja, ktérzy nie sa w stanie oce-
ni¢, czego oczekuja i czy jest to mozliwe do realizacji przez tych, ktérym
wszystko jest obojetne, wreszcie tych, ktérzy wiedza, ze inni nie wiedza,
ale niewiele moga. To, co mozna zrobié, sprowadza si¢ gléwnie do za-
niechania idei ostatecznych zrédet wiedzy i do przyjecia tezy, ze wszel-
kie poznanie wiedzy lub jej brak jest ludzkie i obejmuje bledy, marzenia

i nadzieje.
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Prawda moze by¢ poza zasiegiem cztowieka, ale ma on mozliwo$¢
poszukiwania jej droga préb i bledéw, cho¢ raczej przez pryzmat wie-
dzy, a nie niewiedzy. Jesli przyjaé, ze poza obszarem ludzkiej wiedzy
nie istnieje zaden autorytet, to przy zalozeniu, ze krytycyzm zdolny jest
wnika¢ w to, co nieznane, bez obaw mozna wyznawa¢ poglad, iz kazda
prawda przekracza autorytet ludzki. Przy czym wéwczas nie mozna moé-
wi¢ o obiektywnych wzorcach, o krytyce przypuszczeni, o zmierzaniu ku
nieznanemu, a takze o poszukiwaniu wiedzy. Dobrze bytoby, aby kazdy
cztowiek zgodnie z Sokratejska mysla podazat ,,do wiedzy poprzez niewie-
dz¢”. Czlowieczenistwo nie jest stanem, w ktdrym przychodzi si¢ na $wiat,
to godnos¢, ktéra trzeba zdoby¢®. Najmadrzejszym jest ten, kto potrafi
przyznad sig, ze wie, iz nie wie. Miedzy wiedza a niewiedza rozposciera si¢
pas niepewnosci. Nalezy pamictad, iz wiedzg¢ buduje si¢ na podstawach
niewiedzy, z kolei wiara zawieszona jest na doznaniach, przez ktére czlo-
wiek poznaje wiele potrzebnych mu prawd pod warunkiem, ze chce je
poznawaé, wie, o co w nich chodzi, ich dziataniu chce si¢ poddac i dzieli¢
sie nimi z innymi.
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ARE YOU KNOWING KNOWLEDGE AND WILL INVOLVE?

Summary

Just like wisdom is the opposite of stupidity, faith is the opposite of disbelief,
faithfulness is the opposite of infidelity and the naivety is the opposite of consi-
deration, knowledge stands in opposition to the state of ignorance. A wise man
is not the one who declares, but the one whose deeds confirm that. Human’s

knowledge costs a lot although it is paid much more for the ignorance. It is not
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a shame not to know, but it is a shame not to deepen your knowledge. A wise
man is able to pass on an organ, wealth or a thing, but not necessarily the know-
ledge, because what a wise man sometimes wants to pass on, for the recipient
sounds like stupidity.

Contrary to a popular claim “learn and you will have a better life” the less
people know the easier it is to live. For one man, wisdom gives freedom, for the
other it makes him unhappy. A lot depends on the level of knowledge awareness
and ignorance. It is much easier for a human to understand someone of a similar
level of knowledge, and it is more difficult to understand someone with both
higher and lower level of it. Knowledge and ignorance hurt the same provided
that one is conscious of both of them. A necessary condition for becoming aware
of one’s knowledge is to get to know the level of own ignorance. The direction of
author’s inquiries in this article asks a question how much knowledge one needs

to obtain to be aware of own ignorance.

Translated by Agata Kotucka
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BLAD JAKO SZANSA NA WZROST
MADROSCI WYCHOWAWCY

Wprowadzenie

Jednym z najwazniejszych i najczgsciej postulowanych przymiotéw
wychowawcy jest madro$¢. Przypisuje si¢ ja wielu wybitnym pedagogom,
takim jak $wigty Jan Bosko czy Janusz Korczak. Traktuje si¢ w tym wy-
padku madro$¢ jako synonim osobowej dojrzatosci, ktéra — jak si¢ wydaje
— ogrywa decydujaca rol¢ w pomy$lnym przebiegu procesu wychowaw-
czego, w tym zwlaszcza we wlasciwym rozwigzywaniu wielu trudnych
probleméw;, jakie niesie ze soba relacja z wychowankiem. Elementem tro-
ski o wzrost kompetencji pedagogicznych powinny wigc sta¢ si¢ dzialania
ukierunkowane nie tylko na podwyzszenie poziomu wiedzy i umiejetno-
$ci wychowawczych, ale takze — co jest o wiele trudniejsze — na rozwdj
madrosci wychowawcy.

Zasadniczym zagadnieniem objetym refleksja w niniejszym tekscie

jest mozliwos$¢ wykorzystania btedéw wychowawczych, a $cislej rzecz uj-
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mujac: pewnego ich rodzaju, w procesie osobowego rozwoju pedagoga'.
Rozwazona zostanie zatem mozliwo$¢ i konieczne warunki stusznosci
zdania ,Madry wychowawca po szkodzie” — modyfikacji znanego pol-
skiego przystowia.

Blad w wychowaniu wedlug Antoniny Guryckiej

Sposréd polskich pedagogéw badaniem problematyki bledu wycho-
wawczego w sposob najbardziej systematyczny zajmowata si¢ Antonina
Gurycka. W pracy Blgd w wychowaniu sporo miejsca poswigcita na samo
zdefiniowanie analizowanego zagadnienia. Ostatecznie A. Gurycka nie
proponuje precyzyjnego okreslenia i tylko stwierdza, ze istota bledu wy-
chowawczego jest ,zaburzenie lub (i) zerwanie interakcji wychowawcze-
j’%. Te krétka definicj¢ opatruje jednak szerszymi komentarzami. Przede
wszystkim cechg prawidiowej interakeji wychowawczej jest wspétdziata-
nie jej uczestnikéw i to ono wiasnie ulega deformacji. Niepozadanym
skutkiem jest za$ zwykle dazenie jednej z 0séb (wychowawcy albo wycho-
wanka) do zdominowania drugiej’.

Najobszerniejszy z komentarzy A. Guryckiej stusznie dotyczy kwestii
szkodliwosci bledu w wychowaniu. Polska pedagog wykazuje, bazujac na
whasnej koncepcji procesu wychowawczego, ze nie ma prostej zalezno-
$ci migdzy jakoscia relacji wychowawczej a skutecznoscia wychowania.
Btad wychowawcy niekoniecznie wptywa na obnizenie tej skutecznosci,
a zatem nie zawsze jest szkodliwy. Dzieje si¢ tak dlatego, ze zazwyczaj nie

1

Pojecia pedagoga i wychowawcy obejmuja przede wszystkim osoby profesjonal-
nie uczestniczace w procesie wychowania. Zaproponowane rozwazania dotycza takze
szerszego rozumienia tych pojeé, a wigc obejmujacego na przyktad rodzicow.

2 A. Gurycka, Blgd w wychowaniu, Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne, War-
szawa 1990, s. 38.

3 Por. ibidem, s. 12—14, 38.
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mozna w jednoznaczny sposdb powiaza¢ blednego dziatania wychowaw-
czego z jego niekorzystnymi nastgpstwami dla rozwoju wychowanka®.
W dalszych partiach niniejszego tekstu pojawi si¢ argumentacja za zalez-
noscia przeciwna, za tym, ze bledy wychowawcy moga wywrzeé pozadany
wplyw na proces wychowania.

A. Gurycka zwraca uwagg na dwie wazne cechy bledu wychowawcze-
go. Jednym z nich jest jego wzglednos¢. Konkretne dziatania wychowaw-
cy (zwlaszcza te niejednoznacznie oceniane: stosowanie kar, zachecanie do
rywalizacji, zgoda na zwracanie si¢ przez dziecko do dorostego po imie-
niu) w danej sytuacji, w od niesieniu do danego wychowanka, moga, ale
nie musza, okaza¢ si¢ bledami. Druga cecha jest nieswiadomos$é¢ btadza-
cego wychowawcy. Wynika ona zwykle z tego, ze w trudnej, finalnie skut-
kujacej bfedem sytuacji wychowawczej dochodza do glosu silne emogje,
ktére zaburzajg sprawne funkcjonowanie proceséw poznawczych. Skoro

tak, to blad w wychowaniu nalezy uzna¢ za dziatanie nieintencjonalne’.

Rodzaje bledéw wychowawcy

Przedmiotem dalszych rozwazan bedzie zatem nieintencjonalne dzia-
tanie wychowawcy, ktére niekorzystnie wptywa na jego relacje z wycho-
wankiem. Warto przy tym jeszcze jedna kwestig, ponownie za A. Guryc-
ka®, doprecyzowaé. Otdz btad wychowawczy nalezy réznicowad z bledem
dydaktycznym (rzeczowym). Ten ostatni zasadniczo zwiazany jest z pro-
cesem nauczania i polega na przekazywaniu uczniowi, ktdry zawsze jest
zarazem wychowankiem, nieprawdziwej badz tendencyjnie niekomplet-

nej wiedzy o rzeczywistosci.

4 Por. ibidem, s. 14-20.
5 Por. ibidem, s. 20-35.
¢ Por. ibidem, s. 8.
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Bledy wychowawcze nalezy podzieli¢ na dwa rodzaje. Pierwszy z nich
mozna nazwaé blgdami systemowymi. Przede wszystkim wynikaja one
z braku stosownych kompetencji pedagogicznych. Wychowawca nie ma
wiedzy i/lub umieje¢tnosci niezbednych do prawidtowego uksztattowania
kontaktu z wychowankiem. W takim przypadku trudno si¢ w dziwi¢,
ze wychowawca popetnia bledy — na przyktad formutuje nierealistyczne
oczekiwania, stosuje wadliwe wzory komunikowania si¢, naduzywa Kkar,
o$miesza i zawstydza, unika okazji do poglebienia wigzi wychowawczej.
Przy tym nie jest on zazwyczaj $wiadomy potencjalnej szkodliwosci swo-
ich dziatari, a niejednokrotnie bezkrytycznie uznaje je za w pelni ade-
kwatne. Bledy tego typu bezwzglednie nalezy identyfikowaé i w miare
mozliwosci eliminowaé. Troszczy¢ si¢ zatem trzeba o staranne i perma-
nentne ksztalcenie pedagogdw, pedagogizacje rodzicéw czy dziatania spo-
teczne, w szczegblnosci medialne, ukierunkowane na podnoszenie kultu-
ry wychowawczej spoleczeristwa.

Bledy systemowe moga by¢ réwniez rezultatem braku, pomimo po-
siadanych przez niego kompetencji, nalezytego zaangazowania wycho-
wawcy w podejmowane dziatania. Charakterystycznym zjawiskiem jest
w takiej sytuacji wypalenie zawodowe, ktére w profesjach pedagoga i pra-
cownika socjalnego jest ,,najwazniejsza przyczyna niepodejmowania pra-
cy w tym zawodzie po ukoriczeniu studiéw lub zmiany zawodu™. Nalezy
dodag¢, ze przed decyzja o zmianie profesji wypalony wychowawca popel-
nia zwykle mnéstwo btedéw. Réwniez i w tym przypadku konieczne jest
podjecie zdecydowanych dziatari ukierunkowanych na powstrzymanie
tego niebezpiecznego zjawiska®.

Drugi rodzaj bledéw wychowawczych cechuje si¢ przygodnoscia.

Dotyczy on wychowawcy, ktérego postawa jest zasadniczo wiasciwa —

7 J. Fengler, Pomaganie meczy. Wypalenie w pracy zawodowej, przet. K. Pietruszew-
ski, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdarisk 2000, s. 103.

8 Por. ibidem, s. 146—185.
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tworzy on z wychowankami silne wigzi, dostarcza im pozytywnych do-
$wiadczen, realizuje zamierzone cele, angazuje si¢ w podejmowane dzia-
tania. Mozna zatozy¢ — niewykluczone, ze grzeszac przy tym nadmiernym
optymizmem — iz ten typ relacji wychowawczej jest bardzo powszechny.
Zdarzajace si¢ wéwczas bfedy majg charakter przypadkowy. Nie wynika-
ja one z nieprawidlowo uksztattowanego stosunku do wychowanka, lecz
ze splotu pewnych okolicznosci, ktére doprowadzaja do niewtasciwego
dzialania wychowawcy, takiego jak krzyk, wyzwisko, niesprawiedliwa
decyzja, czasowe zerwanie kontaktu (obrazenie sig), ulegtos¢ kaprysom
wychowanka.

Whasnie jedynie bledy przygodne beda przedmiotem dalszej analizy.
Warto wigc przyblizy¢ wspomniane juz okolicznosci, ktdre przyczyniaja
si¢ do zaistnienia tychze bledéw. Moga one wynika¢ badz z czgsto obiek-
tywnej trudnosci sytuacji: zagrozenia bezpieczenistwa wychowanka, jego
prowokujacego konflikt zachowania, przewlektego problemu z utrzyma-
niem dyscypliny w grupie, badz z cech osobowosci wychowawcy, na przy-
ktad jego cholerycznego temperamentu lub nadmiernego poziomu lgku,
badz z jego aktualnego stanu emocjonalnego (obnizony nastréj, przeme-
czenie, stres). Zwykle czynniki te wystepuja facznie.

Celem rozpoczynajacej si¢ w tym miejscu argumentacji jest uzasad-
nienie nast¢pujacej tezy: ,Przygodne bledy sa w wychowaniu nieunik-
nione, ale zarazem mogg one przynie$¢ takze korzystne skutki, w tym
zwickszenie madrosci (dojrzatosci osobowej) wychowawcy”. Najpierw
trzeba wnikna¢ w sytuacje, w ktérej znajduje si¢ pedagog po popetnieniu
btedu wychowawczego. Zaklada sig, ze czyn ten nie ma charakteru inten-
cjonalnego — nie wynika z przemyslanej decyzji osoby, ale raczej jest in-
stynktowny, automatyczny i w konsekwengji nie stanowi wykroczenia czy
przestepstwa’. Swiadomos¢ dokonania niewtasciwego wyboru dziatania

° Por. A. Gurycka, Blgd w wychowaniu..., s. 32-35.
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wychowawczego przychodzi zwykle post factum. Nalezy wige przesledzié,
jakie przezycia, mysli i czyny wychowawcy sa typowymi nastgpstwami
uswiadomienia sobie popetnienia btedu.

Destrukcyjne nastgpstwa popelnienia bledu

Swiadomos¢ popetnienia bfedu wychowawczego jest trudnym
do$wiadczeniem. Dotyczy bowiem zazwyczaj sfery dziatan (rodzina, praca
zawodowa), ktdrej czlowiek nadaje tak wysoka wartos¢, ze trudno jest mu
si¢ pogodzi¢ z jakimikolwiek niepowodzeniami. Dzieje si¢ tak szczegdlnie
w pierwszych miesiacach i latach aktywnosci wychowawezej, gdy
niedo$wiadczeni pedagodzy stawiajg sobie niebotyczne, nierealistyczne
wymagania (,Musz¢ by¢ idealnym, bezblednym rodzicem/nauczycie-
lem”). Popelniony biad jest wéwczas w tak wielkim dysonansie z formu-
towanymi wobec siebie oczekiwaniami, ze dalsze postgpowanie wycho-
wawcy zwykle wynika z dzialania mechanizméw obronnych osobowosci.
Potrafia one doraznie obnizy¢ dyskomfort psychiczny, ale z natury swej
nie stuza konstruktywnemu zaradzeniu trudnej sytuacji'’.

Jednym z dziatan tego typu jest préba przekonania samego siebie oraz
innych (w tym wychowankdw), ze zaden biad nie zostat popetniony. Wy-
chowawca moze udawa¢, ze w ogéle nie doszto do zadnego wyjatkowego
zdarzenia i nie ma potrzeby zmiany normalnego biegu spraw, aby w pe-
wien sposéb odnies¢ si¢ do swojego, jednak wyraznie — gdyz zaktadamy
przygodnos$¢ — niestandardowego zachowania. Taka reakcja ma charak-
ter mniej lub bardziej $wiadomego wyparcia, ktérego skutki w dluzszej
perspektywie czasowej sa dla psychiki niekorzystne — zwykle wiaza si¢

z rozwojem leku'.

1% Por. J. Kozielecki, Koncepcje psychologiczne cztowieka, PIW, Warszawa 1980, s. 131.

' Por. H.J. Grzegotowska-Klarkowska, Mechanizmy obronne osobowosci, PWN,
Warszawa 1986, s. 58—59.
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Inng niekonstruktywna reakcja na popetniony btad jest nadmierne,
nierealistyczne poczucie winy potaczone z surowym osagdem samego sie-
bie. Pedagog ocenia swoje postgpowanie jako absolutnie niedopuszczal-
ne, karygodne. Jesli pracuje on na stanowisku wychowawcy, to niejedno-
krotnie, zarzucajac sobie catkowity brak kompetengji i nieprofesjonalizm,
w og6le podwaza sensowno$¢ dalszego wykonywania wyuczonego zawo-
du. Takiej sytuacji towarzysza nieprzyjemne stany emocjonalne (wyrzuty
sumienia, silny wstyd, obnizony nastrdj) i procesy kognitywne (destruk-
cyjny monolog wewnetrzny, niska samoocena, pesymizm).

Prawdopodobnie jednak najczgsciej wychowawca podejmuje ak-
tywno$¢ majaca na celu zakwestionowanie kwalifikacji jego czynu jako
bledu. Aktywno$¢ ta moze przyjaé formg racjonalizacji, czyli majacych
jedynie pozory prawdziwosci wyjasnien, w $wietle ktérych komento-
wane dzialanie wychowawcze okazuje si¢ przemyslane i adekwatne. Na
przyktad, jesli wychowawca pochopnie wyznaczyt dziecku dotkliwa, nie-
wspétmierna do przewinienia kare, to thumaczy sie, ze bylo to jedyne
dostgpne mu rozwigzanie, ze chciat ostrzec takze innych wychowankéw,
ze jest pewny skutecznosci podjgtej decyzji. Réwnie czgsty mechanizm
obronny stanowi projekgja: ,proces przypisywania innym wiasnych nie-
akceptowanych i nieuswiadamianych cech, motywéw, emocji’'?. Peda-
gog wskazuje ,prawdziwa’ przyczyng popetnionego bledu: prowokacja
wychowankéw, pomytka innego wychowawcy, wadliwe funkcjonowanie
instytucji edukacyjnych.

Warto oméwi¢ jeszcze jedno niekonstruktywne nastgpstwo popel-
nienia bledu. Wychowawca — ktéry przynajmniej cz¢$ciowo uswiado-
mit sobie niestosowno$¢ swojego postgpowania, a zwlaszcza wtedy, gdy
catkowicie i przesadnie obwinit siebie — moze ukierunkowa¢ si¢ na de-

strukcyjna odmiang perfekcjonizmu. Polega ona na ciagltym podtrzymy-

12 Thidem, s. 155—156.
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waniu wspomnianych juz idealistycznych, niemozliwych do spetnienia
wymagari. Wowczas pedagog obiecuje sobie, a niekiedy i innym, ze za
wszelka ceng nie dopusci do powtdrzenia si¢ bledu. Bywa, ze podejmuje
postanowienia z gory skazane na niepowodzenie, takie jak: ,Nigdy juz
si¢ nie zdenerwuj¢”, ,Nigdy nie podnios¢ glosu”, ,Zawsze bede dosko-
nale przygotowany”. Mozna wyr6zni¢ wiele niepozadanych skutkéw pe-
dagogicznego niezdrowego perfekcjonizmu, ktéry skazuje wychowawce
na ciagla restrykcyjna samokontrolg, odbierajaca kontaktowi z wycho-
wankiem walor naturalnosci i spontanicznosci. Weale nie zmniejsza si¢
przy tym ryzyko popelnienia kolejnego bledu, ktéry staje si¢ wéwczas
jeszcze bardziej bolesnym doswiadczeniem. Jesli perfekcjonista zareaguje
dalszym zaostrzeniem stawianych sobie wymagan, to tworzy si¢ niebez-
pieczny mechanizm bl¢dnego kota. Omawiana postawa bez watpienia
negatywnie wplywa takze na wychowanka, ktéry bezwiednie, na zasadzie
modelowania, przejmuje neurotycznego typu perfekcjonistyczne funk-
cjonowanie wychowawcy (sztywno$¢ zachowar, sklonnos¢ do domino-

wania w relacjach migdzyludzkich, surowa samoocena)'.

Konstruktywne postepowanie
po popelnieniu bledu wychowawczego

Przedstawione do tej pory nastgpstwa bledu wychowawczego sg, jak
zreszta nalezato si¢ tego spodziewa¢, niekorzystne zaréwno dla wycho-
wanka, jak i dla samego pedagoga. Jesli opis sytuacji bledu w wycho-
waniu miatby wylacznie taki charakter, to nalezaloby zakoriczy¢ analize
postulatem dokonywania wszelkich starari, aby w kontakcie z wychowan-
kiem do zadnych btedéw nie dochodzito. Rzeczywistos¢ pedagogiczna

'3 Por. R. Winter, W pulapce perfekcjonizmu. Prosta droga do porazki, przet. J. Pe-
try-Mroczkowska, WAM, Krakéw 2013, s. 27-28.



Blad jako szansa na wzrost madrosci wychowawcy 93

jest jednak bardziej skomplikowana. Bledy wychowawcy, a dokfadniej:
jego potencjalnie konstruktywne postgpowanie w odpowiedzi na ich po-
jawienie si¢, moga okaza¢ si¢ bowiem korzystnym elementem catosci pro-
cesu wychowania. Do tak pomyslnego przebiegu zdarzeri konieczne jest
jednak spetnienie okreslonych warunkéw.

Przede wszystkim popetnienie bledu nie powinno by¢ dla pedagoga
zaskoczeniem. Obserwacja rzeczywistosci wychowawczej ukazuje jed-
nak, ze jest inaczej — wielu, a moze nawet wigkszo$¢ wychowawcéw nie
bierze pod uwage mozliwosci uchybienia standardom pedagogicznym,
a ich zaistnienie wywoluje silne nieprzyjemne emocje i natychmiastowe
uruchomienie oméwionych weze$niej mechanizméw obronnych. Co jest
tego przyczyna? Na to nietatwe pytanie mozna zaproponowaé dwie od-
powiedzi. Po pierwsze, ksztalcenie pedagogéw ma w przewazajacej mierze
charakter normatywny i wyidealizowany. Przyszty nauczyciel badz wy-
chowawca poznaje raczej cele, wzorce i idealy niz faktyczna, petna nie-
doskonatosci rzeczywistos¢ wychowania. Po drugie, wielu pedagogéw ma
silnie ugruntowane, skadinad stuszne, przekonanie o koniecznosci bycia
dla dziecka autorytetem i zarazem, co juz mniej roztropne, o wynikaja-
cym z tego wymogu wiasnej nieskazitelnosci, bezbtednosci.

Dojrzata postawa wychowawcy miesci w sobie $wiadomos¢ moz-
liwoéci bladzenia. Podstawa takiego sposobu myslenia jest realistyczna
koncepcja natury ludzkiej, ktéra zaklada fundamentalne ograniczenia
osoby'. Jesli uznajemy immanentnie zawarta w czlowicku niedoskona-
tos¢ poznawcza i moralna, to nietrudno wydedukowaé z niej pewno$é
zaistnienia uchybieni we wszelkich jego dziataniach, w tym takze wycho-

wawczych, kedre nalezg przeciez do grupy dziatani najbardziej wymagaja-

' Jednoznacznie przedstawia to antropologia chrzescijariska: ,Na skutek grzechu
pierworodnego natura ludzka zostata ostabiona w swoich wtadzach, poddana nie-
wiedzy, cierpieniu i panowaniu $mierci; jest ona sklonna do grzechu”, Katechizm
Kosciota Katolickiego, Pallottinum, Poznari 1994, s. 418.
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cych. Powstala w czasach starozytnych sentencja: Errare humanum est nie
stracita nic ze swojej aktualnosci.

Pierwszym krokiem wychowawcy, ktéry dopuscit si¢ bledu, powin-
no by¢ zatem, pomimo dziatania psychologicznych mechanizméw za-
ktécajacych adekwatne rozpoznanie zaistnialej sytuacji, uswiadomienie
sobie tego faktu. W realizacji tego celu bardzo pomaga umiej¢tno$¢ oraz
stale praktykowanie refleksyjnego odniesienia do whasnych dziatan wy-
chowawczych. Szczegélnie godna polecenia praktyke pedagoga stanowi
analiza tych zdarzen, ktére zaburzyly badz mogly zaburzyé¢ prawidlowa
relacje z wychowankiem. Jeszcze skuteczniejszym sposobem wzrostu
$wiadomosci swoich brakéw warsztatowych i ewentualnie popetnianych
bledéw jest dla pedagoga poddanie si¢ regularnej superwizji. Doswiad-
czony specjalista potrafi bowiem poméc w trafnej diagnozie mocnych
i stabych stron prowadzonych dziataii wychowawczych, w tym zidentyfi-
kowa¢ pojawiajace si¢ btedy®.

Wychowawcg, ktéry juz wie, ze popelnit blad, czeka jeszeze jedno
nietatwe zadanie. Musi powstrzymac si¢ przed narzucajacymi si¢ jedynie
emocjonalnymi, nieprzemyslanymi reakcjami. Wéwczas dopiero moze
on zastosowaé wobec wychowanka jedno z racjonalnych, zwykle zreszta
catkiem prostych i zgodnych z elementarnymi normami zycia spoteczne-
go dziatar. Najczesciej bedzie to przyznanie si¢ do niewtasciwego czynu
i stosowne przeprosiny, a nierzadko takze korekta niepozadanych konse-
kwengji bfedu, na przyktad uniewaznienie albo zmiana pochopnie pod-
jetej decyzji.

Postepujacy tak wychowawca osiaga co$ znacznie wigcej niz przy-

wrécenie w relacji wychowawczej stanu wyjsciowego, to jest sprzed po-

1> Regularne poddawanie si¢ superwizji jest w naszym kraju coraz czgstszym zjawi-
skiem wsréd psychoterapeutéw, pracownikéw pomocy spotecznej, a nawet lekarzy.
Symptomatyczny jest niemal catkowity brak korzystania z superwizji przez nauczy-
cieli.
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pelnienia bledu. Wychowanek doswiadcza czegos bardzo cennego — jest
swiadkiem konstruktywnego sposobu rozwiazania trudnej sytuacji. Moz-
na mie¢ nadzieje, ze bedzie siggat do tego modelu postgpowania, gdy
i jemu przytrafia si¢ bfedy w relacjach migdzyosobowych'. Ponadto jest
tu pewna analogia do sytuacji konfliktowych pomiedzy bliskimi sobie
ludzmi. Pomyslne rozwigzanie sporu czyni laczace ich psychologiczne
wigzi silniejsze niz przed zaistnieniem konfliktu'. Pedagog, ktéry odwazy
si¢ przyzna¢ do bledu, weale nie traci tak cennej w wychowaniu pozycji
autorytetu; przeciwnie — zyskuje wickszy szacunek. Dzieje si¢ tak migdzy
innymi dlatego, ze wychowanek intuicyjnie odkrywa w nim wzrost przy-

miotu szczegblnie w relacjach migdzyludzkich cenionego: madrosci.

Madros¢ btadzacego wychowawcy

Nalezy przyblizy¢ zwiazek miedzy opisanymi whasnie adekwatnymi
dzialaniami w obliczu popelnionego bledu wychowawczego a rozwojem
madrosci wychowawcy. Podstawa tej analizy bedzie znana koncepcja sfor-
mutowana przez polskiego psychologa Zbigniewa Pietrasiriskiego. Odrzucit

on wszelkie proste okreslenia madrosci na rzecz utozsamienia jej z posiada-

' Jedna z rad Roberta Stenberga kierowanych do nauczycieli brzmi nastgpujaco:
»BadZ wzorem do nasladowania madrosci, poniewaz to, co robisz jest wazniejsze od
tego, co méwisz. Madros¢ jest czynnoécig zalezng od dziatar i madre dziatania musza
zosta¢ zademonstrowane”, cyt. za: E. MiSkowiec, Mydry nauczyciel — madry uczes.
W poszukiwaniu madrosci w wychowaniu, w: Madrosé w wychowanin — wychowanie
do madrosci, red. M. Drozdz, Biblos, Tarnéw 2016, s. 184. Natomiast Zbigniew
Pietrasifiski stwierdza: ,,Dzieci nasladuja znaczace, bliskie im osoby doroste i dlate-
go majac madrych rodzicéw, maja wigksze szanse uczenia si¢ postgpowaé w sposéb
madry”, Z. Pietrasiniski, Rozwdj czlowieka dorostego, Wiedza Powszechna, Warszawa

1990, s. 166-167.

7 Por. Th. Gordon, Wychowanie bez porazek, przet. A. Makowska, E. Sujak, PAX,
Warszawa 1991, s. 193-194; E. Sujak, Malzeristwo pielegnowane, Ksiggarnia $w. Jac-
ka, Katowice 1991, s. 94.
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niem przez czlowieka wieloaspektowej kultury poznawczej. Posréd réznych
jej komponentéw niekt6re w bardzo wyrazny sposdb wiaza si¢ z omawiang
sytuacja wlasciwego radzenia sobie z popetnionym biedem.

Czesto stwierdza si¢ zwiazek o charakterze pozytywnej korelacji mig-
dzy madroscia a wiekiem czlowieka. Jednym z czynnikéw potencjalnie
poglebiajacych dojrzatos¢ osobowa jest bowiem liczba przezytych do-
$wiadczen, zwlaszeza tych istotnych, dotykajacych najwazniejszych zycio-
wych spraw. Koniecznym warunkiem jest jednak nalezyta interpretacja
tych sytuacji, gdyz tylko wtedy moze nastapi¢ rozwéj madrosci. Inny-
mi stowy, niezbedna jest autorefleksja (auzomonitoring)'®. Przedstawiony
model radzenia sobie z bledem wychowawczym element ten bez watpie-
nia zawiera — u§wiadomienie sobie popelnionej niedoskonatosci wymaga
uwaznej analizy wlasnego postgpowania.

Swiadomos¢ bledu skutkuje réwniez wzrostem samopoznania, ktére
jest kolejnym wymiarem madrosci. Rzetelne $ledzenie wlasnych czynéw
daje podstawe do trafnej wiedzy o samym sobie. ,,Dla rozwoju osobowosci
s potrzebne trudnosci, a realistyczne ich rozwigzywanie, jako napotkanych
w zyciu problemoéw, jest jedna z drég do dojrzatosci””. Analiza popetnia-
nych bledéw umozliwia lepsze poznanie zaréwno ograniczen, jak i silnych
stron funkcjonowania w roli wychowawcy. Migdzy innymi pozwala to uni-
ka¢ jednego z najwigkszych zagrozen dojrzatosci osobowej — myslenia zy-
czeniowego®™. W sytuacji pedagoga oznacza to wystrzeganie si¢ niedojrzate-
go idealizowania przebiegu procesu wychowawczego oraz odparcia pokusy

niezdrowego, opartego na falszywych przestankach perfekcjonizmu.

'8 Por. Z. Pietrasiniski, Madros¢, czyli swietne wyposazenie umystu, Scholar, Warsza-
wa 2001, s. 147-153.

19 Z. Chlewinski, Dojrzatosé: osobowosé, sumienie, religijnosé, W Drodze, Poznari
1991, s. 33.

20 Myslenie zyczeniowe jest stala cecha zagorzalych fanatykéw. Ale bodaj kazdy
ulega mu przejsciowo i bierze wtedy rozbrat z madroscia’, Z. Pietrasiniski, Mgdrosé,
cgyli swietne..., s. 25.
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Wreszcie waznym elementem konstruktywnego poradzenia sobie
z sytuacja bledu jest dazenie do stanu, w keérym o postgpowaniu wycho-
wawcy w wickszym stopniu decyduja racje rozumowe niz aktualnie prze-
zywane doznania i emocje. Chociaz bowiem niektére stany uczuciowe
— takie, jak ciekawo$¢ czy empatia — sprzyjaja rozwojowi madrosci*!, to
dojrzaly cztowiek z zasady powinien umie¢ rozpoznawad przejawy swojej
emocjonalnosci i nie dopuszczaé, by to ona byta gtéwnym czynnikiem
decydujacym o podejmowanych dziataniach. Ten postulat zawarty jest

takze w popularnej obecnie koncepgji inteligencji emocjonalnej*.

Podsumowanie

Przeprowadzone rozwazania miaty na celu wykazanie rozwojowego
potencjatu tkwiacego w jakze powszechnej sytuacji bledu wychowawcze-
go. Pedagog, ktéry postepuje w niej whasciwie, moze staé si¢ madrzej-
szym czlowickiem, zwlaszcza przez wzrost konkretnych, nieocenionych
dla rozwoju osobowego faktoréw: nawyku systematycznej autorefleksji,
trafnej samowiedzy, odpornosci na dziatanie mechanizméw obronnych
osobowosci, radzenia sobie z trudnymi emocjami.

Jesli przedstawiona analiza jest przekonujaca i adekwatnie oddaje
rzeczywisto$¢ nastgpstw bledu w wychowaniu, to narzuca si¢ pytanie
o mozliwo$¢ wykorzystania tych analiz w procesie podnoszenia jakosci
dziatai pedagogicznych. Rozstrzygniecie tej kwestii prawdopodobnie
mozliwe bytoby dopiero po przelozeniu teoretycznych tresci na plaszezy-
zng¢ praktycznych dziatar. Mozna by tego dokona¢, konstruujac program
szkoleniowy dla pedagogdéw lub rodzicoéw skladajacy si¢ z wykladéw oraz

2 Por. ibidem, s. 73-74.

2 W5réd pigciu wymiaréw inteligencji emocjonalnej wyrdznia si¢ znajomo$¢ wha-
snych emocji oraz kierowanie emocjami, por. D. Goleman, Inteligencja emocjonalna,
przel. A. Jankowski, Media Rodzina of Poznat, Poznai 1997, s. 80-81.
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zaje¢ warsztatowych przekazujacych wiedze i umiejetnosci dotyczace bie-
du wychowawczego. Staranna ewaluacja takiego programu pozwolitaby
zweryfikowa¢ zaréwno naukowa warto$¢ zaprezentowanej w niniejszym
tekécie argumentacji, jak i mozliwo$¢ ewentualnego wykorzystania jej
w praktyce wychowawcze;.
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MISTAKE AS AN OPPORTUNITY FOR A GROWTH
OF EDUCATOR’S WISDOM

Summary

An educational mistake is an issue which is undertaken relatively rarely in
pedagogical research, although it is a permanent element of an educational pro-
cess. Some kind of mistakes which are made by educators are discussed in the ar-
ticle. These mistakes could seriously harm appropriate pedagogical relationship
but they could also create an opportunity to deepen it. Since mistakes are inevi-
table the crucial issue is what the educator’s behaviour should be like upon the
occurrence of mistakes. Incorrect strategies are presented at first — they are the
results of personality defense mechanisms. A constructive educator’s reaction to
mistakes not only minimizes their harmfulness but the situation itself becomes
even beneficial from the pedagogical point of view. The educator who properly
reacts to his own mistakes develops at the same time his personal maturity — he

becomes a wiser man and educator.

Translated by Marek Wojtowicz
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O WDZIECZNOSCI
Z PERSPEKTYWY INTERDYSCYPLINARNE]

Wdzigcznosé nadaje sens naszej praesztosci,
praynosi pokdj terazniejszosci i tworzy wizje dla prayszlosci

(Melody Beattie, Bryan Young')

Wprowadzenie.

Wybrane niefilozoficzne koncepcje wdzigcznosci

Psychologowie zainteresowani sa zagadnieniem wdzigcznosci, traktu-
jac je przede wszystkim jako emocj¢? i zjawisko kulturowe’. W pytaniach
formutowanych w ramach tego podejscia badawczego autorzy usituja

' G. Bryan Young, Gratitude, ,Canadian Journal of Neurological Sciences/Jour-

nal Canadien des Sciences Neurologiques” 2013, vol. 40, issue 2.

2 A. Ben-Z¢ev, The Subtlety of Emotions, Massachusetts Institute of Technology,
Cambridge, MA 2000; P. Ekman, Emotions Revealed: Recognizing Faces and Feelings to
Improve Communication and Emotional Life, Owl Books, New York 2001; B.L. Fred-
rickson, Gratitude, Like Other Positive Emotions, Broadens and Builds, w: The Psychol-
ogy of Gratitude, red. R.A. Emmons, M.E. McCullough, Oxford University Press,
New York 2004.

3 AE. Komter, The Anatomy of Gratitude, Social Solidarity and the Gift, Universi-
teit Utrecht, Utrecht 2009.
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rozstrzygnaé, czy wdzigcznos¢ jest emocja pozytywna, czy stanowi fun-
dament relacji migdzyludzkich oraz czy za jej pomocg mozna wyjasni¢
zwiazki migdzy duchowoscia cztowieka a jego dazeniem do spelnienia
i osiagnigcia szeroko rozumianego dobrostanu (ang. well-being).

Istotny wktad w rozumienie pojecia wdzigeznosci ma bez watpienia
Richard S. Lazarus, ktéry zauwaza, ze wdzigczno$¢ jest emocja empatycz-
na wlasciwg tylko ludziom i nie daje si¢ jej przypisa¢ — jak chea niektérzy
— innym gatunkom zwierzat’. Podstawg jego przekonania jest zalozenie,
ze wdzigczno$¢é ma swoje korzenie w umiejetnosci empatycznego wspét-
odczuwania z innymi, co jest charakterystyczne dla gatunku ludzkiego.
R.S. Lazarus — jako przedstawiciel poznawczych teorii emocji — zaktada,
ze kazda emocja (w tym wdzigczno$¢) charakteryzuje si¢ swoim podsta-
wowym tematem relacyjnym, ktérego trescia moze by¢ albo poczucie
szkody i zwiazane z tym zaburzenie homeostazy jednostki, albo $wiado-
mo$¢ korzysci i zwigzane z nig dobre samopoczucie®’. Nalezy dodag¢, ze
wspomniana tutaj tre$¢ tematu relacyjnego uwarunkowana jest i zalez-
na od jakosci relacji jednostki z jej otoczeniem. Jak twierdzi R.S. La-
zarus korzysci i zyski prowadza do powstawania emocji pozytywnych,
za$ zagrozenie i szkody powoduja emocje negatywne. Znajomos¢ tematu
relacyjnego, jego zdaniem, jest niezwykle istotna, poniewaz pozwala na
odréznienie danej emocji od innych oraz pomaga w interpretacji zdarzeni
przezywanych przez jednostke. To z kolei umozliwia zrozumienie ich zna-
czenia dla szeroko pojetego dobrostanu osoby. W przypadku emocdji ta-

kiej jak wdzieczno$¢, jako podstawowy temat relacyjny jawi si¢ rozpozna-

* R.S. Lazarus, Emotion and Adaptation, Oxford University Press, New York
1991; R.S. Lazarus, B.N. Lazarus, Passion and Reason: Making Sense of Our Emotions,
Oxford University Press, New York 1994; R.S. Lazarus, Relational Meaning and Dis-
crete Emotions, w: Appraisal Processes in Emotion: Theory, Methods, Research, red. K.R.
Scherer, Oxford University Press, New York 2001.

5 R.S. Lazarus, Emotion and Adaptation...
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nie i docenienie altruistycznego gestu, ktéry doswiadczany jest wowczas,
kiedy jednostka potrafi z empatia przyjac i dostrzec wysitek ofiarodawcy.

Niektérzy psychologowie zwracaja uwagg na funkcjonalny charak-
ter wdzigcznosci®. Na podstawie przeprowadzonych badan empirycznych
dowodza, ze wdzigczno$§¢ moze stuzy¢ jednostce w trzech wymiarach:
jako barometr moralny, jako motyw (stymuluje osobg otrzymujaca dobro
do dziatania prospofecznego) i jako wzmacniacz (utrwala dobroczynne
postawy u dobroczyncy).

Zjawisko wdzigcznosci rozpatrywane w wymiarze pierwszym, czyli
jako barometr moralny, petni funkcj¢ informacyjna, poniewaz wskazuje
na pojawiajacg si¢ forme interakeji spotecznej. Owa interakcja obejmu-
je przyczynienie si¢ dobroczyricy do pojawienia si¢ dobrostanu obdaro-
wanego za pomocg daru o charakterze materialnym, emocjonalnym czy
duchowym. Zdaniem badaczy reprezentujacych omawiany nurt ludzie
odczuwaja wdzigeznos¢ wowezas, gdy otrzymujg wyjatkowo cenne i po-
zadane przez nich dobro. Nalezy zaznaczy¢, iz ofiarowane dobro winno
wigzac si¢ z wysokim wysitkiem lub kosztem poniesionym przez darczyn-
cg, wydatek na rzecz obdarowanego powinien mie¢ charakter intencjo-
nalny (wolicjonalny), a nie przypadkowy i co najwazniejsze, ofiarowany
dar winien by¢ bezinteresowny.

Rozpatrujac wdzigcznos¢ poprzez pryzmat drugiego wymiaru (moty-
wator), nalezy zwréci¢ uwage na jej stymulujacy do dziatari prospotecz-
nych charakter. Badania przeprowadzone przez Michaela E. McCullougha
i wspotpracownikéw pozwalaja stwierdzi¢, ze jednostki doswiadczajace
uczucia wdzigeznosci sg nie tylko bardziej sktonne do zachowan prospo-

tecznych wobec swoich darczyricéw (co wydaje si¢ dos¢ oczywiste), ale

¢ M.E. McCullough, S.D. Kilpatrick, R.A. Emmons, D. Larson, Is Gratitude
a Moral Affect?, ,Psychological Bulletin” 2001, no. 127; A. Ortony, G.L. Clore,
A. Collins, The Cognitive Structure of Emotion, Cambridge University Press, Cam-
bridge 1988.
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takze wobec innych oséb’. Co wigcej, sa gotowe powstrzymywac si¢ wo-
bec nich od zachowari destrukcyjnych czy krzywdzacych.

Trzeci ze wspomnianych weze$niej wymiaréw dotyczy wzmacniaja-
cej roli wdzigeznosci. Oznacza to, ze wdzigezno$é okazana ofiarodawcy
utwierdza w nim samym dobroczynne zachowania. Okazuje si¢, ze dar-
czyfcy, kedrym obdarowani podzigkowali za pomoc, przystuge czy jakis
dar, byli bardziej sktonni wyswiadcza¢ innym dobro niz ci, ktérzy zostali
pozbawieni tego gestu. A zatem chetniej i cz¢sciej wchodzimy w rolg dar-
czyfcy, jesli nasz gest dobroci zostaje zauwazony i doceniony.

Antropolodzy kulturowi analizuja obecno$¢ wdzigcznosci w rozma-
itych spotecznosciach zamieszkujacych obszary pod rézna szerokoscia
geograficzng. Wysitki badawcze skierowane sg tu przede wszystkim na
analiz¢ zasad dotyczacych wzajemnego obdarowywania sig, przystug czy
$wiadczenia wymiany. Podkresla si¢ dominujaca w wielu kulturach to-
nacj¢ emocjonalng o charakterze kooperatywnym i egalitarnym, zwraca
si¢ uwagg na spoleczne poréwnania ,ja” z innymi, zwlaszcza tymi wy-
wodzacymi si¢ z odmiennych kulturowo $rodowisk. Wdzigczno$é, keora
przypisywana jest do rodziny emocji ztozonych, prowadzi do pragnienia
odwzajemnienia. Podobnie jak empatia, wspélczucie czy litos¢ — ktére to
emocje Adam Smith nazywat ,sentymentami moralnymi”® — wdzigczno$¢
nie tylko ma swéj przedmiot, ale ustanawia zarazem relacje, ktéra zawiera
przyjacielsko$¢ i zobowiazanie na przysztos¢. Uwaza sig, ze wdzigczno$é
odgrywa w zyciu ludzkim podstawows role, poniewaz jest ona prototy-
pem wymiany — zjawiska uniwersalnego w spoteczenistwach ludzkich.

Zainteresowania badawcze socjobiologéw w zakresie zjawiska wdzigcz-
nosci ukierunkowane sa na identyfikacje interesujacego zwiazku, ktéry daje

si¢ dostrzec pomigdzy wdzigcznoscia a altruizmem. Badana jest tu zatem

7 M.E. McCullough, S.D. Kilpatrick, R.A. Emmons, D. Larson, s gratitude...

8 K. Oatley, J.M. Jenkins, Zrozumiec emocje, przel. ]. Radzicki, J. Suchecki, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003.
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natura wspéidzialania miedzy jednostkami przy uwzglednieniu korzysci
ewolucyjnych, jakie niewatpliwie z niej wyptywaja. Badacze reprezentuja-
cy ten nurt podkreslaja, iz z ewolucyjnego punktu widzenia zycie ludzkie
opiera si¢ na informacjach i wykorzystywaniu ich w planowaniu dzialania’.
Podkreslaja, Ze emocje bazuja s na uwarunkowanych genetycznie mecha-
nizmach, ktére z kolei okazujg si¢ wrazliwe na powtarzajace si¢ w $rodo-
wisku wydarzenia informacyjne. Owa powtarzalno$¢ umozliwia przysto-
sowanie i zmiany genetyczne, ktdre ostatecznie staly si¢ wyposazeniem
jednostek w ich relacjach ze wiatem zaréwno spolecznym, jak i fizycznym.
John Tooby i Leda Cosmides dokonali zestawienia rozmaitych emogji (w
tym wdzigcznosci), opisujac je poprzez pryzmat relacji i powtarzajacej si¢
sytuagji. I tak wdzigczno$é rozpatrywana jest tu poprzez wspétprace (kate-

goria relacji) oraz wymiang (kategoria powtarzajacej si¢ sytuacji)'’.

Wdzigcznosé jako zrédto obowiazkéw moralnych

Jednym z wymiaréw rozumienia wdzigcznosci sa jej aspekty moralne.
W tym sensie wdzigczno$¢ ma charakter relacyjny, poniewaz dotyczy zalez-
nosci migdzy obdarowanym (tym, wobec ktérego wyswiadczona jest przy-
stuga lub szerzej, jakie$ dobro) a darczyricg (tym, ktdry wyswiadcza przystuge
lub obdarowuje dobrem). Méwiac o relacji migdzy obdarowanym (a zatem
w pewien sposob zobowiazanym do wdzigcznosci) a darczyrica, czgsto uzywa
si¢ okreslenia ,bycia komus$ zobowiazanym” czy posiadania ,,dtugu wdzigcz-
nosci’. Z drugiej strony pojawia si¢ takze rozumienie wdzigcznosci w kate-
gorii odpowiedniego jej okazania czy tez wyrazenia przez osob¢ obdarowana.
Mozna takze umiej¢tnos¢ bycia wdzigcznym traktowad w kategoriach zalet

personalnych jednostki, przeciwstawiajac owa cechg byciu niewdzigeznikiem.

° J. Tooby, L. Cosmides, 7he Past Explains the Present: Emotional a Adaptations and
The Structure of Ancestral Environments, ,Ethology and Sociobiology” 1990, no. 11.

0 Thidem.
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Rozwazania wokét zagadnienia wdzigcznosci prowadzone na grun-
cie filozoficznym skupiajg si¢ na czterech podejsciach. Pierwsze z nich
taczy wdzigczno$¢ z pojeciem sprawiedliwosci i zasada wzajemnosci, co
skutkuje przyjeciem zatozenia, ze istotg relacji wdzigcznosci jest istnienie
dtugu i obowiazek jego sptaty. Po wtére, wdzigczno$¢ faczona jest z do-
broczynnoscia i dobra wola, co sprawia, ze rozwazania koncentrujg si¢ na
osobach potaczonych relacjq wdzigcznosci, ich motywach i dziataniach.
Po trzecie, wdzigczno$¢ moze by¢ traktowana jako wzajemne okazywanie
sobie mitosci i szacunku (przez Spinozg np. wdzigcznos$¢ rozumiana jest
jako pragnienie okazania mitosci osobie, ktéra kierujac si¢ analogicznym
uczuciem, zrobita dla nas co$ dobrego). Po czwarte, wdzigczno$¢ bywa
wigzana z darem i przystuga. To ostatnie podejécie silnie nawiazuje do
teorii strukturalistycznej w antropologii, wedlug ktdrej nie istnieja dary
catkowicie bezinteresowne, a sama instytucja daru wspierana jest przez
zasadg ,daje, aby$ dal”. Zauwazy¢ nalezy, ze sam akt podarowania tworzy
wyjatkowa relacj¢ migdzy obdarowanym a darczyrica, a owa relacja ma
charakter zaréwno spoleczny, jak i duchowy.

W przestrzeni filozofii moralnosci mozliwa staje si¢ identyfika-
cja trzech sposobéw pojmowania zjawiska wdzigcznosci. Po pierwsze,
wdzigczno$¢ moze sig jawi¢ jako obowiazek sptaty dtugu, keéry ciazy na
osobie obdarowanej przez darczyricg'', po wtére, jako odpowiednia emo-
Gja, a §cislej reakcja emocjonalna rozumiana jako naturalna odpowiedz na
dobra wolg okazang przez inna osobg'? i wreszcie jako cnota rozpatrywa-

na w kategoriach cechy charakteru®.

' \W.D. Ross, The Right and The Good, Clarendon Press, Oxford 1967; R. Price,
A Review of the Principal Questions in Morals w Deontology, red. S. Darwall, Blackwell
Publishing, Oxford 2007.

12 E Berger, Gratitude, Tempel University Press, Philadelphia 1993.

13 Ch.H. Wellman, Gratitude as a Virtue, ,Pacific Philosophical Quarterly” 1999,
vol. 80.
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Pojecie wdzigcznosci z perspektywy teorii dlugu

Zwolennicy tego podejscia przyjmuja, ze wy$wiadczenie pewnego
dobra jawi si¢ jako zrédto powstania obowigzku sptaty'é. Nawiazuja tym
samym do etyki Immanuela Kanta, ktéry wyraznie méwi o obowiazku
odwdzigczenia si¢ w sytuacji otrzymania jakiegos dobra®. Wykladnia jest
tu zasada wzajemnosci, ktéra nakazuje jednostce odplacenie za otrzyma-
ne dobra. Trzeba jednak pamigta¢, ze wdzigcznos¢ jest relacja wyjatkowa
z uwagi na fake, ze o jej wzbudzeniu decyduja dobra wola i troska o dru-
giego czlowieka, a nie pobudki egoistyczne. Dlatego tez niesplacenie dtu-
gu wdziecznosci traktowane byloby tu jako powazne uchybienie moralne.

Teoria dtugu, jakkolwiek uzyteczna w analizowaniu pojecia wdzigez-
nosci, niesie ze soba pewne trudnosci. Problematyczna kwestia, jak si¢
wydaje, jest rozumienie obowiazku splaty dlugu. Niektérzy badacze
(np. D. Lyons) wskazuja na wyjatkowos¢ i osobliwo$¢ dtugu wdzigez-
nosci, stwierdzajac zarazem, ze nie mozna go traktowac¢ inaczej niz jako
rodzaj wymogu obyczajowego. A zatem powinno$¢ splaty dlugu istnieje,
ale nie jest ona traktowana jako powazny obowiazek moralny.

Okazuje sig, ze to nie jedyna trudno$¢, ktora napotykamy, rozwazajac
zagadnienie wdzi¢cznosci z perspektywy diugu. Jak si¢ wydaje, sporo wat-
pliwosci i niejasnosci wzbudza forma sptaty. Mozna przyjaé, ze okazanie
wdzigcznosci powinno byé odpowiednie wobec otrzymanego dobra, ale
co wobec tego oznacza¢ miataby owa adekwatno$¢? Intuicyjnie przeczu-
wamy, ze okazanie wdzigcznoéci nie moze by¢ zbyt mate, ale zarazem na-
zbyt duze. W przypadku tego ostatniego bytoby nie tylko sptata dtugu (za
otrzymane weczesniej dobro), ale wigzatoby si¢ z zaciagnigciem nowego
(kolejny obowiazek sptaty dtugu), tym razem po stronie wczesniejszego

darczyncy. A zatem odwdzigczenie si¢ w sposéb wielokrotnie cenniejszy

4 W.D. Ross, The Right...; R. Price, A Review of the Principal Questions...
15 1. Kant, Lectrures on Ethics, Harper & Row, New York 1963.
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staloby si¢ Zrédlem nowego zobowiazania. Wydaje sig, ze nie sposob wy-
znaczy¢ jakich$ ogélnych, powszechnie obowiazujacych zasad okreslenia
formy splaty. Pozostaje nam wigc za kazdym razem odwotywa¢ si¢ do
indywidualnego poczucia przyzwoitosci i adekwatnosci.

Kolejna kwestia wzbudzajaca watpliwo$¢ jest pytanie, czy dlug
wdzigcznosci moze by¢ ostatecznie sptacony, ale z drugiej strony nie do
zaakceptowania wydaje si¢ przekonanie, ze nigdy on nie wygasa. Zdrowy
rozsadek kaze uznaé, ze odwdzigezenie sig — jesli tylko przybierze odpo-
wiednia forme — zwalnia z obowiazku. Nalezy tutaj doda¢, ze odpowied-
nie odwdzigczenie si¢ nie znosi catkowicie relacji miedzy obdarowanym
a jego darczynica. Wynika to z faktu, ze jesli kiedykolwiek w przesztosci
osoby te okazaly sobie troske i szacunek staja si¢ w pewien sposéb ze
soba zwiazane. Jak twierdzi Fred Berger, wdzigczno$¢ ustanawia tu relacje

wspélnoty moralnej'®.

Pojecie wdziecznosci z perspektywy reakcji emocjonalnej

Niektorzy badacze, na przykltad wspomniany wyzej E Berger”,
uwazaja, ze okazanie wdzigcznosci bazuje na przekonaniach, postawach
i uczuciach jednostki, dlatego tez niemozliwe jest analizowanie tego zja-
wiska bez uwzglednienia sfery psychologicznej. W ramach prezentowa-
nego nurtu zaktada sig, ze wdzigcznos$é jest odpowiednig reakeja emocjo-
nalna na otrzymane od darczyricy dobro. Owa odpowiednio$¢ opisywana
jest nie tylko jako docenienie daru, ale takze okazanie szacunku i dobrej
woli dla bezinteresownego gestu darczyricy. Fred Berger zwraca uwagg na

fakt obecnosci trzech warunkéw, ktére sa niezbedne do uznania okaza-

16 . Berger, Gratitude...
7" Ibidem.
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nia wdzigcznosci jako dzialania szczerego i adekwatnego'®. Po pierwsze,
wymaga si¢, aby obdarowany okazat i rozpoznat warto$¢ gestu darczyricy
(podjetego przez wzglad na dobrostan obdarowanego). Drugi warunek
obejmuje sytuacje, kiedy obdarowany okazuje, ze nie traktuje zachowania
darczynicy w kategoriach polepszenia przez niego whasnej sytuacji. Ostat-
ni opisywany przez E Bergera warunek dotyczy relacji moralnej wspdl-
noty. Owa moralna wspélnota, zawierajaca uznanie i szacunek, zostaje
zawiazana i jest podtrzymywana. Mozna wigc powiedzie¢ za F. Bergerem,
ze wyrazenie wdzigcznoscei jest reakcja na dobra wole okazang przez dru-
ga osobe. Zaktada si¢ tu szczero$¢ intencji i bezinteresownos¢ darczyricy,
a zarazem podkresla, ze warto$¢ do§wiadczonego przez odbiorcg dobra
jest przez niego zauwazona i doceniona. To wszystko sprawia, ze wyra-
zenie wdzigcznosci nie ogranicza si¢ tylko do zakomunikowania swoich
emocji (stowa, gesty) drugiej osobie, ale obejmuje takze zachowanie od-
powiadajace uczuciom. Nalezy zauwazy¢, ze wyrazenie szacunku i troski
dla drugiego czlowicka lezy u fundamentu poprawnych relacji miedzy-

ludzkich i sprzyja wzmacnianiu szeroko pojetych wigzi spotecznych.

Wdzieczno$é z perspektywy cnoty

Christopher Wellman, jeden z propagatoréw omawianego podejscia,
twierdzi, ze nie istnieje obowiazek wdzigcznosci”. Nie zaprzecza on co
prawda temu, ze wdzigcznos¢ jest moralnie istotna, ale twierdzi, ze lep-
szym rozwigzaniem jest traktowanie jej jako cnoty anizeli Zrédta obowigz-
kéw. Stad wyplywa przekonanie, ze wobec jednostki ,,niewdzigcznej” nie
mozna podnosi¢ zarzutu, iz nie wypelnita ona swoich obowiazkéw. Co

wigcej, z brakiem wdzigcznosci nie nalezy wiazaé jakichkolwiek sankcji

'8 Ibidem.
19 Ch.H. Wellman, Gratitude...
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(absurdalne w tym rozumieniu byloby zaangazowanie na przyklad wy-
miaru sprawiedliwosci w wyegzekwowanie obowiazku wdzigcznosci czy

ukaranie ,niewdzigcznej” jednostki przez cztonkéw jej spotecznoscei).

Kiedy powstaje obowiazek wyrazenia wdzigcznosci?

Jak wspomniano wezesniej, wdzigcznosé, obejmujaca relacje obdaro-
wanego i darczyricy, opiera si¢ na wzajemnych uczuciach. Ta wyjatkowa
relacja musi spetnia¢ pewne warunki, by uzna¢, ze mamy do czynienia
z wigzig moralng. Po pierwsze, wazne jest, by do§wiadczone przez ob-
darowanego dobro miato dla niego istotne znaczenie. Trzeba pamictac,
ze nie kazda korzy$¢ otrzymana od innej osoby wiaze si¢ z konieczno-
$cig okazania wdzigcznosci (czym innym jest wyrazenie wdzigeznosci za
uratowanie zycia, a czym innym podzigkowanie za przytrzymanie drzwi
wejsciowych, co moze by¢ traktowane jako kurtuazyjny, uprzejmy gest
ze strony ,darczyricy”). Po wtdre, istotne jest, by darczyrica podjat pe-
wien wysitek, wyswiadczajac dobro innej osobie. Moze si¢ to wiaza¢ na
przyktad z podjeciem dziatania ryzykownego, z jakim§ poswieceniem czy
strata. Niektorzy badacze utrzymuja, ze na wdzigczno$é ze strony obdaro-
wanego zastuguje takze nieudana préba wy$wiadczenia mu dobra®. Trze-
ci warunek powstania obowiazku wyrazenia wdzigcznosci zaktada, ze dar-
czyfica musi mie¢ odpowiednie powody, dla ktérych wyswiadcza dobro.
W takim rozumieniu okazanie wdzigcznosci przez obdarowanego jest
traktowane jako jego odpowiedZ na dobra wolg, troske czy che¢é udziele-
nia pomocy przez darczyrice. Warto pamictaé, ze zachowanie darczynicy
powinno by¢ przede wszystkim intencjonalne, a wigc wyplywad z jego
woli (wyklucza to wszystkie okolicznosci i sytuacje, kiedy zachowanie na

rzecz wywolania dobrostanu drugiego czlowieka jest tylko przypadkows

2 F Berger, Gratitude...
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konsekwencja jego dziatari). Udziat wolnej woli darczynicy w powstaniu
obowiazku wyrazenia wdzigcznosci zaktada, ze owo dziatanie musi by¢
swobodne, czyli dobro nie moze by¢ wyswiadczone pod jakimkolwiek
przymusem. Niezwykle wazna rol¢ odgrywaja powody i przyczyny, dla
ktérych darczyrica podejmuje si¢ wyswiadczy¢ dobro innej osobie. Nie
moga by¢ one naganne czy nieuczciwe. Z tego tez powodu dzialanie ze
wzgledu na whasne korzysci pod pretekstem wyswiadczenia dobra komus
innemu nie zobowiazuje obdarowanego do bycia wdzigcznym i okazania

owej wdzigcznosci.

Podsumowanie

Rozmaite watki dotyczace pojecia wdzigcznosci podjete w niniejszym
artykule z calg pewnoscia nie wyczerpuja mnogosci zagadnieri wsp6tto-
warzyszacych. Jednym z nich jest pytanie o istnienie prawa obdarowane-
go do okazania wdzigcznosci swojemu darczyricy. Wiaze si¢ to z rozstrzy-
gnigciem kwestii, czy darczyrica zawsze powinien przyja¢ podzigkowanie,
czy tez ma prawo do odmowy uznania wyrazéw wdzigcznosci (np. w sy-
tuacji, kiedy sadzi, ze nie zrobit ,nic wielkiego”). Osobnym do rozwaze-
nia zagadnieniem jest obecnos¢ wdzigcznosci w wymiarze intrapersonal-
nym i jej fundamentalna, jak si¢ wydaje, rola w budowaniu dobrostanu
jednostki. Konieczne wobec takiej perspektywy jest wypetnienie luki teo-
retycznej obecnej dzi§ w literaturze, ktéra nie znajduje nalezytego miejsca
dla zjawiska wdzigcznosci, a o niej samej wspomina jako o ,zapomnianej

emocji™?'.

2 RA. Emmons, M.E. McCullough, J.A. Tsang, 7he Assessment of Gratitude,
w: Positive Psychological Assessment: A Handbook of Models and Measures, red. S.]. Lo-
pez, C.R. Snyder, American Psychological Association, Washington D.C. 2003.
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THE CONCEPT OF GRATITUDE
FROM THE INTERDISCIPLINARY PERSPECTIVE

Summary

The concept of gratitude is complex and multi-dimensional one, and for
this reason attempts to describe it have been undertaken from the perspective
of multiple academic disciplines (Rusk, Vella-Brodrick, Waters). For centuries,
the idea of gratitude has attracted the attention of philosophers (Kant, Smith,
McConnell, Moran), theologians (Camenisch); more recently it became an ob-
ject of interest to psychologists (Lazarus, Cullough, sociologists (Heider, Kem-
per) and to cultural anthropologists. It can therefore be concluded that efforts
directed towards conceptualising and describing gratitude are of inter-disciplina-
ry nature. It should be noted, however, that this concept is sometimes portrayed
slightly differently in the context of the afore-mentioned academic fields which
tend to emphasise selected aspects of gratitude. Thus, within the framework of
moral philosophy, gratitude is perceived as a source of moral obligations (Weiss,
Roberts, McConnell, Moran). In Christian theology it is sometimes regarded
as one of the cardinal virtues which, in addition to faith, hope and charity, pre-
sents itself as a primary connecting link between God and man (Camenisch).

Psychologists consider gratitude to be an emotional reaction (Berger, Ekman),
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a pro-social motivator (Emmons) or a phenomenon necessary for perceiving
human existence as a gift (Maslow, Chow, Rosalind). Sociologists, just as cultural
anthropologists, are primarily interested in the social dimension of gratitude,
regarding it as a regulator of interpersonal relationships, and stressing its norma-
tive dimension (Wierzbicka, Oatley, Jenkins, Thoits).

This paper is an attempt to present the characteristics of gratitude, on one
hand, from the perspective of selected philosophical concepts, and on the other
hand, from the perspective of moral philosophy.

Translated by Grzegorz Mysiriski



Pawetl Walczak

Uniwersytet Zielonog6rski

FILOZOFIA DLA DZIECI (P4C)
JAKO TRENING ARETOLOGICZNY

Poetq jest czlowiek, ktdry sig bardzo weseli i bardzo martwi, ltatwo sig gniewa

i mocno kocha — ktdry silnie czuje, wzrusza sig i wspdlczuje. I takie sq dzieci.

A filozofem jest cztowick, ktdry bardzo si¢ zastanawia i chee koniecznie wiedzied,
Jjak wszystko jest naprawde. I znéw takie sq dzieci

(Janusz Korczak')

Wprowadzenie

Nabywanie sprawnosci moralnych wymaga praktyki, wdrozenia
i ¢wiczen. Arystoteles podkresla, ze cnota jest czyms, czego nie mozna
opanowa¢ jedynie teoretycznie, jest nawykiem, ktéry pozyskujemy, dzia-
tajac w sposéb moralny. W Etyce nikomachejskiej czytamy: ,Wigc cnoty
nie stajg si¢ udziatem naszym ani dzigki naturze, ani wbrew naturze, lecz
z natury jeste$my tylko zdolni do ich nabywania, a rozwijamy je w sobie
dzigki przyzwyczajeniu. (...) Tych bowiem rzeczy, ktérych trzeba si¢ na-
uczyé, by je wykonywad, tych uczymy si¢ whasnie przez ich wykonywanie;
tak np. budowniczowie ksztalca si¢ budujac domy, a cytrzysci — grajac

! J. Korczak, Prawidla zycia, Wyd. J. Mortkowiczowa, Warszawa—Krakéw 1930,
s. 141.



116 Pawel Walczak

na cytrze. Tak samo stajemy si¢ sprawiedliwi, postepujac sprawiedliwie,
umiarkowani przez postgpowanie umiarkowane, me¢zni przez mezne za-
chowywanie si¢”?.

Rozwazajac zagadnienie cnoty w kontekscie edukacji, w ktérej ogélny
postulat wychowania do sprawnos$ci moralnych domaga si¢ swojej ope-
racjonalizacji w postaci konkretnych celéw i metod wychowania, nalezy
rozwazy¢ mozliwo$¢ organizacji takiej przestrzeni edukacyjnej, w ktdrej
mozliwe staje si¢ ksztaltowanie pozadanych sprawnosci. Wychowanie do
sprawnosci moralnych winno zatem przyjaé¢ forme swoistego treningu
aretologicznego, ktére stwarza warunki do praktykowania okreslonych
postaw, modelowania zachowan, ¢wiczenia umiejgtnosci w taki sposéb,
by przyjely one u uczniéw postaé stalych dyspozycji.

W niniejszym artykule prezentuj¢ metodyke dociekan filozoficznych
z dzie¢mi i mtodzieza opisana w programie ,Filozofia dla dzieci” (,,Philo-
sophy for Children” — P4C). W moim przekonaniu propozycja ta moze
sta¢ si¢ doskonalym narz¢dziem treningu aretologicznego w szkole, na
wszystkich poziomach edukacji. Zatozenia programu P4C, oparte na
grupowym wspélnym wysitku w formutowaniu probleméw i poszukiwa-
niu prawdy, moga by¢ istotnym wsparciem w wychowaniu do madrosci

i szacunku.

Powstanie metody P4C

Program Filozofia dla dzieci powstal jako odpowiedz na kryzys edu-
kacji szkolnej, ktéra wedtug diagnozy twércy programu Matthew Lip-
mana (1921-2010) nie wspiera uczniéw w rozwoju fundamentalnych

dla funkcjonowania we wspdlczesnym demokratycznym $wiecie umie-

 Arystoteles, Etyka nikomachejska, przet. D. Gromska, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2000, IT 1103a 23—-1103b.
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jetnosci krytycznego myslenia oraz umiejetnosci spotecznych. M. Lip-
man, amerykariski filozof, ktéry w potowie lat sze$¢dziesiatych pracowat
na Uniwersytecie Columbia, zauwazyl, ze jego studenci maja powazne
problemy z rozumowaniem logicznym i mysleniem krytycznym. Doszedt
do wniosku, ze studenci nie sa dostatecznie przygotowani do sensowne-
go przyswojenia tradycji filozoficznej oraz logiki, funkcjonuja bowiem
w systemie, ktéry wyrabia u nich zle nawyki i ogranicza ich naturalng
sktonno$¢ do dociekar. Szkota preferuje myslenie odtwdrcze, wtérne,
ktadzie nacisk na umiej¢tnosci zwiazane z zapamigtywaniem informacji
i odtwarzaniem poznanych tresci, zaniedbujac przy tym element rozumo-
wania, swobodnego zapytywania i odkrywania wiedzy. Szkota zdaje si¢
zupelnie ignorowa¢ fake, ze cztowiek nie potrzebuje jedynie informacji,
ale przede wszystkim szuka sensu, chce $wiat i siebie samego zrozumiec.
Zaktada sig, ze zadaniem szkoly jest przekazanie informacji — resztg kaz-
dy wykona sam. Pozostawia si¢ wigc ucznia samego bez odpowiednich
narz¢dzi refleksji i bez wsparcia. W efekcie wszystkie zaangazowane stro-
ny — uczniowie, nauczyciele oraz rodzice — do$wiadczajg rozczarowania,
zniechgcenia i narastajacej frustracji. W jednej z najwazniejszych ksiazek
Lipman pisal: ,proces ksztalcenia powinien by¢ nastawiony na rozumie-
nie i racjonalnos¢. Dzieci domagaja si¢ sensu, rozumienia, mozliwosci
i odkrywania znaczen. Rodzice zadaja racjonalnosci edukacji. Obecne
procesy ksztalcenia przynosza jednym i drugim jedynie rozczarowanie,
poniewaz ani nie ¢wicza one u dzieci zdolnosci angazowania si¢ w efek-
tywne rozumowania, ani nie tworza szkolnych dos$wiadczen w scistym
zwiazku z kontekstem — co umozliwiatoby dzieciom odkrywanie boga-
tych i fascynujacych znaczed™.

Doswiadczenie pracy ze studentami zainspirowalo M. Lipmana do
glebszego zainteresowania si¢ edukacja. Cheac zaradzi¢ problemom swoich

3 M. Lipman, A.M. Sharp, ES. Oscanyan, Filozofia w szkole, CODN, Warszawa
1997, s. 29.
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studentdw, zaczat eksperymentowaé z metodami nauczania filozofii i logiki.
Przede wszystkim chciat da¢ okazj¢ uczestnikom zaje¢ do doswiadczenia fi-
lozofowania, a nie tylko do zapoznawania si¢ z tradycja filozoficzna. Wkrét-
ce doszedt do wniosku, ze wyrabianie umiejgtnosci rozumowania nalezy
rozpoczaé na wezesniejszych etapach edukagji. Tak powoli rodzit si¢ u nie-
go pomyst skonstruowania programu edukacyjnego, ktéry finalnie nabrat
ksztattu ,,Filozofii dla dzieci”. W 1969 roku napisat pierwsza powies¢ Harrys
Stottelmeier Discovery bedaca podstawa programu dociekan filozoficznych
dla uczniéw w wieku 11-12 lat. Wowczas podzielat jeszcze powszechnie
uznawang Piagetariska koncepcje stadiéw rozwoju intelektualnego dzieci,
ktéra ma fundamentalne znaczenie dla konstruowanych systeméw edukadji.
Z czasem M. Lipman stat si¢ jednym z czotowych krytykéw Piageta i postu-
lowata nauke filozofowania juz od najwczesniejszych etapéw edukagji.

W 1972 roku M. Lipman opuszcza Uniwersytet Columbia i obejmu-
je profesur¢ w Montclair State College University, gdzie kieruje zespotem
badaczy pracujacych nad rozwojem idei dociekan filozoficznych z dzie¢-
mi i tworzeniem programu ,Filozofii dla dzieci”. W 1974 roku powotuja
Instytut Rozwoju Filozofii dla Dzieci (Institute for the Advancement of
Philosophy for Children — IAPC), ktérego zadaniem jest rozwdj i propa-
gowanie programu P4C, szkolenie nauczycieli, prowadzenie i wspieranie
badan naukowych oraz ewaluacji programu. W ramach IAPC Lipman
wraz ze wspotpracownikami opracowuja program P4C na wszystkie po-
ziomy edukacji, wydaja liczne publikacje naukowe i metodyczne poswie-
cone zagadnieniom zwigzanym z dociekaniami, od 1979 roku wydaja
czasopismo ,, Thinking: The Journal of Philosophy for Children”, bedace
najwazniejszym naukowym periodykiem dotyczacym filozofii dla dzieci.

Lata siedemdziesigte i osiemdziesiate to czas rozwoju programu,
w ktérym powstaja kolejne cze¢dci i materiaty edukacyjne, czas prowadze-
nia badan i ewaluacji, ktére zaowocowaly rosnacym zainteresowaniem

metodyka dociekait w Stanach Zjednoczonych. W 1990 roku telewizja
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BBC wyemitowala film dokumentalny Socrates for Six-Year-Olds, ktéry
prezentowal idee M. Lipmana i jego wspétpracownikéw i pokazywat
funkcjonowanie programu w lokalnych szkotach w New Jesrey. Film
zrobit ogromne wrazenie na pedagogach i naukowcach z catego $wiata
i spowodowatl zainteresowanie programem w wielu krajach. W 1992
roku w Wielkiej Brytanii powstaje organizacja pod nazwa Society for
the Advancement of Philosophical Enquiry and Reflection in Education
(SAPERE), ktérej celem jest propagowanie i rozwéj P4C w Wielkiej Bry-
tanii. Podobne organizacje funkcjonuja w innych krajach w Europie i na
$wiecie, na przyklad w Australii, Nowej Zelandii, RPA, Brazylii.

Zarys metody P4C

Metodyka programu opiera si¢ na dwoch filarach: stalej strukturze
zaje¢ oraz idei wspélnoty dociekajacej. Staly model zaje¢ uwzglednia na-
turalny proces filozofowania, ktdry przebiega od zdziwienia, ktére jest
reakeja na jakie$ doswiadczenie, poprzez pytanie zrodzone pod wptywem
tej impresji, potem nastgpuje préba sformutowania odpowiedzi, pomyst
na rozwigzanie problemu i komunikowanie tej odpowiedzi innym. Ko-
lejnym etapem jest poszukiwanie argumentéw oraz przyjecie krytyki,
wazenie racji przeciwnych. Podstawowy model dociekari filozoficznych

zaktada etapy pisane ponizej.

Bodziec (stimulus)

Zajecia zaczynaja si¢ od zaaranzowanej przez nauczyciela sytuacji
edukacyjnej, ktérej celem jest wzbudzenie w uczniach pewnych wrazer,
ktére maja sta¢ si¢ impulsem do refleksji. Wedlug pomystu M. Lipmana

maja to by¢ opowiesci, ktérych wspdlna lektura staje si¢ zalazkiem docie-
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ka. M. Lipman wraz ze wsp6ipracownikami z IAPC opracowali zestaw
powiesci na kazdy etap edukacji wraz z podrgcznikami metodycznymi dla
nauczyciela. Powiesci sa opracowane w ten sposdb, ze poszczegélne frag-
menty sg przypisane do kolejnych lekeji. Catos¢ tworzy spojny program
obejmujacy podstawowe dziedziny filozofii i ksztattujace cate spektrum
umiejetnosci filozoficznych. W réznych odmianach P4C, ktdre powstaty
poza IAPC, a byly inspirowane pomystem M. Lipmana, powiesci te za-
stgpowano innymi materiatami. Za bodziec do dyskusji moze mu stuzy¢
wiersz lub opowiadanie zaczerpnigte z literatury, film, obraz lub jakies

¢wiczenie lub wykonana wspdélnie zabawa.

Tabela 1. Zestaw powiesci filozoficznych do programu

»Philosphy for Children” IAPC

Wiek Powie$¢ Podrocsae Jysednienia Obszar edukacji
metodyczny filozoficzne

3-6 Doll’s Hospital Making Sense Ksztaltowanie  Podstawowe pojecia

of My World pojeé — co to jest prawda,
dobro, rzeczywistos¢,
pigkno

6-7 Elfie Getting our Rozwazania Odkrywanie
Thoughts Together o mysleniu do$wiadczenia

7-8 Kio and Gus ~ Wondering Rozwazania Edukacja
at the World o przyrodzie $rodowiskowa

8-10  Pixie Looking for Rozwazania Jezyk i nauka
Meaning 0 jezyku (sztuka?)

1012 Nous Deciding What Rozwazania Edukacja moralna
To Do o etyce

12-14  Harry Philosophical Podstawowe Myfélenie i logika

Stottelmeiers  Inquiry umiejgtnosci
Discovery rozumowania
14-15  Lisa Ethical Inquiry Rozwazania Edukacja moralna
o etyce

16+ Suki Writing: How Rozwazania Pisanie i czytanie
and Why o jezyku (literatura)

16+ Mark Social Inquiry Rozwazania Edukacja spoteczna

o spoleczedistwie
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Formulowanie pytania

Nastepnym etapem dociekan jest formutowanie pytani. Po prezenta-
¢ji stimulusa nast¢puje chwila ciszy, ktéra jest czasem na zastanowienie.
Potem uczestnicy zaczynaja rozmowe o tym, jakie mysli, skojarzenia czy
problemy pojawity si¢ w ich glowach. Ostatecznie te pomysly zostaja spi-

sane w formie pytait. W ten sposéb powstaje lista pytan.

Wybor pytania do dyskusji

Kolejnym etapem jest wybér pytania do dyskusji. Po chwili zastano-
wienia dokonuje si¢ wyboru przez glosowanie najciekawszego dla grupy

pytania, na ktére beda si¢ starali odpowiedzie¢ uczestnicy dociekar.

Dialog

Pierwszym etapem dyskusji jest zbieranie pomystéw odpowiedzi
na pytanie. Potem pomysly te sa poddawane krytycznej analizie. Wazo-
ne sa argumenty za i przeciw oraz wyjasniane wszelkie wieloznacznosci

i niejasnosci.

Podsumowanie

Ten etap stanowi swoista metadyskusje. Uczestnicy staraja si¢ przyj-
rze¢ przebiegowi rozumowania, zebraé jeszcze raz argumenty, ktére pada-
ty w trakcie rozmowy, uswiadomi¢ sobie, czego si¢ nauczyli lub co sobie

uswiadomili podczas tych dociekan.

Drugim filarem metody P4C jest wspélnota dociekajaca. Ideg
wspélnoty dociekajacej M. Lipman rozwijal, inspirujac si¢ koncepcjami
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pragmatykow, w szczegdlnosci Johna Deweya i Charlesa Peirce’a’. Fun-
damentalng zasada metody dociekan filozoficznych jest zamiana klasy
we wspdlnote dociekajaca. Owa wspélnota — wedtug M. Lipmana — po-
winna by¢ przestrzenia pedagogiczna, w ktérej ,uczniowie stuchaja si¢
nawzajem z szacunkiem, buduja swoje pomysty, opierajac si¢ na ideach
innych; sa dla siebie nawzajem wyzwaniem do wskazania podstaw dla
nieuzasadnionych opinii, pomagaja sobie nawzajem w wyciaganiu wnio-
skow z tego, co zostalo powiedziane i w poszukiwaniu ukrytych zatozen.
Wspdlnota dociekajaca stara si¢ raczej podazaé za prowadzong refleksja,
niz porusza¢ si¢ w ramach okreslonej dyscypliny™.

W metodyce programu P4C zamiana klasy we wspélnote dociekaja-
cg polega na zastosowaniu pewnych procedur wynikajacych ze struktury
zaje¢. Warunkiem koniecznym jest zmiana przestrzeni klasowej: ucznio-
wie wraz z nauczycielem siadaja w kregu, co umozliwia wszystkim réwny
dostep do uczestnictwa w dociekaniach. Wedtug M. Lipmana wspélnote
dociekajaca cechuja miedzy innymi:

1. Otwarto$¢ — kazdy moze by¢ uczestnikiem dyskusji, nike (niczyj

glos) nie moze by¢ z dyskusji wykluczony.

2. Zaangazowanie — kazdy uczestnik moze wziaé czynny udziat w dys-
kusji, ale nie jest zobowiazany do wypowiadania si¢, motywacja do
wypowiedzi powinna by¢ szczera che¢¢ zaangazowania si¢ w docie-
kanie wynikajaca z zainteresowania omawianym problemem.

3. Wspdlne poznanie — we wspdlnocie dociekajacej osobista refleksja
zostaje ,uzewnetrzniona® i rozklada si¢ na cztonkéw grupy: ktos za-

daje pytanie, kto§ wpada na pomyst odpowiedzi, ktos inny podsu-

* Zob. H. Juuso, Child, Philosophy and Education. Discussing the Intellectual
Sources of Philosophy for Children, ,Acta Universitatis Ouluensis — E Scientiae Rerum
Socialium” 2007, no. 91, s. 75.

5 M. Lipman, 7hinking in Education, Cambridge University Press, Cambridge
2003, s. 20-21 (przet. P. Walczak).
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wa argumenty, a jeszcze kto$ inny odstania zatozenia. W ten sposéb
uczestnicy doswiadczajg wspdlnego myslenia (distributive thinking).

4. Bezposrednie relacje — dociekania sa wspierane przez bezposrednio$é
relacji cztonkéw wspélnoty. Ma to znaczenie przy poszukiwaniu
rozumienia pojeé, gdyz bezposrednia obecnos¢ (twarza w twarz),
mozliwo$¢ kontaktu wzrokowego z osoba wypowiadajaca si¢ sprzy-
ja lepszemu zrozumieniu jego wypowiedzi.

5. Poszukiwanie znaczenia — dynamika wspdlnoty docickajacej
charakteryzuje si¢ naturalna otwartoscia dzieci na owe znaczenia.
M. Lipman stwierdza wrecz, ze dzieci s ,zachtanne” na rozumie-
nie, stad wspdlnota dociekajaca szuka rozumienia i znaczen z taka
sama uporczywoscia. jak ,,oddzialy intensywnej terapii w szpitalach
podtrzymuja pacjentéw przy zyciu”®.

6. Rozwazanie — czyli ,wazenie” alternatywnych rozwiazari przez ba-
danie zalozen, przestanek i argumentacji. M. Lipman takie rozwa-
zanie przeciwstawia debatowaniu: w dociekaniach uczestnik nie
musi zach¢caé innych do przyjecia jego przekonarn, podczas gdy
w uczestnicy debaty nie musza sami uznawac pogladéw, do keérych
prébuja przekonad innych.

7. Obiektywno$¢ — dociekanie powinno by¢ prowadzone w spos6b
bezstronny i otwarty, powinno dazy¢ do zgody wynikajacej z roz-
wazenia wielu mozliwosci.

8. Myslenie dla siebie — dazenie do szanowania zdania innych i inspi-
rowania si¢ we wlasnym mysleniu pomystami innych przy réwno-
czesnym podkreslaniu znaczenia wlasnego zaangazowania w proces

dociekar i unikalnosci indywidualnej mysli.

S Ibidem, s. 69 (przel. P. Walczak).
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9. Procedura poddawania krytyce — problematyzacja, krytyka i przy-
jecie krytyki jako procedura dociekania, konieczna weryfikacja idei

i koncepcji, mozliwa do realizacji bez negatywnych emodji i niecheci.
Wspdlnota dociekajaca w istotny sposéb zmienia role nauczyciela.
Do jego gléwnych zadari nalezy czuwanie nad przebiegiem komunikacji
w grupie, wspieranie dociekania, udziat w dialogu w charakterze wspét-
uczestnika-badacza. Nauczyciel ma réwniez za zadanie wesprze¢ dzieci
uczestniczace w dialogu w formutowaniu mysli przez umiejgtne — nieza-
ktécajace toku myslenia — poprawianie wypowiedzi, zachgcanie do po-
wtarzania cudzych kwestii wlasnymi stowami czy do poszukiwania przy-

ktadu ilustrujacego i wyjasniajacego wypowiadane sady.

Ewaluacja metody P4C

W zamysle twércéw metoda ta miata wesprze¢ system edukacji
w ksztattowaniu umiejetnosci zwiazanych z krytycznym i kreatywnym
mysleniem, komunikacja i argumentacja. Od samego poczatku M. Lip-
man wraz ze wspdlpracownikami byli zainteresowani ewaluacja progra-
mu. Poczatkowo uwaga badaczy byta skupiona gtéwnie na kompetencjach
kognitywnych, takich jak myslenie logiczne, rozumowanie, czytanie,
formutowanie probleméw, argumentacja, samoocena i tym podobne.
W roku 1983 naukowcy w IAPC przy wspétpracy z Educational Testing
Service w New Jersey opracowali narzedzie badawcze — New Jersey Test
of Reasoning Skills (NJTRS), test badajacy umiej¢tnosci w zakresie tych
kompetencji, ktére w sposéb szczegblny sa ksztattowane w czasie docie-
kan filozoficznych. Bylo to wigc narzedzie przeznaczone do ewaluacji
programu P4C. IAPC wraz z ETS przeprowadzili duze badania w latach
1993-1994 oraz w 2002 roku. Od tamtej pory test NJTRS byt wielo-
krotnie stosowany w rozmaitych badaniach efektywnosci programu P4C

na calym s$wiecie. Wedtug badaczy z Uniwersytetu w Madrycie, ktérzy
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podjeli si¢ metaananlizy dotychczasowych badan wplywu P4C na rozwdj
dzieci, na catym $wiecie przeprowadzono dotad ponad 100 rozmaitych
préb, ktérych celem byt pomiar efektywnosci programu’. Oprécz testu
NJTRS czgstym narzgdziem pomiaru ilosciowego byly standaryzowa-
ne testy szkolne bedace w uzyciu systeméw edukacji w poszczegdlnych
krajach.

Oprécz badan nad rozwojem kompetencji poznawczych pojawily si¢
réwniez projekty mierzace znaczenie uczestnictwa w zajeciach P4C dla
rozwoju umiejetnosci spotecznych, rozwoju emocjonalnego i wspétpra-
cy. W tych badaniach najczgstszymi narzedziami pomiaru byly rozma-
ite testy psychologiczne i osobowosciowe, a takze coraz cz¢sciej uzywane
narzedzia badari jako$ciowych: analiza zapisu video, obserwacja, ankiety
i kwestionariusze, wywiady.

W 2013 roku naukowcy z Durham University pod kierownictwem
Stephena Gorarda zrealizowali jedno z najwigkszych jak dotad badan nad
efektywnoscig P4CE. Gléwnym celem byto sprawdzenie, czy roczne re-
gularne zajecia prowadzone metoda P4C moga prowadzi¢ uczniéw na
poziomie nauczania Year 4 (8-9 lat) oraz Year 5 (9-10 lat) do polepszenia
osiagni¢¢ w dziedzinie umiej¢tnosci matematycznych, czytaniu i pisa-
niu, a takze w umiejetnosciach poznawczych mierzonych w testach CAT
(Cognitive Abilities Test). Sposrod 48 szkét bioracych udziat 22 szkoly
tworzyly grupe eksperymentalna, 26 szkét — grupe kontrolna. Ogétem

7 E Garcfa Moriyén, I. Rebollo, R. Colom, Evaluating Philosophy with Children:
A Meta-Analysis, ,/ Thinking. The Journal of Philosophy for Children” 2005, vol. 17,
issue 4, s. 14-22. Zob. tez F. Garcia Moriyén, E. Cebas Tudela, Whar We Know
About Research in Philosophy with Children, https://philoenfant.org/2015/10/30/re-
sume-de-103-recherches-en-philosophie-pour-les-enfants/ (15.12.2016); S. Trickey,
K.J. Topping, Philosophy for Children: A Systematic Review, ,Research Papers in Edu-
cation” 2004, no. 75(3), s. 365-380.

8 S. Gorard, N. Siddiqui, B. Huat See, Philosophy for Children. Evaluation Report
and Executive Summary, School of Education, Durham University, Durham 2015.
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w eksperymencie wzigto udziat ponad 3000 uczniéw. W grupach eks-
perymentalnych przez 12 miesi¢cy prowadzono regularne zajecia P4C
w wymiarze 1 godziny tygodniowo. W eksperymencie zatozono pomiar
efektéw za pomocy dwoch testéw. Pierwszym z nich jest standardowy
test Key Stage 2, ktéry stuzy do pomiaréw postgpéw uczniéw w umie-
jetno$ciach matematycznych, czytaniu i pisaniu. Drugim testem uzytym
w badaniu jest Cognitive Abilities Test. Zatozono dwa pomiary: pretest
przed rozpoczgciem zajg¢ P4C (grudzien 2012 roku) oraz posttest po
zakoniczeniu zaje¢ (styczert 2014 roku).

Eksperyment wykazat, ze P4C miato pozytywny wplyw na lepsze osia-
gniccia uczniéw. Testy KS2 dowiodly, ze uczniowie uczestniczacy w zaje-
ciach P4C wyprzedzali uczniéw odbywajacych normalne lekcje w poste-
pach w zakresie czytania i matematyki rednio o 2 miesiace. Réwnoczesnie
nie byto dowodéw na poprawe w zakresie pisania, co raczej nie jest zaska-
kujace, jesli uwzgledni¢ charakter tych zaje¢. Autorzy badania podkreslaja,
ze P4C miat najwickszy pozytywny wplyw na wyniki uczniéw pochodza-
cych ze $rodowisk bedacych w gorszej sytuacji ekonomiczne;.

Wyniki CAT odstaniaja bardziej ztozone rezultaty. Tu badane umie-
jetnosci sg ujmowane w 4 kategoriach: umiej¢tnosci werbalne, pozawer-
balne, myslenia ilo$ciowego i przestrzennego. Biorac pod uwage $rednie
wyniki w eksperymencie, ujawniono pozytywny wplyw na umiej¢tnosci
werbalne, nie odnotowano znaczacych pozytywnych zmian w pozosta-
tych kategoriach, przy czym u uczniéw starszych (9-10 lat) zaobserwo-
wano przyrost osiagnie¢ we wszystkich kategoriach.

Drugim interesujacym projektem badawczym realizowanym przez
naukowcéw z Durham University byto badanie, z ktérego raport ukazat
si¢ w lutym 2017 roku’. Badanie w calo$ci poswigcone bylo wykazaniu
wplywu dociekari filozoficznych na rozwdj kompetencji niekognityw-

> N. Siddiqui, S. Gorard, B. Huat See, Non-cognitrive Impacts of Philosophy for
Children. Project Report, School of Education, Durham University, Durham 2017.
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nych, takich jak umiejetnosci spoteczno-komunikacyjne, umiejetnosci
wspdtpracy czy empatia. W projekcie wzigly udziat 42 szkoly z réznych
regionéw Anglii, z czego 16 szkét stanowilo grupe eksperymentalna, 26
szkét grupe kontrolna. W sumie badaniami objgto 2722 uczniéw. W gru-
pach eksperymentalnych uczniowie z klas Years 4 i Years 5 brali udziat
w zajeciach PAC w wymiarze 1 godziny tygodniowo przez 18 miesiecy,
od stycznia 2014 roku do czerwca 2016 roku. W szkotach kontrolnych
uczniowie realizowali normalny program szkolny. Zajecia byly prowa-
dzone wedlug programu opracowanego przez SAPERE. Przed rozpo-
czgciem interwencji przeprowadzono badanie pretest, ktére powtdrzono
po zakonczeniu interwencji. W takich samych odstgpach czasowych po-
wtérzono badania w grupach kontrolnych. Na potrzeby badania skon-
struowano specjalny test obrazujacy poziom umiej¢tnosci spolecznych,
emocjonalnych, zdolno$¢ do wspdtpracy i empatii. Test sktadat si¢ z listy
stwierdzen, uczniowie mieli za zadanie okresli¢ stopieni swojej zgody z da-
nym stwierdzeniem w dziesigciostopniowej skali. Badanie uzupetniono
o winiety, w ktérych uczniowie zapoznawali si¢ z pewna historia i mieli
okresli¢ warianty reakeji. Ten wybdr faczyt si¢ z koniecznoscia podjecia
decyzji z uwzglednieniem empatii, odpowiedzialnoéci spotecznej i sposo-
bu rozumienia procedur demokratycznych.

Najlepszy pozytywny efekt uczestnictwa w zajgciach P4C naukowcy
zaobserwowali w obszarze umiej¢tnosci komunikacyjnych i spotecznych
oraz gotowos$ci do wspdtpracy. W tych kategoriach kompetencji efeke
byl na poziomie statystycznie znaczacym. Mniejsze réznice natomiast
ujawniono w odniesieniu do poziomu empatii. Réwnoczesnie badacze
odnotowali znaczaco wigkszy przyrost badanych kompetengji u uczniéw
pochodzacych z gorzej sytuowanych $rodowisk. Ogdlna konkluzja z ba-
dan jest taka, ze interwencja dostarcza pewnych dowodéw na pozytyw-
ny wplyw programu dociekan filozoficznych na ksztaltowanie pewnych

umiej¢tnosci spotecznych i emocjonalnych.
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Podsumowanie

Prezentowane wyniki badan dostarczaja dowodéw na to, ze program
dociekan filozoficznych z dzie¢mi i mlodzieza moze by¢ dobrym narzg-
dziem ksztattowania i doskonalenia umiej¢tnosci zwiazanych z rozwojem
intelektualnym oraz spofeczno-emocjonalnym. Metodyka dociekar filo-
zoficznych moze znalez¢é szczeg6lne zastosowanie we wspieraniu rozwoju
sprawnosci moralnych i intelektualnych, zwlaszcza w zakresie madrosci
i szacunku. Elementy swoistego treningu aretologicznego metody P4C
zwiazane s z forma dociekan, ktdrej podstawa jest dialog. Fundamen-
talnym elementem konstytuujacym wspélnote dociekajaca jest dialog,
ktéry stanowi podstawowa forme komunikacji we wspélnocie.

Pierwowzorem dialogu we wspélnocie dociekajacej jest dialog sokra-
tejski. Jak zauwaza Aldona Pobojewska, ,nie kazda wymiana pogladéw
jest dialogiem. Do jego zaistnienia niezbedne staje si¢ spelnienie kilku
warunkéw. Jeden z nich stanowi postawa pokory, tzn. pozbycie sig fatszy-
wej pewnosci, przekonania, ze posiada si¢ wiedzg, ze si¢ wie”'?. Praktyko-
wanie dialogu we wspélnocie dociekajace ksztattuje sSwiadomos¢ wlasnej
niewiedzy, bedaca podstawa postawy madro$ciowej w klasycznym znacze-
niu. Madrosciowy charakter dialogu w P4C ujawnia si¢ w celu dociekar,
ktérym jest odkrycie prawdy: ,bezposredni cel dialogu stanowi prawda.
Réwniez konieczng i jedyna motywacja uczestnictwa w nim jest dazenie
do prawdy, ktéremu winno ponadto towarzyszy¢ przekonanie o skutecz-
nosci (wylacznosci?) dialogu jako drogi do tej prawdy prowadzacej™"'.

Aldona Pobojewska odréznia klasycznie rozumiany dialog intelektu-
alny od dyskusji. Dialog od dyskusji rézni cel, warunki wyjsciowe, tok

19 A. Pobojewska, O dialogu (w kontekscie edukacji), w: Od twérczosci do podmio-
towosci, red. M.K. Stasiak, L. Frydziriska-Swiatczak, Wydawnictwo Wyzszej Szkoly
Humanistyczno-Ekonomicznej, £6dz 2005, s. 38.

"' A. Pobojewska, Dialog w metodzie sokratejskiej i na zajeciach warsztatowych
z filozofti, ,Edukacja Filozoficzna” 2011, vol. 52, s. 128.
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przebiegu oraz efekt'”. O ile celem dialogu jest prawda, o tyle w dyskusji
chodzi o indywidualny interes uczestnikéw. Nastawienie na prawdg wy-
raza si¢ w gotowosci do zmiany stanowiska i otwarto$ci na nowe poglady,
w dyskusji natomiast, zmiana pogladu jest raczej oznaka stabosci, celem
jest tu bowiem przekonanie innych do wlasnego zdania. Punktem wyjscia
dialogu jest dobrowolno$¢ uczestnictwa stron dialogu, nastawienie na
wspdtprace i zaangazowanie, a nade wszystko zaufanie i wzajemny szacu-
nek, ufundowany na przekonaniu o réwnosci wszystkich uczestniczacych
w dialogu i poczuciu wlasnej wartosci. W dyskusji przewaza nastawie-
nie do obrony swoich intereséw i pogladéw, stad postawa nieufnosci,
rywalizacji i eksponowania wlasnych racji. Dialog przebiega w atmosferze
wspélpracy, porozumienia, wzajemnego stuchania z uwzglednieniem au-
tentycznosci 1 szczerodci rozméwcedw, gdzie jedynym probierzem sg ro-
zum i racjonalne, logiczne i powszechnie uznawane kryteria kwalifikacji
sadéw. W dyskusji uzywa si¢ socjotechniki i strategii stuzacych zwycig-
stwu, a nie odkryciu prawdy, nad logika géruje retoryka i argumenty
pozaracjonalne.

Wida¢ zatem, ze dialog prowadzony we wspélnocie dociekajacej jest
przestrzenia ksztattowania postawy madrosci i szacunku u uczestnikéw
zaj¢¢. Zamiana klasy we wspélnote dociekajaca wymaga od nauczyciela
modyfikacji dotychczasowego spojrzenia na swojg role w klasie i wejscia
w innego rodzaju relacje z dzie¢mi. Chodzi o autentyczng wspdlnote
z dzie¢mi, ktorej celem jest wspdlnie poszukiwanie odpowiedzi na dzie-
cigce pytania. Jak stusznie zauwaza Anna Lagodzka ,model dociekania
(...) zostal pomyslany tak, zeby uczniowie nie tylko podejmowali jakis
filozoficzny namyst i go komunikowali, ale zeby dzieci badaly pytania
i filozoficzne wglady tworzone przez dzieci, a nie poddawaly namystowi

twierdzenia badZ pytania podsunigte przez nauczyciela. Sa to dialogi sku-

12 7ob. ibidem, s. 40—41.
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pione na zagadnieniach zglaszanych przez ucznidw, ich pytaniach i ich
odpowiedziach, prowadzone na forum, jakim staje si¢ klasa szkolna”*?.
Z tej perspektywy dociekania filozoficzne stajg si¢ szansa i zaproszeniem
dorostych do wspaniatej przygody intelektualnej przezytej razem ze swo-
imi uczniami, ktérej efektem moze by¢ wspélne wzrastanie w madrosci

i wzajemnym szacunku.
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PHILOSOPHY FOR CHILDREN (P4C) AS ARETOLOGICAL TRAINING

Summary

The Philosophy for Children program (P4C) was created as an attempt to
remedy the problems of education, which does not sufficiently support children
in developing their thinking and reasoning. At the beginning of the 70s in the
US a complete program was created, including methodology, lesson plans and
materials for each class, textbooks for teachers, a program based on the idea of
natural children’s dispositions of thinking, problematizing the experience and
inquiring. The author of the P4C program Matthew Lipman (1922-2010) as-
sumed that the main purpose of the method is to support children in acquiring
skills of independent thinking, develop reasoning moral thinking and social
skills. Together with colleagues in 1974 he founded the Institute for the Advan-
cement of Philosophy for Children (IAPC), which operates at Montclair State
University. At the end of the seventies IAPC has developed a test used to evaluate
the program philosophizing with children — New Jersey Test of Reasoning Skills

(NJTRS), which became a research tool in the experiments carried out at that
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time in the US by Lipman and his colleagues. The results of those experiments
have provided extensive evidence of a positive impact of P4C on the cognitive
and social development of children.

P4C approach is based on the classic meaning of philosophy, where philos-
ophizing goes through some phases: from astonishment which leads to questio-
ning, through proposing answers and communicating it to others, to justify the
acceptance of criticism. Based on these natural stages of philosophical meth-
odology P4C assumes that the inquiry is usually carried out according to the
scheme: presentation of stimulus (text, image or exercise which is inspiration to
questioning) — question making — question choosing — discussion — review. An
important element of the P4C is to change the paradigm of communication in
education, which consists in the transformation of the group into a “community
of inquiry”. Currently the movement of P4C is very popular and widely used
in education in such countries as the United States, Great Britain, Australia and
New Zealand, Spain, Brazil and many other around the world. There were con-
ducted numerous research projects confirming the positive impact of P4C on

intellectual and social development of children.

Translated by Pawet Walczak
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SWIATOWE DNI MEODZIEZY
JAKO WYDARZENIE KSZTAXTUJACE
SPRAWNOSCI MORALNE MLODEGO POKOLENIA

Wprowadzenie

Swiatowe Dni Mlodziezy (SDM) Krakéw 2016 przeszty do histo-
rii jako wydarzenie, ktére w niespokojnych czasach (zagrozenie terrory-
styczne, obawy o bezpieczenistwo uczestnikéw), zgromadzito setki tysigcy
mtlodych ludzi', ktérzy w radosnej atmosferze swigtowali Jubileusz Mito-
sierdzia z nastepca $wigtego Piotra, papiezem Franciszkiem. SDM jako
religijne spotkanie tak wielkiej liczby os6b zastuguje na pogltebiong ana-
liz¢ naukowa, przede wszystkim od strony teologicznej i pastoralnej, jak
réwniez socjologicznej, kulturowej, religioznawczej czy medialnej. W ni-
niejszym opracowaniu podjeto temat SDM jako wydarzenia, ktére ma
ksztattowaé sprawnosci moralne miodziezy. Czy jest tak w istocie? Czy
zalozenia inicjatoréw i organizatoréw SDM rzeczywiscie sprawdzaja sie

w $rodowisku wspélczesnej mlodziezy? Aby odpowiedzie¢ na te pytania,

1

Wedtug danych organizatoréw na niedzielnej Mszy $w. koficzacej SDM
w Krakowie 31 lipca 2016 r. zgromadzito si¢ ok. 2 mln pielgrzyméw.
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nalezy najpierw przedstawi¢ w og6lnym zarysie geneze SDM (1), nastep-
nie ukaza¢ SDM jako droge formacji ksztattujaca sprawnosci moralne
mtodziezy (2) oraz sprawdzié, czy uczestnictwo w SDM (3) oraz zaan-
gazowanie w wolontariat (4) wywarlo wplyw na postawy i duchowos$¢
mtodych ludzi.

Geneza Swiatowych Dni Mlodziezy

Z inicjatywa ustanowienia Swiatowych Dni Miodziezy wyszed} pa-
piez Jan Pawet I1. Byt to wyraz jego troski o mtode pokolenie chrzescijan.
Jako dtugoletni duszpasterz mlodziezy i studentéw dobrze rozumiat po-
trzeby duchowe mlodych ludzi. Towarzyszyt im jako ksiadz, jako profe-
sor, jako biskup i w koricu jako papiez”. Od samego poczatku pontyfikatu
spotkania z mlodzieza staly si¢ statym punktem w programie pielgrzymek
zagranicznych, odwiedzin réznych diecezji na terenie Wiloch, jak i wizy-
tacji w rzymskich parafiach.

13 marca 1983 roku papiez otworzyl mlodziezowe Centrum San
Lorenzo w poblizu Watykanu. Dwa tygodnie pdzniej podczas inaugu-
racji Roku Swictego Nadzwyczajnego Jubileuszu Odkupienia mtodziez
z tegoz Centrum ofiarowata papiezowi prosty drewniany krzyz, ktory stat
si¢ symbolem Roku Swictego. Gdy obchody jubileuszowe zmierzaty do
kofica, 22 kwietnia 1984 roku Jan Pawet II zwrécit krzyz mtodziezy, by
ta poniosta go na caly $wiat jako znak Odkupienia i $wiadectwo swojej
wiary. W ten sposéb pierwszy znak — symbol przysztych SDM — stat sie
»wlasnoscia” mlodziezy oraz ,sztandarem”, pod ktérym beda spotykac si¢
kolejne pokolenia mlodych ludzi.

2 Zob. duszpasterski portret Karola Wojtyly, w: E. Gotabek, Duchowy portret mio-
dziezy w ujeciu Karola Wojtyly — Jana Pawta 11, w: Miodziez nadziejq Kosciota i swiata,
red. L. Balter i in., Pallottinum, Poznan 2008, s. 315-319.
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Kolejna okazja do zwotania mlodziezy na spotkanie z papiezem nada-
rzyla si¢ bardzo szybko — rok 1985 zostat ogloszony przez ONZ Miedzy-
narodowym Rokiem Mtodziezy. Jan Pawet II zaprosit z tej okazji mtodych
do Rzymu oraz wystosowat do nich specjalny list®>. Wspomniane wyda-
rzenia zainspirowaty Ojca Swigtego do cyklicznych spotkari z mtodymi.
Pierwszy ,oficjalny” Swiatowy Dzienh Mlodziezy odbyt si¢ w wymiarze
diecezjalnym w Niedziel¢ Palmowa 1986 roku w Rzymie. Nawiazujac do
poczatkow SDM, Jan Pawet II stwierdzit: ,,Nikt nie wymyslit Swiatowych
Dni Mlodziezy. Oni sami je stworzyli. Takie Dni, takie spotkania staty
si¢ odtad potrzeba mlodziezy na wszystkich miejscach $wiata. Niejed-
nokrotnie s3 one dla duszpasterzy, a takze dla Biskupéw wielkim zasko-
czeniem (...). Swiatowe Dni Mlodziezy staly sie wielkim i fascynujacym
$wiadectwem, jakie mlodziez daje o sobie, staly si¢ poteznym Srodkiem
ewangelizacji. Jest bowiem w mlodych ludziach olbrzymi potencjat dobra
i twérczych mozliwosci™.

Do roku 2016 odbyto si¢ 31 Swiatowych Dni Mtodziezy, sposréd kté-
rych 13 mialo wymiar mi¢dzynarodowy (rok 1987 — Buenos Aires, Argen-
tyna; 1989 — Santiago de Compostela, Hiszpania; 1991 — Czgstochowa,
Polska; 1993 — Denver, USA; 1995 — Manila, Filipiny; 1997 — Paryz, Fran-
cja; 2000 — Rzym, Wiochy; 2002 — Toronto, Kanada; 2005 — Kolonia,
Niemcy; 2008 — Sydney, Australia; 2011 — Madryt, Hiszpania; 2013 — Rio
de Janeiro, Brazylia; 2016 — Krakéw, Polska)’. O$miu spotkaniom prze-
wodniczyt papiez Jan Pawet II, w trzech brat udziat papiez Benedykt XVI,
na dwéch ostatnich byt obecny papiez Franciszek.

3 Jan Pawet 11, List do mtodych catego swiata Parati semper z okazji Migdzynarodo-
wego Roku Mtodziezy, Rzym 1985.

* Jan Pawel 11, Przekroczyc prg nadziei, RW KUL, Lublin 1995, s. 108.

> Por. K. Pawlina, World Youth Day. From John Paul II to Francis, ., Warszawskie
Studia Teologiczne” 2016, nr 29/2, s. 201-202; T. Borutka, Historia Swiﬂtowycb Dni
Mitodziezy i ich znaczenie w Zyciu Kosciota, ,Bielsko-Zywieckie Studia Teologiczne”
2016, t. 17, s. 14-16.
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Swiatowe Dni Mlodziezy jako droga formacji

ksztaltujaca sprawnosci moralne mlodziezy

W jaki sposéb wyzwoli¢ w miodych ,olbrzymi potencjat dobra
i twérezych mozliwosci”? Czy rzeczywiscie SDM sa wydarzeniem ksztat-
tujacym sprawnosci moralne mfodego pokolenia?®

Swiatowe Dni Mlodziezy mialy poczatkowo charakter jednorazowego
wydarzenia, ale ich inicjator Jan Pawel II bardzo szybko dostrzegt glebszy
wymiar tych spotkai. W Oredziu do Miodych 2 okazji V. SDM w 1990
roku napisat: ,,Swiatowy Dzien jest nie tylko éwietem, ale takze powaz-
nym duchowym zadaniem. Aby byl on owocny, potrzebne jest przygo-
towanie si¢ dof pod kierunkiem pasterzy w diecezjach i w parafiach,
w stowarzyszeniach, ruchach i koscielnych wspélnotach mtodziezo-
wych™. Jego nastgpca, papiez Benedykt, w przeméwieniu do kardy-
natéw Kurii Rzymskiej (22 grudnia 2008 roku) zauwazyl, ze ,Swiatowe
Dni Mlodziezy nie ograniczajg si¢ tylko do jednego tygodnia”, kiedy sa
zauwazalne w mediach i opisywane jako spektakularne zwotanie mtodych
katolikéw pod przewodnictwem papieza. Nim dojdzie do takiego spo-
tkania, trzeba odby¢ dtuga droge zewngtrzng i wewngtrzna®. Mozna wige
powiedzieé, ze Swiatowe Dni Mtodziezy w wymiarze miedzynarodowym
to ukoronowanie pewnej drogi duchowej, pewnego procesu formacyj-
nego, a zarazem poczatek nowego etapu — czasu owocowania oraz wyty-
czania nowych celéw i zadan. Prawda jest, iz SDM ,to przede wszystkim

6 Moéwiac o sprawnosciach moralnych, rozumiemy je jako habitualne sklonnosci
do dziatania dobrowolnego, ktérym towarzyszy pewna tatwo$¢ i umiejetnos¢ spet-
niania czynu w praktyce (por. E. Céfreces, R. Garcia de Haro, Teologia moralna
Sfundamentalna, przet. A. Liduchowska, M, Krakéw 2004, s. 389).

7 Jan Pawel 11, Orgdzie do mlodych catego swiata z okazji V Swiatowego Dnia Mio-
dziezy, ,LOsservatore Romano” (wydanie polskie) 1989, nr 10-11, s. 32.

8

Por. Benedykt XVI, Wydarzenia minionego roku wskazujq droge ku prayszlosci,
,LOsservatore Romano” (wydanie polskie) 2009, nr 2, s. 10.
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przestrzeri ducha, w ktérej dokonuja si¢ niezwykle sprawy miedzy
Bogiem a czlowiekiem. SDM to zaproszenie mtodych catego $wiata do
odkrycia miejsca, czasu oraz oséb i instytugji, ktére pomagaja im spotka¢
Jezusa. Jest to niezwykly czas i przestrzed, w ktérych miody cztowiek
moze odkry¢ wymiar Ko$ciota powszechnego™, bledem jest jednak oce-
nia¢ Swiatowe Dni Mlodziezy jedynie z perspektywy jednorazowej akdji,
ktéra odbywa si¢ co 2-3 lata z udzialem papieza w réinych czgsciach
$wiata, w atrakcyjnych turystycznie miejscach'’. Nie taki jest cel, ke6ry
przy$wieca temu wydarzeniu; nie tak patrza na Swiatowe Dni Mlodziezy
kolejni papieze, ktdrzy zwotuja miodziez, aby doswiadczyla ona pigkna
bycia czgscig wspdlnoty Kosciota oraz uslyszata Dobra Nowing o Bogu,
ke6ry ma dla niej wspanialy plan i posyta ja z konkretna misja.

W tym szerszym kontekscie mozna wigc méwi¢ o SDM jako wyda-
rzeniu ksztattujacym sprawnosci moralne miodych ludzi. Kilkudniowe
wydarzenie jest momentem naznaczonym duza dawka emocji i wrazen;
jest czyms, co ,zapala” mtodych do dziatania, do zaangazowania sig. Tych
kilka dni nie jest jednak w stanie wyrobi¢ sprawnosci w sensie stalej
dyspozycji. Taka sprawnos¢ nabywa si¢ w procesie formacji, ktéry trwa
w okresie przygotowawczym do wydarzenia centralnego, jak réwniez po
tym spotkaniu, gdy mlodzi wracaja do swoich doméw.

Osia programu formacyjnego sa doroczne oredzia Ojca Swictego,
ktére wyznaczajg szlak przygotowar dla miodych katolikéw na calym
$wiecie. Ponad trzydziestoletnia historia Swiatowych Dni Mtodziezy
pozwala postawi¢ tezg, ze powstal swoisty ,katechizm dla mtodziezy”,

na keory skladajg si¢ oredzia, homilie, katechezy i inne przeméwienia

* M. Sadowska, Swiatowe Dni Mlodziezy — Opatrznoéciowe wydarzenia dla

Kosciota i $wiata, w: Z miodziezq do Chrystusa, red. H. Tomasik, Siedlce 2007, s. 161.

10 Por. M. Szczodry, Program formacyjny polskiej miodziezy w kontekscie przygoro-
warn do Swz‘ﬂtowyc/ﬂ Dni Miodziezy Krakéw 2016, ,Studia Paradyskie” 2016, nr 26,
s. 219-220.
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papiezy skierowane do ludzi mlodych". Poszczegdlne grupy, wspélnoty
adaptuja nauczanie papieza do swoich lokalnych warunkéw i proponuja
miodziezy konkretna drogg formacji.

W jaki sposéb polska mlodziez przygotowywata sic do SDM w Kra-
kowie? Niewatpliwie miejscami, gdzie odbywata si¢ stala formacja mto-
dziezy, byly réznego rodzaju grupy, wspélnoty, ruchy religijne, duszpa-
sterstwa (np. Ruch Swiatlo-Zycie, Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy,
Droga Neokatechumenalna, Odnowa w Duchu Swietym, duszpasterstwa
akademickie i mtodziezowe, nieformalne grupy mlodziezowe dzialajace
przy parafii itp.). Oprécz tego Krajowe Duszpasterstwo Mlodziezy opra-
cowalo trzyletni program formacyjny, ktéry mozna bylo zastosowaé za-
réwno w pracy z grupami miodziezy, ktére nie miaty $cisle okreslonego
charakteru, mogly stanowi¢ réwniez pomoc i wzbogacenie w pracy for-
macyjnej z mlodzieza w $cisle okreslonych grupach i wspdlnotach'.

Istotnym elementem duchowych przygotowari do SDM byto zapro-
ponowanie mlodziezy bardzo konkretnej formy czynienia mitosierdzia.
Propozycja ta wpisywata si¢ w apel papieza Franciszka, ktéry oglaszajac
Jubileusz Mitosierdzia, pisat: ,Jest moim goracym zyczeniem, aby chrze-
$cijanie przemysleli podczas Jubileuszu uczynki mitosierdzia wzgledem
ciala i wzgledem ducha. Bedzie to sposobem na obudzenie naszego su-

I Por, R. Boccardo, Swiatowe Dni Mtodziezy, w: Miodziez nadziejq Kosciola
i Swiata, red. L. Balter i in., Pallottinum, Poznan 2008, s. 467—468. Charakter swo-
istego ,katechizmu” dla miodych ma zbiér przeméwient papieza Jana Pawla II do
mtlodziezy wydany przez Duszpasterstwo Akademickie Dominikanéw: Podrecznik
pokolenia JP2. Ojcowskie stowo do miodych swiata, Polski i Lednicy, red. H. Kozmin-
ska, Duszpasterstwo Akademickie Dominikanéw, Poznari 2008.

12 Por. M. Szczodry, Program formacyjny..., s. 222—228. Programy na poszczegdlne
lata przygotowari do SDM Krakéw 2016 to: Cz@r ze Stowem! Przygotowania ducho-
we do SDM 2016 w Krakowie, Krajowe Duszpasterstwo Mtodziezy, Warszawa 2013;
Serce 2.0. Przygotowania duchowe do SDM 2016 w Krakowie, Krajowe Duszpaster-
stwo Mlodziezy, Warszawa 2015; Deo Profil. Przygotowania duchowe do SDM 2016
w Krakowie, Krajowe Duszpasterstwo Mlodziezy, Warszawa 2015.
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mienia, czgsto u$pionego w obliczu dramatu ubdstwa, a takze umozliwi
nam coraz glebsze wejécie w serce Ewangelii, gdzie ubodzy sa uprzywi-
lejowani dla Bozego milosierdzia”. Sposréd ogélnopolskich inicjatyw,
w ktére zaangazowata si¢ mlodziez, nalezy wymienié: projekt Mtodzi Mi-
sjonarze Milosierdzia, akcje Bilet dla Brata, projekt L4'.

Wplyw uczestnictwa w SDM
na postawy i duchowo$¢ mlodych ludzi

Kim byli uczestnicy SDM w Krakowie? Jakimi motywacjami kiero-
wali si¢, wybierajac si¢ na spotkanie z papiezem oraz z mlodzieza repre-
zentujacy caly $wiat? Czy to wydarzenie zmienito ich na tyle, Ze mozna
méwi¢ o wplywie uczestnictwa w SDM na postawy i duchowos¢ mtodych
ludzi? Z pomoca przychodza badania przeprowadzone na uczestnikach
SDM przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego, Narodowe Cen-
trum Kultury oraz Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego'®. Poka-
zujg one przekréj mlodego pokolenia, ktére wzigto udzial w krakowskim
spotkaniu, jak réwniez udzielaja odpowiedzi (oczywiscie nieckompletnej
i fragmentarycznej) na pytanie, jaki jest wplyw uczestnictwa w SDM na

postawy, przekonania, podejmowane decyzje przez mlodych ludzi?

13 Franciszek, Misericordiae Vultus. Bulla ogtaszajaca Nadzwyczajny Jubileusz Mi-
tosierdzia, ,L'Osservatore Romano” (wydanie polskie) 2015, nr 5, s. 4-15.

' Por. M. Szczodry, Program formacyjny..., s. 230-233.

'S Odbiér Swiatowych Dni Miodziezy i jego kulturowe konteksty. Raport z badania
uczestnikow Swiatowych Dni Miodziezy Krakéw 2016, Narodowe Centrum Kultury,
Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego, Warszawa 2016; W. Sadlon, Etapy socja-
lizacji religijnej i elementy postaw religijnych uczestnikéw Swiatowych Dni Mtodziezy
w 2016 r., Instytut Statystyki Kosciola Katolickiego, Warszawa 2016; S. Mandes,
Oczekiwania i doswiadezenia mlodych Polakéw przed i po Swiatowych Dniach Mio-
dziezy w Krakowie. Raport z ankiety internetowej, Warszawa 2016; idem, Mtodzi Pola-
¢y przed Swiatowymi Dniami Miodziezy w Krakowie. Raport z wywiadéw poglebionych
z miodymi katolikami, Warszawa 2016.
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Z badania wynika, ze niemal wszyscy zarejestrowani uczestnicy SDM
to osoby wierzace (95%). Jedynie 4,4% zadeklarowato, ze nie jest pew-
na swojej wiary. 0,4% stwierdzilo, ze jest niewierzaca. Wsréd polskich
badanych odsetki te wynosily kolejno 97,7%, 3,1% i 0,3%'. Wsréd
réznych oczekiwan zwiazanych z SDM przewazaly oczekiwania do$wiad-
czenn religijnych: pragnienie dos$wiadczenia obecnosci Boga (68,5%),
cheé zobaczenia i wystuchania papieza Franciszka (55%), pragnienie po-
czucia jednosci z ludZmi o tych samych wartosciach (43%)'. Zdecydo-
wana wigkszo$¢ zarejestrowanych uczestnikéw SDM to osoby regularnie
praktykujace (88,6%). Polscy badani na tle réwiesnikéw z innych krajow
czgsciej deklarowali prakeyki religijne zaréwno wspélnotowe, jak i indy-
widualne (96,2%). Uczestnicy czgsciej rowniez zaswiadczali, ze codzien-
na modlitwa jest obecna w ich zyciu (81% Polakéw i 66% ogétu). Pod
wzgledem tresci modlitwy (intencji, ktdra towarzyszy modlitwie) zaob-
serwowano znaczng réznicg, jesli chodzi o kwestie spoteczne: Polacy na
tle innych narodowosci znaczenie rzadziej uwzgledniaja w swoich modli-
twach intencje o pokéj, sprawiedliwos¢, zmniejszenie ubdstwa (87,7%
og6tu do 78,9% Polakéw)'®. Pod wzgledem pogladéw moralnych badani
w wickszosci zgadzaja si¢ z nauczaniem Kosciota, co na tle ich réwiesni-
kéw kaze wnioskowaé, ze uczestnikami SDM byta mtodziez, ktéra prze-
szta pewng droge formagji i identyfikuje si¢ z wiarg oraz wyplywajacymi
z niej wskazaniami moralnymi. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze poszczegdlne
tre$ci nauczania moralnego sa przyjmowane przez mlodziez w réznym
stopniu. Najwicksza akceptacjy cieszy si¢ sprzeciw Kosciota wzgledem
kary $mierci oraz aborcji (kolejno 85,8% i 82,6% ogétu badanych). Nie-
co mniej badanych zgadza si¢ z nauczaniem Kosciota co do eutanazji

1 Por. W. Sadton, Erapy socjalizacji religijnej..., s. 11.
17 Por. S. Mandes, Oczekiwania i doswiadczenia..., s. 12.

18 Por. W. Sadton, Etapy socjalizacji religijnej..., s. 14-15.
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i matzeristw homoseksualnych (77,3% i 77,1% ogétu badanych). Naj-
mniejsza akceptacja cieszy si¢ celibat ksi¢zy oraz czystos¢ przedmatzeniska
(66,1% i 62,5% ogétu badanych). Badani z Polski znacznie cz¢sciej ak-
ceptuja nauczanie moralne Kosciota, jedynym znaczacym wyjatkiem jest
kwestia kary $mierci (sprzeciw wobec kary $mierci wyrazito 85,8% ogétu
badanych oraz 78,7% Polakéw)".

Z przeprowadzonych badan wynika, ze wspélnota religijna zajmuje
szczegblne miejsce w zyciu religijnym uczestnikéw SDM. 72% sposréd
nich wskazuje, ze nalezy do malej grupy religijnej, wsréd Polakéw od-
setek jest mniejszy (60%), cho¢ nalezatoby w tym widzie¢ efeke kraju-
-gospodarza SDM, ktéry polega na tym, iz miodziez z zagranicy przy-
jezdza gléwnie w grupach zorganizowanych przez konkretne wspélnoty
i czesto jest ich cztonkiem, natomiast mtodziez z kraju goszczacego SDM
ma wicksza tatwo$¢ w zorganizowaniu przyjazdu w grupach mniej sfor-
malizowanych. 42% badanych przynalezacych do wspélnot religijnych
podejmuje w ramach swojej wspdlnoty dziatalno$¢ ewangelizacyjna, za$
38,9% dziatalno$¢ charytatywna. Wsréd polskich badanych odsetki te sa
nizsze, kolejno 0 —2,7 i =2 punkty procentowe®.

W $wietle przeprowadzonych badaii mozna stwierdzi¢, iz dla mto-
dziezy uczestniczacej w SDM byly one gtebokim do$wiadczeniem religij-
nym, ktére wywarto znaczny wptyw na ich zycie osobiste, postawy i prze-
konania. Odpowiadajac na pytanie: ,Czy udziat w SDM zmienit Twéj
stosunek do Twojej wiary?”, miodziez po doswiadczeniu SDM akcento-
wata gotowos$¢ dawania wigkszego $wiadectwa (52,7%) oraz gotowosci
do bardziej aktywnego, publicznego okazywania swojej wiary (40,1%).
38,2% uczestnikéw zadeklarowalo, ze lepiej potrafi teraz odczytad rézne

aspekty swojej wiary. Odpowiadajac na pytanie: ,,Czy uwazasz, ze w wy-

19 Por. ibidem, s. 18.
20 Por. ibidem, s. 21, 27.
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niku udziatu w SDM Twoja wiara bedzie miata wickszy wplyw na to,
co robisz w zyciu codziennym?”, 55,8% badanych odpowiedziato, ze
wiara bedzie miata wigkszy wplyw lub znacznie wickszy wpltyw (17,5%)
w podejmowaniu codziennych wyboréw?!. Znacznie stabszy wplyw miat
udzial w SDM na zmiany w pogladach na moralnos¢ (szczegélnie w kwe-
stiach kwalifikowanych jako relatywizm moralny)*.

Wplyw zaangazowania w wolontariat podczas
Dni w Diecezji (DwD) oraz w trakcie SDM
na postawy i duchowo$é mlodych ludzi

Szczegblng i wyrdzniajacy si¢ grupa miodziezy, keéra uczestniczyta
w SDM, byli wolontariusze, ktérzy jednoczesnie uczestniczyli i wspétor-
ganizowali to wydarzenie. Forma ich zaangazowania byla bardzo rézna:
od wolontariatu dtugoterminowego (osoby zdecydowane zaangazowac si¢
na kilka miesiecy przy organizacji SDM w Krakowie), poprzez zwyczajny
wolontariat w trakcie trwania SDM, jak réwniez wolontariat zwiagzany
z przygotowaniami Dni w Diecezji — etapu poprzedzajacego wydarzenia
centralne w Krakowie.

Przeprowadzone wéréd wolontariuszy badania pokazuja, ze wolonta-
riat przy DwD i SDM byt dla mlodych zajeciem nie tylko atrakcyjnym
w sensie zewngtrznym (pozwalal wyjecha¢ z domu, zawrzeé¢ nowe zna-
jomosci, byt przygoda i okazja do nauczenia si¢ nowych rzeczy), ale tez
przezywanym jako wydarzenie bardzo warto$ciowe, dajace poczucie sen-

su i spetnienia®. Dla wielu oséb, szczegélnie miodszych, byta to pierw-

21 Por. S. Mandes, Oczekiwania i doswiadczenia..., s. 23-25.
2 Por. Odbiér Swiatowych Dni Mtodziezy..., s. 46.
2 M. Rogaczewska, Mtodzi wolontariusze podczas Dni w Diecezgjach i Swiatowych

Dni Mlodziezy w 2016 roku. Raport z wywiadéw fokusowych z mlodymi wolontariu-
szami SDM, Warszawa 2016.
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sza okazja do sprawdzenia si¢ w nowych okolicznosciach i w nowych
zadaniach, takich jak: dzialanie w sferze publicznej, konieczno$¢ urucho-
mienia zachowan przedsigbiorczych, wykazanie si¢ autonomia dziatania.
Dzigki temu badana mlodziez miata mozliwo$¢ dokonania autorefleksji
i autodiagnozy swoich mocnych i stabych stron. Wielu uczestnikéw ba-
dan deklarowato bardzo konkretnie, jakiego rodzaju umiej¢tnosci pro-
fesjonalne, ,twarde” i ,migkkie”, pomogly im rozwina¢ zaangazowanie
w przygotowania i organizacj¢ Dni w Diecezjach oraz wydarzeri central-
nych w Krakowie. Mozna wsréd nich wymieni¢ rozmaite umiej¢tnosci
przywédeze, przedsigbiorcze, projektowe, komunikacyjne, jezykowe,
technologiczne, artystyczne, dotyczace przemawiania publicznego, zwia-
zane z zarzadzaniem czasem, ludZzmi, wdrazaniem procedur bezpieczeri-
stwa, pierwsza pomoca*.

Wolontariat pozwolil zakwestionowaé lub zweryfikowaé pewne
stereotypy, ktére przed SDM byly czasami bezkrytycznie przyjmowa-
ne przez badanych wolontariuszy. Zmiana przekonan dotyczyla takich
spraw, jak postrzeganie siebie samego, innych grup oraz narodowosci.
Spotkanie z mtodymi z réznych stron §wiata, poznanie ich kultury i tra-
dycji pozwolito zrewidowaé poglady na ich temat, byto impulsem do
zajecia postawy otwartosci oraz empatii wzgledem gosci. Takze uprosz-
czony obraz polskiej miodziezy ulegt przeobrazeniu: patrzac na jej zaan-
gazowanie w przygotowania do SDM, wielu dorostych zmienilo zdanie
o tej grupie spotecznej, do tej pory postrzeganej jako stabo zaangazowana,
skupiona na sobie, uzalezniona od cyfrowych gadzetéw, wsobna i bez
zdolnosci spotecznych®.

Dla wielu respondentéw, ktérzy oceniali uczestnictwo w wolontaria-
cie w perspektywie calego zycia, bylo to jedno z tych doswiadczen, ktére

24 Por. ibidem, s. 32-33.
2 Por. ibidem, s. 5, 35.
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moze okaza¢ si¢ przemieniajace i kluczowe dla ich przysztosci. Daje bo-
wiem czlowiekowi swoiste poczucie mocy, pewnosci siebie, przeswiadcze-
nie, ze moze by¢ autonomiczny oraz ze moze stanowic o sobie i wybiera¢
samodzielnie wartosci®. Sugestywne sa wypowiedzi mlodych wolonta-
riuszy, ktérzy dokonuja oceny swojego dziatania podczas SDM: ,Mydle,
ze wiele os6b zaskoczylismy tym wlasnie, jak podchodzimy do sprawy
wiary, tym, jak podchodzimy do sprawy wolontariatu, ze bierzemy to na
powaznie, ze wlasnie takie osoby w mlodym wieku 17, 16 lat potrafig
zaangazowa¢ si¢ w co$ do korica, poswigci¢ si¢ czemus, jakiej$ sprawie,
a nie odtozy¢ to jako$ na boczne tory, tylko wlasnie wziaé sprawy w swoje
rece, zrobid cos wlasnego, no i doprowadzi¢ to do korica”. Inny wolonta-
riusz podsumowat: ,Udato nam si¢ co$ udowodni¢, ze jednak jest w nas
wielka sita, jest w nas wielki potencjal, no i dalismy rad¢ wiasnie do korica
doprowadzi¢ i wiele oséb bylo zdziwionych tym, jak nam si¢ to udato
dobrze i sprawnie przeprowadzic””.

Fenomen wolontariatu podczas DwD i SDM pokazuje, ze ,mlodzi
niejako instynktownie wyczuwaja, iz swego czlowieczeristwa nie moga
oprze¢ na wartosciach ulotnych, jakie proponuje im «kultura powierz-
chownosciv, lecz na trwalych. A najtrwalsze, bo wieczne wartosci propo-

nuje Chrystus™.

26 Por. ibidem, s. 36.
27 Por. ibidem, s. 2.

% P Sokotowski, Chrystocentryzm miodosci w Oredziach Jana Pawla, Benedykta
XVI i Franciszka na Swiatowe Dni Mtodziezy, ,Ateneum Kaptlaniskie” 2016, nr 644,
s. 47.
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Podsumowanie

SDM w Krakowie byly odczytywane jako szansa dla Kosciota, aby
z przestaniem Ewangelii dotrze¢ do kolejnego pokolenia miodych ludzi.
Z nadzieja oczekiwano na to wydarzenie, gléwnie w Polsce®. SDM rze-
czywidcie uruchomity wielki potencjat dobra i kreatywnosci wéréd mio-
dych ludzi. Nalezy jednak pamigta, iz istnieje pilna konieczno$¢ oczysz-
czania tego do$wiadczenia, ktére stalo si¢ udzialem miodziezy podczas
SDM. Bylo to przede wszystkim do$wiadczenie wiary i jako takie musi
by¢ stale ukierunkowywane na tajemnic¢ Boga i na Ewangelig, konfron-
towane z potrzebami dnia dzisiejszego i wyzwaniami na przysztos$é, za-
réwno w porzadku duchowym, jak i czysto ludzkim oraz spotecznym?.

Gdzie thwi #rodlo sukcesu SDM? Mozna wskaza¢é na kilka
czynnikéw: ,Przede wszystkim Swiatowy Dzieti Miodziezy ma swoiste
podioze, ktére czyni zen wydarzenie cielesne i materialne. Wzbudza
w ludziach mlodych glebokie odczucia humanum, kiére w dobie zaawan-
sowanej technologii bywaja czgsto przestonigte. Uczestnicy urzeczywistniaja
faktycznie co$ w rodzaju powrotnej podrézy do zrédta zycia chrzescijaniskie-
go, przebywajac w ten sposéb w ramach wspélnoty uczniéw droge mitosci
i przyjazni, modlitwy i kontemplacji. Wielu sposréd nich zakosztowato po
raz pierwszy madrosci chrzescijaniskiego humanizmu™'. Istnieje réwniez
swoistego rodzaju pedagogia tych dni, kt6ra doceniajg mlodzi ludzie: jest to
czas uroczystej celebracji wiary, zywej liturgii, zwartych pouczen, ale takze
intensywny moment komunii oraz odkrycia Kosciota powszechnego; okazja

» Por. S. Bialy, La fede in Gesii Cristo in luce dellinsegnamento del Papa France-
sco durante GMG in Rio de Janeiro, ,Studia Teologiczne” 2013, nr 31, s. 214-216;
A. Wiech, Swiatowe Dni Mlodziezy w Krakowie nadziejq Kosciota, , Warszawskie
Studia Pastoralne” 2016, nr 1, s. 21-23.

3 Por, R. Boccardo, Swiatowe Dni Miodziezy..., s. 472.

3V ].E Stafford, Mtody Kosciél z mlodymi, w: Miodziez nadziejq Kosciota i swiata,
red. L. Balter i in., Pallottinum, Poznan 2008, s. 176.
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do ubogacajacych spotkari i otwarcia si¢ na éwiat. Swiatowe Dni Miodziezy
staja si¢ propozycja i bodzcem do zycia chrzescijariskiego®?. Wazny jest styl,
w jakim Ojciec Swiety zwracat sic do mtodych: ,Papiez niczego w swoich
homiliach nie narzuca. Jego metoda to podpowiedzi, sugestie, rady i wska-
zania. Méwil motywacyijnie i refleksyjnie. Przekonywat miodych ludzi, aby
zastanowili si¢ nad soba. W jego przepowiadaniu nie byto moralizatorstwa.
Najpierw rozposcierat przed stuchaczami wizjg Boga — jaki On jest. Dopiero
z tej fascynagji dobrocia i mitosierdziem Boga moga rodzi¢ si¢ postawy mo-
ralne. Pokazywat, co jest pigkne, a co ma tylko pozory pigkna™.
Przygladajac si¢ mlodym uczestnikom SDM, mozna ich scharakte-
ryzowal jako ludzi w drodze, patrzacych w przysztos¢ i odznaczajacych
si¢ godna podziwu zdolnoscia dopasowywania si¢ do czegos$ nowego: ,in-
teresuje ich przeszto$é; ale jednak po to, by ja kontynuowaé lub popra-
wiaé, a przy tym zawsze ja przewyzszaé, a nie skupiad si¢ wylacznie na jej
chwaleniu lub ganieniu™*. Aby entuzjazm, ktéry stat si¢ udziatem tysiecy
mlodych podczas krakowskiego spotkania, nie zanikt, ale przerodzit si¢
w pragnienie stalej formacji, trzeba towarzyszy¢ mlodziezy w miejscach,
gdzie na co dziefi zyje, uczy sie, pracuje. Tylko wtedy owoce SDM stana
si¢ rzeczywiscie ,sprawnosciami’, a ,era mlodziezowa” przetrwa w Ko-
Sciele”. Potrzeba wigc pomystu, jaka forme¢ ma przybraé to towarzysze-
nie. Problem ten otwiera perspektywe na dalsze, poglebione badania

i propozycje duszpasterskie.

2 Por. F. Kohn, Swiatowe Dni Mtodziezy w Paryiu. Olbrzymie zaskoczenie
postawa mlodziezy francuskiej, w: Mtodziez nadziejq Kosciota i swiata, red. L. Balter
i in., Pallottinum, Poznar 2008, s. 302.

3 K. Pawlina, Wyzwania pcm‘om/ne po Swicztow_yc/a Dniach Mfodziez’y, », Warszaw-
skie Studia Teologiczne” 2016, nr 29/4, s. 113-114.

3% E. Martinez Albes, Mfodzi Benedykta XVI: Swiatowe Dni Modziezy w Kolonii,
w: Mlodziez nadziejq Kosciota i swiata, red. L. Balter i in., Pallottinum, Poznan 2008, s. 8.

3 Por. ].K. Przybylowski, Era miodziezowa w Kosciele trwa, ,Warszawskie Studia
Teologiczne” 2016, nr 29/4, s. 16.
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THE WORLD YOUTH DAYS AS AN EVENT SHAPING MORAL SKILLS
OF THE YOUNGER GENERATION

Summary

The article brings up the subject of the World Youth Days as an event sha-
ping moral skills of the younger generation. By analyzing the assumptions of
initiators and continuators of the WYD it may be concluded that the event
serves as a formation program that goes far beyond the pattern of a few-day-
-long international gathering. Based on the results of questionnaires filled by
participants of the WYD, we may state that the latter release a great potential for
goodness and creativity among young people. There is, however, a strong need
for a wise and consistent accompanying the youth so that the enthusiasm and
results of the World Youth Days could be sustained following the event and that
thanks to a steady formation process they could be transformed into permanent

skills, shaping the character and personality of a young person.

Translated by Matgorzata Juszkiewicz
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PRAGMATYCZNA ORIENTACJA NIEMIECKIE] MEODZIEZY
W SWIETLE NAJNOWSZYCH STUDIOW
NAD MLODZIEZA SHELL

Wprowadzenie

Firma Shell funkcjonuje na niemieckim rynku rafineryjnym od 1902
roku'. Jednak prowadzenie stacji benzynowych i sprzedaz paliwa, gazu
oraz innych produktéw petrochemicznych nie jest jedynym celem funk-
cjonowania tej spStki holdingowej. Stata si¢ ona bowiem gléwna strona
finansujaca badania nad niemiecka mlodzieza (Shell Jugendstudie).

Pierwsze wyniki badaid nad mlodzieza zostaly opublikowane
w 1953 roku®. Stanowily one efekt wspétpracy firmy z ekspertami, a ce-
lem stalo si¢ poznanie $wiata duchowego niemieckiej mlodziezy, ich na-
stawienl, oczekiwan, nastrojéw. Z pewnoscig jest to wyjatkowe i bardzo

cenione przedsigwzigcie, gdyz przyjeto ono postaé badan podtuznych,

! heep://www.shell.de/ueber-uns/who-we-are.html (10.03.2017).

2 heep:/fwww.shell.de/ueber-uns/die-shell-jugendstudie/multimediale-inhalte/_jer_
content/par/expandablelist_643445253/expandablesection.stream/1456210165334/
d0f5d09f09c6142df03cc804f0tb389c2d39¢167115aa86¢57276d240cca4f5f/ flyer-zur-
-shell-jugendstudie-2015-auf-deutsch.pdf; s. 2 (10.03.2017).
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w ktérych starano si¢ na przestrzeni dluzszego czasu® rozpoznaé zmiany
w sposobie zycia, nastawieniu, pogladach éwczesnego mtodego pokolenia
Niemcéw. Przyczynkiem byl swoisty gtéd wiedzy na temat duchowego
$wiata niemieckiej mlodziezy, kt6ra urodzita si¢ badz dojrzewala w okre-
sie po drugiej wojnie $wiatowej. Dazono do rozpoznania, w jaki sposéb
miodzi Niemcy starajq si¢ sprosta¢ éwczesnym wymaganiom, jak si¢ za-
chowuja, jakie maja nastawienia i mentalno$¢ grupowa?®.

W niniejszym opracowaniu przywotano badania 17 studiéw na mto-
dzieza Shell oraz ukazano najistotniejsze wyniki najnowszych badari z 2015
roku’. Na zakonczenie scharakteryzowano pragmatyczng orientacje bada-
nych, ktéra dotyczy¢ bedzie wynikéw z lat 2002, 2006, 2010 oraz 2015.

Metodologia studiéw nad mlodzieza Shell

W aktualnych, juz 17., badaniach nad mlodzieza (17. Shell Jugend-
studie. Jugend 2015) postawiono sobie za cel poznawczy rozpoznanie,

pod wplywem jakich uwarunkowari (spolecznych i politycznych) wzrasta

3 Obecnie opublikowano siedemnastg edycje studiéw pt. 17. Shell Jugendstudie.
Jugend 2015.

4

hetp://www.shell.de/ueber-uns/die-shell-jugendstudie/multimediale-inhalte/_jer_
content/par/expandablelist_643445253/expandablesection.stream/1456210165334/
d0f5d09f09¢6142df03cc804f0fb389c2d39e1671152a86¢57276d240ccadf 5/ flyer-zur-
-shell-jugendstudie-2015-auf-deutsch.pdf, s. 2 (10.03.2017).

> O réznych aspektach badari nad mlodzieza Shell pisatam réwniez w: Mtodzi

Niemcy w perspektywie badawczej — 50 lat bada nad miodziezq Shell, w: Mlodziez
w XXI wicku, red. E. Jackowska, B. Kromolicka, Print Group Daniel Krzanow-
ski, Szczecin 2010, s. 89-97; Mlodzi Niemcy w spoleczenstwie obywatelskim w swie-
tle badan Shell, w: Edukacja obywatelska dorostych a spofeczeristwo obywatelskie, red.
D. Gierszewski, H.A. Kretek, Wydawnictwo Paristwowej Wyzszej Szkoly Zawodowej
w Raciborzu, Racibérz 2015, s. 63-71; Rodzina w opinii miodych Niemcéw (w kon-
tekscie badar Shell), w: Rodzina w pracy socjalnej — aktualne wyzwania i rozwigzania,
red. T. Biernat, J.A. Malinowski, K.M. Wasilewska-Ostrowska, Akapit, Torur 2015,
s. 315-325.
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wspolczesna niemiecka mlodziez. Starano si¢ réwniez udzieli¢ odpowiedzi
na pytanie, jaki uksztaltowat si¢ typ osobowosci oraz co rézni wspoteze-
snych mlodych ludzi od poprzednich generacji®. Badania mialy charakter
reprezentatywny i objely 2558 respondentéw w wieku od 12 do 25 roku
zycia (roczniki 1990-2003) zamieszkujacych zaréwno ,stare”, jak i ,,nowe”
landy. Wywiady z respondentami dotyczyly ich sytuacji zyciowej, postaw
i orientacji (wywiady realizowali pracownicy TNS Infratest). Prowadzo-
no wywiad standaryzowany, ke6ry trwat od poczatku stycznia do potowy
marca 2015 roku. Badania ilosciowe uzupetniono jakosciowym wywiadem
poglebionym (trwajacym od dwdéch do trzech godzin), do ktdérego wytypo-
wano 21 badanych wspomnianej wyzej grupy wiekowej’.

Badania dotyczyly tematyki zaréwno istotnej dla samej mlodziezy,
jak przyktadowo wyksztalcenie i przyszta praca zawodowa czy posiadanie
rodziny, jak i wazkiej dla rozwoju spoteczeristwa obywatelskiego (na przy-
ktad: zainteresowanie polityka, priorytety dotyczace zycia spotecznego re-
spondentéw, dyskryminacja, korzystanie z mechanizméw demokraciji).
Przyktadowe wyspy tematyczne 17. studiéw Shell to®:

— ksztalcenie jako podstawa zycia w przysztosci/dorostosci,

— znaczenie posiadania rodziny i dzieci jako podstawy szczgécia,

— oczekiwania w stosunku do przyszlej aktywnosci zawodowe;j,

— ksztattowanie czasu wolnego,

— korzystanie z internetu,

— uczestnictwo w zyciu politycznym i orientacje polityczne mtodych,

¢ heep:/fwww.shell.de/ueber-uns/die-shell-jugendstudie/multimediale-inhalte/_jer_
content/par/expandablelist_643445253/expandablesection.stream/1456210165334/
d0f5d09f09¢6142df03cc8040fb389c2d39¢1671152a86¢57276d240ccadf5f/ flyer-zur-
-shell-jugendstudie-2015-auf-deutsch.pdf, s. 2 (10.03.2017).

7 hteps://www.schau-hin.info/news/artikel/17-shell-jugendstudie-online-aber-

misstrauisch.html (20.03.2017).

8

heep://www.ljbw.de/files/shell-jugendstudie-2015-zusammenfassung-de. pdf
(30.03.2017).
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— stosunek do aktualnych wydarzeri na arenie migdzynarodowej, za-

grozenie terroryzmem,

— tolerancja wobec innych (na tle aktualnego kryzysu migracyjne-

go), kwestie dyskryminacj,

— zaangazowanie spoteczne respondentéw na rzecz innych,

— postrzeganie znaczenia Niemiec na arenie migdzynarodowej,

— $wiat warto$ci mlodych Niemcéw, ich stosunek do tradycyjnych

wartosci,

— stosunek do transcendengji i religijnosé.

Tradycyjnie respondentéw podzielono na pig¢ warstw spotecznych’.
Podziat ten przyjeto juz w 2002 roku, w 14. studiach nad mlodzieza Shell.
Wéwezas po raz pierwszy zastosowano kryterium podziatu na poszczegdl-
ne warstwy spoleczne ze wzgledu na, po pierwsze, poziom wyksztalcenia
w rodzinie pochodzenia, po drugie, posiadane przez rodzing pochodzenia
zasoby materialne. Do klasy wyzszej przyporzadkowano 13% responden-
téw, do wyzszej warstwy klasy $redniej — 25%. Gléwny czlon bioracych
udziat w badaniach to przedstawiciele klasy Sredniej, ktéra jest reprezen-
towana przez 29% badanych. Dolng warstwe klasy $redniej stanowito
22% respondentéw. Najnizsza warstwe spoteczna reprezentowato 11%
badanych.

Ponizej zaprezentowano wybrane wyniki ukazujace opinie badanej

mtlodziezy na uprzednio wspomniane tematy.

9 Ihidem, s. 14.
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Wyksztalcenie jako szansa na dobra przyszlos¢
a rodzina jako bezpieczna przystan

Jak podkreslajg autorzy najnowszych studiéw Shell, w Niem-
czech, jak w Zadnym innym europejskim kraju, powodzenia dydaktyczne
s3 mocno zalezne od pochodzenia spolecznego ucznia'®. Réwniez sukces
szkolny, czyli ukoriczenie szkoty z dobrym $wiadectwem, stanowi bazg do
podjecia przygotowania zawodowego i — w przyszlosci — wykonywania
pracy zarobkowej. Mlodzi Niemcy widza potrzebe zdobycia wyksztalce-
nia jako istotnej sposobnosci do realizacji wlasnych celéw zyciowych!.
Czy to pozytywne nastawienie do wyksztalcenia znajdzie swoje odniesie-
nie w ocenie wlasnych szans na rynku pracy? Wigkszo$¢ badanych twier-
dzi, ze w przyszlosci bedzie mogta realizowaé si¢ w zyciu zawodowym.
Tak uwaza 82% badanych studentdw i 78% uczniéw ksztatcacych sig za-
wodowo'% 46% badanych z nizszych warstw spotecznych nie jest pewna
swoich mozliwosci w zakresie autokreacji wiasnej perspektywy zawodo-
wej. Jezeli chodzi o oczekiwania w stosunku do przyszlego zycia zawodo-
wego, to wérdéd badanych dominuje potrzeba zapewnienia poczucia bez-
pieczenistwa (95% badanych deklaruje cheé posiadania pewnej pracy)'.

Jak zatem autorzy studiéw klasyfikuja respondentéw ze wzgledu na ich
orientacje zawodowe? Zesp6t badaczy wyodrebnit cztery typy tej orientacji'%:
— startujacy/zaczynajacy kariere,
— idealiéci,
— twardo stapajacy po ziemi,

— zdystansowani.

10 Tbhidem.

W Thidem, s. 15.
12 Thidem, s. 14.
3 Ihidem, s. 16.
4 Thidem, s. 17.
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Pierwsza grupa respondentéw (startujacy) oczekuje od zycia zawodo-
wego tego, aby zaréwno dawato im zadowolenie, jak i przynosito wymier-
ne korzysci. Zdaniem badanych powinna istnie¢ mozliwo$¢ planowania
jego przebiegu; ale i nie bez znaczenia pozostaje mozliwo$¢ robienia ka-
riery. Startujacy uwazaja, ze praca powinna ,dopasowywa¢ si¢” do zycia.
Jest to najliczniejsza grupa respondentéw (37%).

Kolejna grupe tworza twardo stapajacy po ziemi (27%). Dla nich
wazne sa korzysci, jakie ma przynies¢ wykonywana praca zawodowa.
Twardo stapajacy po ziemi chca robi¢ kariere i chcg ja planowaé. Oczeku-
ja réwniez tego, aby praca, w pewnym zakresie, dopasowywala si¢ do wy-
mogdw zycia prywatnego. Ta grupa nie oczekuje, aby jej zycie zawodowe
dawalo jej poczucie spelnienia.

Idealisci, w przeciwieistwie do twardo stapajacych po ziemi, ocze-
kuja, aby ich zycie zawodowe dawato im poczucie spetnienia, czyli praca
powinna by¢ aktywnoscia, ktéra ma sens. Przy czym mozliwo$¢ planowa-
nia zycia zawodowego, jak i orientacja na robienie kariery nie s3 dla nich
pierwszoplanowe. Dla ,idealistow” wazniejszy jest aspekt spoteczny, czyli
praca na rzecz innych lub wspétpraca z innymi. Do tej grupy zaliczono
18% respondentéw.

Zdystansowani to grupa o umiarkowanym poziomie oczekiwan
w stosunku do zycia zawodowego. Nie oczekuja, aby przyniosto ono ani
wielkich korzysci, ani wyjatkowego poczucia spetniania si¢. Dla zdystan-
sowanych nie jest rowniez szczeg6lnie istotna orientacja na karierg czy
oczekiwanie, aby praca dostosowywata si¢ do zycia, czy tez to, aby mozna
bylo ja racjonalnie planowaé. Te grupe tworzy, tak samo jak w przypadku
idealistéw, 18% respondentéw.

Zdaniem respondentéw rodzina nadal zajmuje istotne miejsce
w $wiecie warto$ci mlodziezy. Jednak posiadanie rodziny nie jest nie-
odzownym warunkiem poczucia wlasnego szcz¢scia. 63% respondentéw

uwaza, ze posiadanie wlasnej rodziny jest niezbedne do tego, aby czu¢ si¢
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szezgsliwym. Jest to istotny, bo o 13 punktéw procentowych w poréw-
naniu do poprzednich lat, spadek pozycji, jaka zajmuje rodzina na skali
wartoéci badanych (w 2010 r. 76% badanych uwazato, ze do tego, aby
czu¢ si¢ szezgdliwym, nalezy mie¢ rodzing)". Réwniez opinie na temat
whasnej ptodnosci jako warunku osiaggniecia szczgécia, w poréwnaniu do
roku 2010, ulegly zmianie. W 2015 roku 41% respondentéw uwaza-
to posiadanie dzieci jako rudymentarny warunek osiagnigcia osobistego
szczgécia, za$ w roku 2010 twierdzito tak 43% badanych (spadek o dwa
punkty procentowe)'®. W konsekwencji scharakteryzowanych wyzej
tendencji spadkowych réwniez zmianie ulegly deklaracje respondentéw

w stosunku do checi posiadania dzieci (tabela 1).

Tabela 1. Deklaracje dotyczace checi posiadania w przysztosci wlasnego
potomstwa pozyskane w ramach 14., 15., 16., 17. studiéw
nad mtodziezq Shell (dane wyrazone w %)

Rok realizacji badania 2002 2006 2010 2015
Deklaracje dotyczace
checi posiadania 67 62 69 64

w przyszlosci dzieci

Zrédto: opracowanie whasne na podstawie: http://www.ljbw.de/files/shell-jugendstudie-

-2015-zusammenfassung-de.pdf, s. 15 (31.03.2017).

Mozna zauwazy¢ (tab. 1), ze w stosunku do studiéw z 2010 roku,
w roku realizacji badan 17. studiéw Shell che¢¢ posiadania potomstwa zo-
stata zadeklarowata przez mniejsza liczbe badanych (spadek o pig¢ punk-
téw procentowych).

15 Thidem, s. 15.
16 Ibidem.
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Pragmatyzm niemieckiej mlodziezy w swietle badan na mlodzieza Shell

W 17. studiach Shell starano si¢ ukaza¢ ewentualne zmiany postaw
niemieckiej mlodziezy'’. Czy zatem pragmatyczne orientacje badanych

ulegly istotnym przemianom?

Mtlodziez 2002. 14. studia Shell

Mtodziez zostata okreslona jako pragmatyczna i nieideologiczna.
Mtodzi Niemcy starali si¢ odnalezé wlasne miejsce w spoleczenstwie
i optymistycznie oceniali mozliwo$¢ jego zdobycia. Badacze zauwazyli
zmiang¢ w $wiecie wartosci. Stwierdzono odejscie od wartoéei postmaria-
listycznych (czyli takich, ktére zwiazane byly z samourzeczywistnieniem
czy tez korzystaniem z zycia) i zauwazono swoistg syntez¢ tej orientacji
z raczej tradycyjnymi wartosciami (jak dobrobyt, pracowito$¢, porzadek,

poczucie bezpieczeristwa).

Mtodziez 2006. 15. studia Shell

Badacze zaobserwowali utrzymywanie si¢ pragmatycznej orientacji
wsréd mlodych niemieckich respondentéw oraz jednoczesne zwigkszenie
si¢ poziomu leku i niepewnosci zwigzanego z przysztoscia. Zaobserwowa-
no obawg, czy mlodzi beda w stanie osiagnaé taka pozycjg spoleczna, jaka
zamierzali i czy beda mogli tak zy¢, jak by tego chcieli.

1" heep:/fwww.shell.de/ueber-uns/die-shell-jugendstudie/multimediale-inhalte/_jcr_
content/par/expandablelist_643445253/expandablesection.stream/1456210165334/
d0f5d09f09¢6142df03cc80410fb389c2d39e1671152a86¢57276d240ccadf5{/ flyer-zur-
-shell-jugendstudie-2015-auf-deutsch.pdf, s. 2-3 (10.03.2017).
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Mlodziez 2010. 16. studia Shell

Nadal jako podstawowa dominuje orientacja pragmatyczna. Zazna-
cza si¢ jednak spadek poczucia niepokoju i presji spotecznej. Mtodziez
staje si¢ bardziej optymistyczna i tak tez spoglada w swoja przysztos¢.
Pojawia si¢ specyficzny mariaz pomiedzy orientacja na wyniki i poszuki-
waniem wlasnych szans awansu a spofecznym zaangazowaniem. Mtodzi
respondenci interesujg si¢ nie tylko wlasnym zyciem i najblizszym oto-
czeniem spolecznym, ale coraz mocniej zaznacza si¢ ich zaangazowanie

polityczne.

Mlodziez 2015. 17. studia Shell

W okresie realizacji 17. badari Shell niemiecka mtodziez w dalszym
ciagu charakteryzuje orientacja pragmatyczna. Obejmuje ona nastawie-
nie do szkoly i zawodu, rodziny i kregu przyjacielskiego. Miodzi ludzie
dopasowuja si¢ do warunkéw, w ktérych zyja. Staraja si¢ dopasowad do
norm spotecznych w zakresie wlasnych osiagni¢é (orientacja na sukces),
ale i daza do stworzenia trwalych, satysfakcjonujacych stosunki z innymi.
Chcg zatem czu¢ si¢ bezpiecznie i mie¢ dobre relacje z innymi. Angazuja
si¢ spotecznie nie tylko do pomocy bliskim, ale i na rzecz spraw innych
ludzi. Interesujg si¢ tematami istotnymi spolecznie. Chca bra¢ udziat
w przemianach spotecznych. Mlodzi Niemcy sa prorodzinni, ale chca
moc lepiej taczy¢ zycie rodzinne z zawodowym i czasem wolnym (Work-
-Life-Balance). Od zycia zawodowego oczekuja stabilnosci zatrudnienia
oraz tego, aby mozna byloby si¢ samodzielnie utrzyma¢ z uzyskiwanych
zarobkéw. Przyszty zawdd powinien stanowi¢ samodzielnie wykonywana,
sensowna oraz spolecznie pozyteczng dziatalnos¢.

Mtodzi Niemcy sa chetni do podejmowania eksperymentéw. Ich wy-
sitki nie koncentruja si¢ tylko i wylacznie na odniesieniu sukcesu. Sa raczej
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idealistyczni: chca co§ zmieni¢, chea dziata¢ i nie bojg si¢ ryzyka, dlatego
badacze Shell ukuli nazwe: generacja wytoméw (Generation im Aufbruch).
Wedtug Klausa Hurrelmannsa, jednego z autoréw najnowszych stu-
diéw Shell, obecnie mamy do czynienia z generacja R. Generacja relaxed
charakteryzuje si¢ niskim poziomem stresu'®. Mlodzi maja znowu czas
oraz zastanawiajg si¢ nad zyciem i spoleczedstwem. Generacja R pojawia
si¢ po generacji X 1Y (generacja X — generacja rozczarowanych, pozbawio-
na celéw i ambicji; generacja Y — generacja ludzi pragmatycznych, ego-
istycznych, apolitycznych). W roku 2015 46% respondentéw okreslito
si¢ jako osoby zainteresowane, wzglednie mocno zainteresowane, polity-
ka (w roku 2002 zainteresowanych polityka bylo 34% respondentéw) ™.
Wedtug 17. studiéw nad mtlodzieza, jezeli chodzi o przysztos¢, badani sa
optymistycznie nastawieni i oceniajg ja pozytywnie (52% respondentéw,
a nawet 62% badanych widzi swoja przyszto$¢ w rézowych barwach). Jest
to widoczna zmiana in plus w poréwnaniu do badan z lat dziewigédzie-

siatych ubieglego wieku.

Podsumowanie

Zatozeniem badaczy byto nie tylko poznanie nastawien, nastrojéw,
sposobéw myslenia niemieckiej mlodziezy, wyznaczonych okresem reali-
zagji kolejnej edycji studiéw. Starano si¢ réwniez dostarczy¢ inspiracji do
dziatai w obszarze srodowiska spotecznego i polityki na rzecz tej grupy

wickowe;.

'8 hteps:/fwww.welt.de/politik/deutschland/article147582990/Jugendforscher-
-ruft-Generation-R-aus.html (10.03.2017).

9 Ibidem.
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Na zakoriczenie nalezy nadmienié, ze w 17. studiach badaniami ob-
jeto miodziez, ktdra wzrastata juz zjednoczonych Niemczech®. Istotne
dla wspoétczesnej historii Niemiec fakty, takie jak upadek muru berlini-
skiego czy zimna wojng, zna jedynie z opowiadan rodzicéw czy tez dziad-
kéw?!. Jednak uwarunkowania, w jakich wzrasta ta generacja badanych,
nie s3 wolne od kryzyséw. Nalezatoby tu wspomnie¢ najnowsze — kryzys
migracyjny i zagrozenie atakami terrorystycznymi. Pomimo to mlodzi
Niemcy sa nadal optymistami (pozytywne nastawienie do zycia zaczgto
dominowaé w badaniach z 2006 orazz 2010 r.). W 2015 roku nadal 61%
badanych optymistycznie patrzy w swoja przysztosé*?. To nastawienie nie
jest dzielone jednakowo przez wszystkich respondentéw, jak w badaniach
z 2010 roku, gdzie pozycja spoleczna rodziny badanego istotnie wptywa-
ta na fakt dzielenia optymistycznego nastawienia do wiasnej przysztosci.
Trzy czwarte badanych, ktdrych rodziny pochodzily z wyzszej warstwy
spolecznej, pozytywnie ocenialo swoja przysztosé; podobne dodatnie na-
stawienie do swojej przysztoéci dzielita jedna trzecia badanych, ktérych
rodziny pochodzily z gorzej usytuowanej warstwy spofeczne;j.

Niemiecka mlodziez pomimo kryzysu ekonomicznego i migracyjne-
go oraz zwickszonego ryzyka zamachéw terrorystycznych optymistycznie
oceniata réwniez perspektywe rozwoju spolecznego (zob. tabela 2).

» Deutsche Wiedervereinigung (zjednoczenie Niemiec) miato miejsce 3 pazdzierni-
ka 1990 roku. Wéwczas polaczyta si¢ Niemiecka Republika Demokratyczna, obszar
Berlina Zachodniego do zasiggu obowiazywania ustawy zasadniczej dla Federalnej
Republiki Niemiec.

2! heep://www.shell.de/ueber-uns/die-shell-jugendstudie/multimediale-inhalte/_jcr_
content/par/expandablelist_643445253/expandablesection.stream/1456210165334/
d0f5d09f09¢6142df03cc80410fb389c2d39e167115aa86¢57276d240ccadf5f/ flyer-zur-
-shell-jugendstudie-2015-auf-deutsch.pdf, s. 2 (20.03.2017).

2 Tbidem, s. 3.
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Tabela 2. Deklaracje dotyczace optymistycznej oceny rozwoju spotecznego
w 15., 16., 17. studiach nad mtodzieza Shell (dane wyrazone w %)

Rok realizacji badania 2006 2010 2015
Optymisci 44 46 52

Zrédto: opracowanie whasne na podstawie: http://www.ljbw.de/files/shell-jugendstudie-

-2015-zusammenfassung-de.pdf, s. 14 (30.03.2017).

Jak mozna zobaczy¢ w tabeli 2, widoczny jest wzrost optymistycz-
nych opinii dotyczacych przysztosci spoleczenistwa i jego rozwoju. Sa to
dane, ktére powinny cieszy¢ zaréwno politykéw, jak i pedagogéw. Poli-
tykéw, gdyz trend optymizmu, ktéry odnotowano w badaniach z 2006
roku, nie tylko utrzymuje sig, ale i sukcesywnie wzrasta, co stanowi jeden
z zasadniczych gwarantéw podejmowania wysitku w zakresie budowania
jakosci zycia oraz tworzenia postgpu spotecznego. Pedagogdw, poniewaz
optymistyczne oceny wlasnej sytuacji Zyciowej i pozytywna ocena wia-
snych szans zyciowych naleza do grupy istotnych czynnikéw ochronnych,
ktére uruchamiaja mechanizmy pozytywnej adaptacji oraz umozliwiaja

prawidlowy rozwdj jednostki.
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PRAGMATIC ORIENTATION OF GERMAN YOUTH IN THE LIGHT
OF THE LATEST YOUTH STUDIES SHELL

Summary

The study looked at the study of 17 young people studying Shell and sho-
wed the most recent results from the latest research from 2015. We are currently
dealing with the “R generation”. The “relaxed” generation is characterized by
a low level of stress. Young people have time again and they reflect on life and
society. Generation R appears after Generation X and Y. Contemporary German
youth, despite the economic and migration crisis, and the increased risk of ter-
rorist attacks, are also characterized by a high level of positive attitudes towards

life and a future perspective of social development.

Translated by Aleksandra Sander






Pawet W. Macigg
Akademia Sztuk Pigknych w Katowicach

ARETOLOGICZNO-FELICYTOLOGICZNY ASPEKT
TWORCZOSCI PLASTYCZNE] MARKA IVANA RUPNIKA

Wprowadzenie

Czlowiek tworzy sztuke. Sztuka réwnoczesnie wyraza i wspéttworzy
cztowieka. ,,Czlowiek snuje refleksje na temat swojej sztuki, a one z kolei
poglebiaja jego wiedzg, nie tylko przeciez o tym, co stworzyt, ale i o tym,
jak rést i dojrzewa w tym procesie sam twérca. Czlowiek wreszcie wzbo-
gaca, takze i dzigki swej sztuce, wizje i sposoby zycia, ksztaltuje whasne
spoleczenstwo™’.

Pracowite, bogate i glgboko osadzone w duchowosci chrzescijaniskiej
zycie Marka Ivana Rupnika sprawia, ze nie mozna obok jego twérczosci
przejs¢ obojetnie. Zycie pelne codziennych radosci i smutkéw podczas
studiéw artystycznych w rzymskiej Akademii Sztuk Pigknych, studiéw
teologicznych i pracy z zespotem Centro Aletti. Zycie bez reszty wypel-
nione sztuka. Jest w tworczosci M.I. Rupnika miejsce zaréwno na ma-
larstwo sztalugowe, pelne ekspresji, jak i na pociagajace artyst¢ najbar-

dziej malarstwo monumentalne, zwigzane $cisle z architektura. Nieobce

' 1. Wojnar, Estetyczna samowiedza cztowicka, PWN, Warszawa 1982, s. 5.
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oprécz sztuki jest mu pisarstwo, $ciSle zwiazane z duchowoscia. Warto
pamictaé, ze teologia duchowosci znalazta w sztuce swego poteznego
sojusznika. Zycie i pisma wielu swietych pokazuja, ze sztuka byta i jest
uwazana za wielka pomoc w modlitwie i poboznosci, nie mniej takze
w praktykowaniu cnét>. Smiato mozna postawié teze, ze odnajduje sie
zaréwno w kompozycjach M.1. Rupnika, jak i w jego pisarstwie znamio-
na aretologii i felicytologii. Jest to twérczo$¢ zakorzeniona w biblijnych
tekstach Zrédlowych. Nie dziwi wige, ze artysta z predylekeja jezykiem
plastycznym méwi o Bogu, nie zapominajac o cztowieku.

W sensie aretologicznym sztuka M.I. Rupnika — po pierwsze — opo-
wiada o roli mitosci i przyjazni w zyciu cztowieka; po drugie — przypo-
mina o sprawnosciach, cnotach i wadach, a wiec wychowuje. W swietle
aretologii wychowanie polega na spofecznej aktualizacji cnét w czlowie-
ku. Cnoty nie tylko usprawniaja czlowieka w kluczowych sferach jego
dziatalnosci kulturowej, lecz takze przemieniajac go, czynia go szlachet-

nym i dobrym’.

»lgnacy Loyola nie tylko postugiwal si¢ obrazami, by poméc sobie w medytacji
tajemnic z zycia Jezusa, ale prosil swego konfratra Hieronima Nadala, by zilustrowat
ksiazke ewangelicznych medytacji i w ten sposéb pomégt mtodym jezuitom w prak-
tykowaniu kompozycji sceny. W historii mozna wskaza¢ wielkie postaci Kosciota
katolickiego, dla ktérych éwicte wizerunki okazaly si¢ bardzo pomocne. Sw. Teresa
z Avili postugiwata si¢ nimi podczas modlitwy, szczeg6lnie na pierwszych stopniach
swego duchowego zycia. Sama tez polecata wspélnotom zakonnym konkretne obrazy
Chrystusa, Matki Bozej i ulubionych $wigtych, poniewaz — wedtug niej — pomagaly
wielbi¢ Boga. Teresa uzalata si¢ nad dewocyjnym zubozeniem, spowodowanym usu-
waniem przez luteranéw $wictych wizerunkéw z koscioléw. Jak podaja $wiadectwa
z procesu beatyfikacyjnego i kanonizacyjnego hiszpariskiej mistyczki, wpadata ona
czgsto w ekstazy wlasnie woweczas, kiedy patrzyta na $wigte obrazy. Nereusz zyczyt
sobie, by kosciét «Chiesa Nuova» w Rzymie stuzyt do medytacji, a on sam nieswiado-
mie wpadt w ekstazg, kiedy w Kaplicy Nawiedzenia tej $wiatyni kontemplowat obraz
ottarzowy Federico Barocciego”, T. Dzidek, Funkcje sztuki w reologii, WAM, Krakéw
2013, s. 150-151.

3 P. Maciag, Cogitationis poenam nemo patitur? O ksztaltowaniu sprawnosci moral-
ag, Log

nych przez sztuke, w: Ksztaltowanie sprawnosci moralnych, red. A. Jazukiewicz, 1. Ja-
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Natomiast jesli chodzi o aspekt felicytologiczny, jego sztuka przypo-
mina prawdy ewangeliczne, ktére podpowiadaja, jak zy¢, aby by¢ szcze-
Sliwym i nie popas¢ w stan nieszczgécia. Tym, co uderza w kompozycjach
stoweriskiego artysty, jest bezposrednia wi¢z, ktdra zostaje nawiazana po-
migdzy widzami a scenami biblijnymi. Owa wigz buduje aretologiczno-
~felicytologiczng sfer¢ dobra, prawdy i pickna®. Zdaje si¢, ze M.I. Rup-
nik zrozumial dobrze stowa, ktére skierowat przed laty Jan Pawet II do
artystow: ,Spoleczefistwo potrzebuje bowiem artystéw, podobnie jak
potrzebuje naukowcéw i technikéw, pracownikéw fizycznych i umysto-
wych, swiadkéw wiary, nauczycieli, ojcéw i matek, ktdrzy zabezpieczaja
wzrastanie cztowieka i rozwéj spoteczeristwa poprzez owa wzniosty forme
sztuki, jaka jest szzuka wychowania™. Niewatpliwie jego tworczo$¢ wpi-
suje si¢ w ten cel, bo aktualizuje Zycie moralne, zachgca do refleksji nad

jego wartoscia.

zukiewicz, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecifiskiego, Szczecin 2017,
s. 219.

»Pytania o pickno, wolnoé¢, dobro nalezg oczywiscie do kategorii odwiecznych
pytan o wartosci, zadawanych w ramach poszukiwari ich wspélnej wykladni. Jednak
wartosci etyczne, mimo starait wielu pokolen, nie staly si¢ tozsame z wartoéciami es-
tetycznymi. Pickno moze by¢ mirazem, skrywaé zlo lub fatsz, a sama kreacja nierzad-
ko bywa zwiazana z udrgka i cierpieniem. Jednak jako takie (pigkno samo w sobie)
jest kategoria wciaz pozadana, mimo zmiennych kryteriéw, dyktowanych gustami
epoki czy artystycznym fermentem”, W. Zaniewski, Dokgd zmierza wspétczesna sztu-
ka?, Novae Res — Wydawnictwo Innowacyjne, Gdynia 2014, s. 118.

5 Jan Pawel 11, List do artystéw, w: Jan Pawet II do artystéw. Artysci do Jana Pawla
11, red. B. Droidi—Zytyr’lska i in., Gaudium, Lublin 2006, s. 35.
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Zakodowana aretologia

Trwalym pierwiastkiem ludzkosci, odpowiadajacym pierwiastkowi
formy w sztuce, jest estetyczna wrazliwo$¢ cztowieka®. Nie mniej istot-
na (o ile nie bardziej) jest wrazliwos¢, ktéra mozna by okresli¢ mianem
aretologicznej, zwigzanej z praktykowaniem cnét. Cnota jest habitualng
i trwala dyspozycja do czynienia dobra. Pozwala ona cztowiekowi nie tyl-
ko wypelnia¢ dobre czyny, ale takze dawa¢ z siebie to, co najlepsze.

Cnoty teologalne, kardynalne i heroiczne — zdaje si¢, ze w mozaikach
M.IL. Rupnika s zakodowane wszystkie. Oczywiscie, to nie kompozycje
plastyczne M.I. Rupnika s3 cnotami, ale to one zachgcaja do ich prakty-
kowania, cnoty moralne zdobywa si¢ bowiem wysitkiem cztowieka. Jezyk
plastyczny stuzy wigc i temu celowi, a przede wszystkim uczy szacunku
do wartosci’.

Kompozycje mozaikowe M.I. Rupnika, ktére znajduja si¢ w dolnym
kosciele $wigtego Ojca Pio z Pietrelciny w San Giovanni Rotondo, sy-

multanicznie, w sposéb enigmatyczny oraz symboliczny® zache¢caja do

»Oczywiscie ta wrazliwos¢ jest statyczna. Czynnikiem zmiennym za$ jest ro-
zumienie, ktdre cztowiek buduje z abstrakcji swoich wrazeri zmystowych, swojego
zycia intelektualnego, ktéremu whasnie zawdzigczamy zmienne elementy w sztuce, to
znaczy ekspresje, wyraz”, H. Read, Sens szruki, przel. K. Tarnowska-Konarek, Wiedza
Powszechna, Warszawa 1994, s. 11.

7 Problematyka aksjologiczna przewija si¢ przez catg europejska myfsl filozoficzna,

od Sokratesa po XXI w. Warto wspomnie¢, ze Grecy wymieniali trzy kategorie warto-
$ci: dobro utozsamiane z warto$ciami moralnymi, prawde utozsamiang z warto$ciami
poznawczymi, intelektualnymi, teoretycznymi i pickno utozsamiane z warto$ciami
estetycznymi poezja, muzyka, sztuka itp. Zob. J. Zimny, Aksjologia drogq prawdy
i szczgscia, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Stalowa Wola
2015, s. 5.

8 Pojecie symbolu wpisuje si¢ w wizj¢ $wiata jako rzeczywistoéci tajemniczej, nie-
mozliwej do wyrazenia stowami, w ktérej czlowiek szuka tego, co do niego podobne,
a zarazem, co umozliwia mu wiasne spetnienie. U podstaw tej wizji tkwi neoplato-
nizm, chrzescijaristwo oraz hermetyzm. Wigcej na temat fundamentu symbolicznego
mySlenia pisze T. Dzidek, Funkcje sztuki..., s. 57-58.
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praktykowania cnét kardynalnych: mestwa, roztropnosci, sprawiedliwo-
$ci, umiarkowania. Mozaiki te skupiaja uwage cztowieka, pobudzaja jego
refleksje i inspiruja dziatanie. Mozaika przedstawiajaca Chrystusa kuszo-
nego na pustyni mobilizuje do praktyki cnoty mestwa. Mestwo zapewnia
wytrwalo$¢ w trudnosciach i stalo$¢ w dazeniu do dobra. Artysta, przed-
stawiajac posta¢ Chrystusa z rozwini¢tym pergaminem, pokazuje, ze cno-
ta mestwa, ktérg si¢ odznaczal, umacnia decyzj¢ opierania si¢ pokusom
i przezwycigzania przeszkod. Poprzez ukazanie rozwinigtego pergaminu
z cytatem biblijnym artysta chce powiedzieé, ze pomoca beda teksty z Pi-
sma Swietego. Symboliczna tarcza chroni przed pokusami — jest tarcza
Stowa Bozego. Nalezy zwréci¢ uwagg, ze Chrystus wyciaga prawa dion
w strong nieba, jakby chciat wskaza¢, ze wsparcie w praktykowaniu cnoty
mestwa przychodzi z géry. Niezwykle wazna w tej kompozydji jest postaé
Szatana, ktéry jest symbolem zta. W Nowym Testamencie pozycja Sza-
tana — przeciwnika Boga i nieprzyjaciela rodzaju ludzkiego — jest pozycja
wroga. W tym kontekscie duchowa walka samego Chrystusa sktania do
zajecia postawy oporu wobec przeciwnika, a poprzez to ujawnia si¢ spo-
sobno$¢ praktykowania cnoty mestwa.

Zachete do korzystania z cnoty umiarkowania, chociaz nie w tak bez-
posredni sposéb, jak cnoty mestwa, znajdziemy w kompozycji ukazujacej
Chrystusa, ktory przebacza kobiecie cudzotoznej. Jesli umiarkowanie
jest cnota moralna, ktéra pozwala opanowaé dazenie do przyjemnosci
i zapewnia réwnowagg w uzywaniu débr stworzonych, a takze panowa-
nie woli nad popedami, to scena ta, cho¢ nieco ,zakodowana” w gestach
i barwach, wlasnie to ukazuje. Jest ona odzwierciedleniem tekstu z Ewan-
gelii Swictego Jana, gdzie czytamy: ,Jezus natomiast udal sic na Gére
Oliwna, ale o brzasku zjawil si¢ znéw w $wiatyni. Caly lud schodzit si¢
do Niego, a On usiadlszy nauczat ich. Wéwczas uczeni w Pismie i fary-
zeusze przyprowadzili do Niego kobietg, ktéra pochwycono na cudzots-

stwie, a postawiwszy ja pos$rodku, powiedzieli do Niego: «Nauczycielu,
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t¢ kobiete dopiero pochwycono na cudzotéstwie. W Prawie Mojzesz na-
kazat nam takie kamienowaé. A Ty co méwisz?» Méwili to wystawiajac
Go na probe, aby mieli o co Go oskarzy¢. Lecz Jezus nachyliwszy si¢
pisal palcem po ziemi. A kiedy w dalszym ciagu Go pytali, podnidst si¢
i rzekt do nich: «Kto z was jest bez grzechu, niech pierwszy rzuci na nia
kamieni». I powtérnie nachyliwszy si¢ pisal na ziemi. Kiedy to ustyszeli,
wszyscy jeden po drugim zaczgli odchodzi¢, poczynajac od starszych, az
do ostatnich. Pozostal tylko Jezus i kobieta, stojaca na $rodku. Wéwczas
Jezus podniéstszy si¢ rzekt do niej: «Kobieto, gdziez oni sa? Nikt ci¢ nie
potepit?» A ona odrzekla: «Nike, Paniel» Rzekt do niej Jezus: «I Ja ciebie
nie potgpiam. — IdZ, a od tej chwili juz nie grzesz!»” (J 8,1-11).

M.I. Rupnik znakomicie podkresla aspekt checi powrotu owej kobie-
ty do praktykowania cnoty umiarkowania w jej zyciu. Jezus znal przeciez
zycie kobiety i wiedzial, ze to, co moze ja uratowal, to praktyka cnoty
umiarkowania, bo ta cnota pozwala opanowa¢ dazenie do przyjemnosci,
w tym do przyjemnosci ciala. Artysta chee jezykiem plastycznym przypo-
mnieé, ze godno$¢ ciata ludzkiego nie osiaga swej pelni tu na ziemi, bo jest
to jedynie nedzne, ziemskie i grzeszne cialo, ktére zostanie przemienione
w ciato chwalebne’. Ciato wigc w realizacjach artystycznych M.I. Rupni-
ka, podobnie jak w $redniowieczu, jest $wiatynia ducha'®. W spojrzeniu
kobiety cudzotoznej mozna odkry¢ jej che¢ zmiany zycia. Pragnienie by-

cia innym wyrasta z do$wiadczenia wiasnej cielesnosci. Ciato ogranicza

9

Por. Stownik reologii biblijnej, red. X.L. Dufour, przel. K. Romaniuk, Pallotti-
num, Poznan 1990, s. 146.

1% Warto przypomnieé, ze charakterystyczna dla estetyki $redniowiecza zasada
wyzszo$ci pickna duchowego determinowala réwniez wymagania w zakresie urody
ludzkiej. Byt to ideat podporzadkowany wartosciom duchowym, pozaziemskim,
rzeczywisto$¢ materialna byla w stosunku do nich bytem hierarchicznie nizszym.
W tej sytuacji ciato cztowieka, jego wyglad zewngtrzny taktowane jest jako ,$wiatynia
ducha”. Zob. A. Kuczyniska, Pigkno. Mit i rzeczywistosé, Wiedza Powszechna, Warsza-
wa 1977, . 119.
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czlowieka, ale z drugiej strony — co wydaje si¢ paradoksem — jest ono
tworzywem, ktdre pozwala wychodzi¢ poza jego determinizm. Cialo jest
tez ekspresja duszy, wyraza ono rados¢, smutek, skruche, bél. W tym
przypadku wyraza ogromne zaufanie wzgledem Chrystusa. Niewiasta nie
zakrywa sobie oczu, nie patrzy ani na ziemig, ani gdzie§ w dal, ale bezpo-
$rednio na oblicze Pana, bo czuje, ze jej przeszle zycie zostato przez Niego
zapomniane, przebaczone. Jego spojrzenie za$ jest spojrzeniem petnym
mifoéci, a przez to eksponowaniem cnoty teologalnej. ,Mito$¢ ozywia
i inspiruje praktykowanie wszystkich cnét. Jest ona wigzig doskonatosci
(Kol 3,14); jest forma cnét, wyraza je i porzadkuje miedzy soba; jest Zro-
dtem i celem ich chrzescijaniskiego praktykowania” (KKK 1827)".

W tej kompozycji ujawnia si¢ tez felicytologiczny charakter przesta-
nia Jezusa skierowanego do kobiety, ktére mozemy sparafrazowaé w sto-
wach: chcesz by¢ szczgéliwa — nie grzesz wiecej! Artysta ukazat w tej scenie
pelnej pokoju i zrozumienia prawde, ze czlowiek jest szcz¢sliwy, kiedy
tchnie pogoda ducha, kiedy umie doceni¢ i kocha¢ siebie takim, jakim
jest; kiedy potrafi wlasciwie oceni¢ i madrze uzywacé tego, co posiada; ale
nade wszystko, kiedy zyje w harmonii i pokoju z samym soba, z przyroda,
z innymi ludZmi i z Bogiem. Ta harmonia zostata wlasnie w tym mo-
mencie spotkania Chrystusa z kobietg przywrécona. Dla M.I. Rupnika
najwazniejsze jest to spotkanie i eksponuje on felicytologiczny aspekt, bo
w jezyku biblijnym ,szczg$liwy” znaczy ,blogostawiony”. Blogostawien-
stwo za$ jest uczuciem totalnego i ostatecznego zadowolenia z zycia, ktére
mozna osiagna¢ jedynie dzigki petnej komunii z Bogiem. Kazdy czlo-
wiek, ktdry przychodzi na ten $wiat, szuka swojego spetnienia i kiedy je
osiaga, do§wiadcza czego$, co normalnie nazywa ,szczgsciem”. Czlowiek
najpelniej realizuje si¢, kiedy kocha i jest kochany. Nic poza miloscig nie
jest w stanie uczynic¢ cztowieka szczgdliwym. Orto kobieta zostata obdarzo-

" Katechizm Kosciola Katolickiego, Sw. Wojciech, Poznan 2012, s. 428.
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na przez samego Chrystusa nie tylko miloscia, ale i mitosierdziem. Zdaje
si¢, ze M.I. Rupnik jezykiem plastycznym dobrze t¢ prawde uwypuklit,
a przy tym swoja dos¢ frapujaca z punktu artystycznego scena podkreslit
aspekt religijny w do$wiadczeniu estetycznym'?. Przywracajac czlowie-
kowi wizje religijna, przywracamy mu horyzont nadziei’’. Kompozycja
ta niewatpliwie wzrusza czfowieka, szczegdlnie wierzacego, a przez to
wpisuje si¢ posrednio w definicj¢ sztuki polskiego filozofa Wiadystawa
Tatarkiewicza'.

Z kolei spotkanie Zmartwychwstatego z uczniami jest scena, ktéra
ma utwierdza¢ i wzmaga¢ wiar¢ w Chrystusa. Wiara jest cnotg teologalna,
dzigki ktérej cztowiek wierzy w Boga i w to wszystko, co On powiedziat
i objawit. , Cata rzeczywistos¢ jako stworzona przez Boga podtrzymujace-
go $wiat w istnieniu, wypelniajacego go od wewnatrz swoja mitoscia, jest
zarazem przeznaczona do uczestnictwa w ofierze Chrystusa i przemiany
u kresu dziejéw, by sta¢ si¢ niebem nowym i ziemia nowa’"*. Zmartwych-

wstanie jest utwierdzeniem wiary, jej wzmozeniem, pot¢znym wsparciem.

12 Dla zrozumienia religijnego aspektu do$wiadczenia estetycznego warto przy-
pomnieé, w jaki sposdb estetyka dookresla aksjologiczne konteksty w pojawianiu sig
dziela sztuki. Zwraca si¢ tutaj uwagg przede wszystkim na dzieto sztuki jako podmiot
jakosci artystycznych i estetycznych, ktdrych urzeczywistnienie wynika z jego struk-
tury i dotyczy kategorii zwiazanych np. z pojeciem harmonii”, R. Ciesielski, Estetyka
w doswiadczeniu religijnym, w: Religia, nauka, kultura, red. Z. Drozdowicz, S. Szta-
jer, Wydawnictwo Naukowe Wydziatu Nauk Spotecznych Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza, Poznat 2011, s. 84.

3 P. Poupard, Pomigdzy barbarzyristwem i nadziejg, przet. A. Pilorz, w: Sacrum
i kultura. Chrzescijariskie korzenie przyszlosci, red. R. Rubinkiewicz, S. Zigba, Wy-
dawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2000, s. 24.

14 Wedtug W. Tatarkiewicza sztuka jest ,odtwarzaniem rzeczy badz konstruowa-
niem form, badZ wyrazaniem przezy¢ — jesli wytwor tego odtwarzania, konstruowa-
nia, wyrazania jest zdolny zachwycaé badZ wzrusza¢, badz wstrzasa¢”, W. Tatarkiewicz,
Droga przez estetyke, Arkady, Warszawa 1972, s. 23.

5 R. Rogozitiska, W strong Golgoty. Inspiracje pasyjne w sztuce polskiej w latach
1970-1999, Sw. Wojciech, Poznari 2002, s. 115.
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Posta¢ Zmartwychwstatego jest dominanta tej sceny, w ktérej artysta chce
podkresli¢, ze to Syn Bozy jest tym, w ktdrego wierza apostolowie, a gest
ukazania ran jest gestem ubogacajacym wiarg, ze On jest realnoscia. Mo-
zaika ta wzmaga takze wiar¢ bacznego obserwatora, bo wiara w zmar-
twychwstanie jest decydujaca. ,,Czlowiek wierzacy, budujacy swéj opty-
mizm na fundamentalnym dla wiary fakcie zmartwychwstania Chrystusa
— najpewniej moze osiagnaé nie pesymistyczny czy optymistyczny, ale
realistyczny stosunek do rzeczywistosci i jej probleméw, widzieé je z calg
ostrodcia, bez zadnych zawoalowan™'®. Niewatpliwie mozaika ta wply-
wa na sfer¢ duchowa wierzacego, a wiara z kolei zapewnia wewngtrzng
réwnowage ducha, uobecnia pokdj Chrystusowy w sercu, daje poczucie
pewnosci i niezawodnosci podstawowej prawdy, jaka jest dziatanie same-
go Boga. Obecnos¢ samego Chrystusa wzmacnia wiarg cztowieka, ktéry
permanentnie musi dokonywaé wyboréw. Aby wierzy¢, potrzebne jest
jakie$ Zrédlo wewngtrzne, a moze ono pochodzi¢ jedynie od Boga — od
Chrystusa, kt6ry zmartwychwstal; potrzebne jest wewnetrzne $wiatlo,
ktére usposabia umyst do opowiedzenia si¢ za objawionymi przez Boga
prawdami. Moc t¢ i cnote daje zycie zakodowane w Nim.

Pierwiastek aretologiczny wskazujacy na nadziej¢ odnajdziemy w in-
nej, niezwykle frapujacej i oryginalnej kompozycji stoweriskiego artysty,
a mianowicie w scenie pobytu Jezusa w domu Marii i Marty w Betanii.
Ewangelista pisze: ,Na szes¢ dni przed Pascha Jezus przybyt do Betanii,
gdzie mieszkal Lazarz, ktérego Jezus wskrzesit z martwych. Urzadzono
tam dla Niego ucztg. Marta postugiwata, a Lazarz byl jednym z zasiadaja-
cych z Nim przy stole. Maria za$ wzigta funt szlachetnego i drogocennego
olejku nardowego i namascita Jezusowi nogi, a wlosami swymi je otar-

ta. A dom napetnit si¢ wonig olejku. Na to rzekt Judasz Iskariota, jeden

16 Raport o stanie wiary. Rozmowa Vittorio Messoriego przeprowadzona w 1984 roku
z ks. kardynatem Josephem Ratzingerem — prefektem Kongregacji Nauki Wiary — obecnie
papiezem Benedyktem XVI, Michalineum, Marki 2005, s. 12.
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z ucznidw Jego, ten, ktéry Go miat wydaé: «Czemu to nie sprzedano tego
olejku za trzysta denaréw i nie rozdano ich ubogim?» Powiedziat za$ to
nie dlatego, jakoby dbat o biednych, ale poniewaz byt ztodziejem, i majac
trzos wykradat to, co skladano. Na to Jezus powiedziat: «Zostaw ja! Prze-
chowata to, aby [Mnie namasci¢] na dzieri mojego pogrzebu. Bo ubogich
zawsze macie u siebie, ale Mnie nie zawsze macie»” (J 12,1-8).

Marko Ivan Rupnik nie ogranicza si¢ do przedstawienia tego, co po-
daje tekst biblijny. Istotna postacia dla artysty jest Lazarz. Jego obecnosé
nie jest przypadkowa. Lazarz, ktéry zostat juz wskrzeszony z martwych,
za$wiadcza, ze to, co miato by¢ zalobnym spotkaniem, zostalo przemie-
nione w celebracje $wigta zycia. Artysta wigc podkresla aspeke chrzesci-
janiskiej nadziei na zmartwychwstanie. Aby to zrozumieé, nalezy spojrze¢
na oczy tazarza. Przy czym pamictaé trzeba, ze Bég stworzyt cudowne
dzieto — oczy, bedace organem przyjmowania $wiatta i wszystkich ob-
razéw $wiata zewngetrznego, a najwlasciwszym przeznaczeniem oczu jest
widzenie i ogladanie, dlatego sa potozone powyzej wszystkich innych or-
ganéw zmystowych i majg by¢ dla cztowieka przewodnikiem na wszyst-
kich jego drogach i we wszystkich jego poczynaniach. Oczy sa symbo-
lem ludzkich aktéw duchowych'. Spojrzenie Lazarza jest utkwione na
obliczu Chrystusa. Zdaje si¢, ze stoweriski artysta ewidentnie podkresla
passus 7 Bwangelii Swictego Jana (J 6,40), ktéry méwi: , To bowiem jest
wola Ojca mego, aby kazdy, kto widzi Syna i wierzy w Niego, miat zycie
wieczne”. Co wigcej, Lazarz ubrany jest w szat¢ koloru bialego, ktéry
jest wyrazem radosci i $wigtecznego nastroju'®. Jest to nawiazanie takze
do nadziei odrodzenia do nowego zycia poprzez chrzest, a wigc przejscia

z ciemno$ci $mierci, aby kroczy¢ w $wietle zycia.

17 D. Forstner, Swiat symboliki chrze$cijaniskiej, przet. W. Zakrzewska, P Pachcia-
rek, R. Turzynski, PAX, Warszawa 1990, s. 348.

8 Thidem, s. 115.
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Jednak za Lazarzem, przy tym samym stole, siedzi inna posta¢ — Ju-
dasz. Czlowiek ten mocno przyciska do piersi sakiewke z pienigdzmi, nie
jest w stanie §wigtowaé uczty zycia. Dla Judasza priorytetem byt pieniadz,
a nie mito$¢ Zbawiciela". W aspekcie aretologicznym wigc zostaje w tej
kompozycji ukazana trzecia cnota teologalna — mitos¢. Praktykowanie
zycia moralnego ozywianego przez mitos¢ daje chrzescijaninowi duchows
wolno$¢ dzieci Bozych®. Niestety zostaje jej pozbawiony Judasz. Dlatego
tatwo zrozumie¢, ze oblicza bohateréw tej sceny, oprécz Judasza, odzna-
czajg si¢ nadzwyczajnym spokojem i uduchowieniem. Poprzez ten wybér
Judasz traci nadziej¢ na dalsza przyjazn z Bogiem. Wyklucza si¢ z kre-
gu przyjaciol Jezusa, a przez to traci nadziej¢. Semantyczna glebia kom-
pozycji przybiera na sile, gdy wezmie si¢ pod uwage ztozona symbolike
ryby, ktéra trzyma na tacy Marta. Oznaczenie Chrystusa symbolem ryby
daja poczatkowe litery w jezyku greckim imienia ,Jezus Chrystus, Syn
Bozy, Zbawiciel”*'. W tym przypadku Marta wyznaje wiar¢ w realnego
Jezusa Chrystusa. Tresci glebokiej wiary skonfrontowano tutaj z drama-
tem egzystencjalnym, jakim jest zdrada Mistrza. Milo$¢ i jej zaprzecze-

nie wspélistnieja w tej kompozycji. Trzeba podkresli¢, ze M.I. Rupnik

1 Zdradzit Jezusa, wydajac go Wysokiej Radzie za ceng trzydziestu srebrnikéw.
Pierwotny Koscidt czyn jego thumaczyt chciwoscia, brakiem wiary czy tez wplywem
szatana. Por. H. Langkammer, Stownik biblijny, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 1984,
s. 81-82.

2 Katechizm Kosciota Katolickiego..., p. 1828, s. 428.

2l Spojrzenie w starozytno$¢ wskazuje, ze symbol ryby nie jest jakim$ wytworem
chrzecijaristwa, a tylko przejeciem istniejacego motywu, ktéremu nadano tylko inne
znaczenie. Starozytnej ofierze z ryb przeciwstawiano eucharystyczne misterium ichzis,
»rybie umarlych” — ,rybe zyjacych”. Chrzeécijanie nazywali bowiem siebie — w przeci-
wienistwie do pogan — ,,zywymi”; niechrzeécijanin jest umarly, chrzescijanin — zyjacy,
poniewaz mocg chrztu i Chleba eucharystycznego ma zycie Boze taski uswigcajacej,
ktérego nie zabija $mier¢ cielesna. Napis w jezyku greckim ,,ryba zyjaca” wypisano na
jednym z chrzecijariskich grobéw odkrytych w Rzymie, na Wzgérzu Watykanskim.
Zob. D. Forstner, Swiat symboliki..., s. 298-299.
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— jak rzadko ktéry z artystéw — przedstawiajac t¢ sceng, umieszcza w niej
Judasza, jakby chcial podkresli¢ szacunek wobec osoby. Judasz, chociaz
interesuje si¢ pieniadzem i niebawem zdradzi, zastuguje na szacunek, bo
jest cztowiekiem. Dezaprobatg za$ nalezy obdarzy¢ jego czyn. Dlatego
M.IL. Rupnik w tle umieszcza pasmo czerni. Judasz jawi si¢ jako ten, ktéry
sam wykluczyt si¢ z grona obdarzonych zaufaniem i mitoscia, jest niejako
zaprzeczeniem czlowieka zyjacego wedtug cnét. Mozaika staje si¢ przez to
forma przestrogi przed zaniechaniem takiego zycia. Rupnik, umieszczajac
osoby, ktére byty najblizej Chrystusa, chce powiedzie¢, ze samo przeby-
wanie nie wystarezy, liczy si¢ wewnetrzny, duchowy wybér. Wyboru tego
pomagaja dokona¢ cnoty. Cnoty teologalne, ktére ksztattuja, pobudzaja
i charakteryzuja dziatanie moralne chrzeécijanina, ksztaltuja i ozywia-
ja wszystkie cnoty moralne®. Niewatpliwie w mozaikach stoweriskiego
artysty sa one zakodowane w bardziej lub mniej enigmatyczny sposéb,
aczkolwiek ich systematyczne czytanie lub kontemplacja sktaniaja do ich
praktykowania.

Tajemnica obserwacji

Analizujac kolejne dzieto M.I. Rupnika, warto przywota¢ uwage
Wiadystawa Strzeminskiego: ,O widzeniu rzeczywistosci decyduje nie
biologiczny odbiér doznan wzrokowych, lecz wspétpraca widzenia i my-
$li — historycznie uwarunkowany rozwéj swiadomosci widzenia. Nie abs-
trakcyjna préznia widzenia, «normalnego», lecz historyczny, narastajacy
konkret swiadomosci wzrokowej. (...) Poznajemy $wiat nie przez to, ze

go tylko widzimy, lecz przez to, ze myslimy i poznajemy, co méwi nam

2 Cnoty te sa wszczepione przez Boga w dusze wiernych, by uzdolni¢ ich do
dzialania jako dzieci Boze i do zastugiwania na zycie wieczne. Stanowia rekojmie
obecnosci i dziatania Ducha Swiqtego we wihadzach czlowieka”, Katechizm Kosciola
Katolickiego..., p. 1813, 5. 425.
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kazde z doznan wzrokowych, jaki fragment wiedzy o $wiecie wnosi oko
— sfowem, przez analiz¢ doznan wzrokowych, ich uogélnienie i ponowne
sprawdzenie””. Uwaga ta u$wiadamia nam, ze w procesie ogladania dziet
sztuki nie to jest wazne, co mechanicznie chwyta oko, lecz to, co cztowiek
uswiadamia sobie ze swego widzenia*.

Spéjrzmy wiec na kolejng kompozycje M.I. Rupnika, ktéra przedsta-
wia Chrystusa ukrzyzowanego. Baczny obserwator szybko si¢ zorientuje,
ze nie jest to Chrystus umarly. Sylwetka Chrystusa jest wyprostowana,
rece sg szeroko rozpostarte, nie dZwigaja cigzaru ciata, nie sa napigte. Cia-
to Chrystusa nie wisi, ale stoi, wrecz kréluje z krzyza. Sytuacja pozbawio-
na jest znamion dramatycznosci. Twarz Zbawiciela jest spokojna, nie ma
na niej napiecia i cierpienia. Rzec mozna, ze aspekt cierpienia jest catko-
wicie zdominowany przez spokdj i skupienie Zbawiciela, ktéry juz prze-
zywa do$wiadczenie triumfu i zmartwychwstania. Wizerunek Chrystusa
nie ma nic z typu krucyfikséw ,,spazmatycznych™. Marko Ivan Rupnik
w scenie Ukrzyzowania ,,zakodowal” obraz przyszlej nadziei na powstanie
z martwych, a przez to po raz kolejny zauwazamy, ze aspekt aretologiczny
w jego tworczosci jest stale obecny. Posta¢ ukrzyzowanego, a jednoczesnie
zywego Chrystusa tchnie nadzieja, nie ma nic z pesymizmu czy kata-
strofizmu, ale przenikniety jest promieniami nadziei. Dla podkreslenia

B W. Strzeminski, 7eoria widzenia, Muzeum Sztuki, £6dz 2016, s. 53.
2 Tbidem.

% Tzw. krucyfiksy ,,spazmatyczne” odznaczaly si¢ tadunkiem fizycznego cierpienia.
Znaki meczeristwa s3 wyraznie zaznaczone, a w miejscach ran na dloniach, stopach,
boku i czole figur Chrystusa wykwitaly struzki krwi. Czasami dotaczone byly $lady
rzymskich biczéw rozsiane po calym ciele. Mig$nie sa $ciagnicte, wywolujac spazmy,
niewspétmiernie wyeksponowane zebra kreslg obraz klatki piersiowej, brzuch jest
$cisniety, usta na wpdl otwarte, twarz napigta, zyly na rekach i nogach sg realistycz-
nie zaakcentowane. Ramiona nie sa juz rozpigte na krzyzu w ksztalcie litery T, lecz
wydtuzone, tworzac ksztatt litery Y, by podkresli¢ cigzenie wyciericzonego ciata. Zob.
A. Tradigo, Czlowiek krzyza, przet. K. Stopa i in., Jedno$¢, Kielce 2013, s. 92.
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aspektu przyszlej chwaly i niesmiertelnosci stoweriski artysta za krzyzem
umieszcza pasmo zfotego koloru.

Aspekty aretologiczne i felicytologiczne odnajdziemy takze w kom-
pozycji, ktéra ukazuje §wigtego Franciszka catujacego tredowatego. Sce-
na ta jest niezwykle wzruszajaca. Stoweniski malarz przedstawit swigtego
Franciszka w postawie stojacej. Jedng dlonig trzyma tredowatego za reke,
a druga obejmuje go czule za ramig. Przedstawiony $wigty ma szeroko
otwarte oczy, krétka brode oraz wycigta tonsure. Przypomnieé trzeba, ze
w spoleczenistwie §redniowiecznym tredowaty traktowany byt z pogarda.
Nawet $wigty Franciszek mial awersje do takich ludzi. Wymowny jest
zatem gest ucalowania. Pocalowaé prosto w usta czlowieka chorego na
trad w $redniowieczu znaczylo powiedzie¢ mu: ,Jeste$ mi réwny”. Mar-
ko Ivan Rupnik ogranicza si¢ do pocatunku ciata chorego, ktére przed
chwila zostato odstoniete. Niewatpliwie taka forma przedstawienia ma
wplywad na regeneracje kultury, patrzenia na cztowieka wyobcowanego,
wykluczonego czy ujmowanego jako ,Inny”*. Ma zmieni¢ my$lenie czto-
wieka XXI wieku na temat ludzi z ré6znych powodéw wykluczonych. Nie
zapominajmy, ze w kazdym czasie i w kazdym spoleczeristwie istnialy,
istnieja i beda istnie¢ okreslone zasady zachowar, postaw, wyznawanych
wartoéci, idealéw, obyczajéw, wedtug kedrych zyly, zyja i zy¢ beda po-
szczegblne jednostki oraz grupy ludzkie”. Zdarza si¢ jednak, ze nawet

w tak okreslonych $rodowiskach spotecznych pojawia si¢ osoba (osoby)

2 Jedna z wielkich trudnosci regeneracji naszej kultury polega na tym, ze ma ona
nastgpowac¢ tylko w procesach wewnetrznych, nie za$ réwniez w zewngtrznym biegu
zdarzed. Tym samym zostaje wyeliminowane pozadane oddziatywanie mi¢dzy tym,
co duchowe, i tym, co materialne”, A. Zywczok, Aksjologia odkrycia naukowego — stu-
dium rozwoju i wychowania osobowosci naukowych, Wydawnictwo Adam Marszatek,
Torun 2009, s. 243.

27 ], Zychlifiska, [wprowadzenie], w: Inny, obcy, potwér. Kulturowo-spoteczne aspek-
ty odmiennosci przez wicki, red. J. Zychlifiska, A. Glowacka-Penczyniska, Wydawnic-
two Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego, Bydgoszcz 2016, s. 9.
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rézniaca si¢ od innych, zachowujaca si¢ i postepujaca inaczej, wygladajaca
inaczej, stojaca bardzo wyraznie w opozycji do $wiata i jego oczekiwar.
Zdaje sig, ze stoweniski artysta dobrze rozumie zfozona, wielokulturowa
sytuacje ludzkosci XXI wieku. Jezyk plastyczny postuzyt mu, aby pro-
pagowac chrzeécijariski personalizm, a takze hasta réwnego traktowania.
Za trafne nalezy uzna¢ przedstawienie tregdowatego jako owinigtego w ca-
tun, podobnie jak Lazarz czy Jezus®®. Czyn Franciszka ,wzbudzil” zycie
w tredowatym, dotychczas lekcewazonym i unikanym z powodu cho-
roby. M.I. Rupnik podkresla w ten sposéb aspekt wykluczenia spotecz-
nego, a z drugiej strony wskazuje na szacunek dla kazdej istoty ludzkie;.
Nie nalezy zapomina¢, ze w tradycyjnej ikonografii $wigty Franciszek byt
przedstawiany w brazowym habicie, przepasany sznurem z trzema we-
ztami, ktére przypominaja o slubach ubéstwa, czystosci i postuszeristwa,
lecz gtéwnym atrybutem tego $wigtego sa stygmaty”. Marko Ivan Rup-
nik wybiera dosy¢ proste, lecz symboliczne rozwiazanie. Najwazniejszy
jednak jest gest, ktdry czyni Franciszek. Gest $wigtego sprawil, ze zycie
tredowatego nabrato sensu. Od tego momentu chory poczut si¢ cztowie-
kiem szczgsliwym. Stoweriski artysta wskazuje wigc na warto$¢ wzajemne-
go poszanowania, tolerancji i akceptacji, ktdre zwiazane sa z permanent-

nym aktualizowaniem cnét.

2 W sztuce chrzescijafiskiej atrybut $w. J6zefa z Arymatei, ktéry po ukrzyzowaniu
umiescit ciato Chrystusa w swoim nowym grobie. Por. J. Hall, Leksykon symboli sztu-
ki Wschodu i Zachodu, przel. ]. Zaus, B. Baran, Wydawnictwo Baran i Suszczysiski,
Krakéw 1997, s. 180.

¥ Zob. E Lanzi, G. Lanzi, Jak rozpoznac swigtych i patrondw w sztuce i wyobraze-
niach ludowych, przet. M. Dutkiewicz-Litwiniuk, Jedno$¢, Kielce 2004, s. 155.
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Podsumowanie

Sztuka jest narzedziem doskonalenia $wiata, $rodkiem eliminacji bra-
kéw. Cho¢ porusza si¢ w sferze celéw partykularnych, to jest wkalkulowa-
na w osiaganie celu ostatecznego, celu okreslonego przez religi¢®. Sztuka
M.IL. Rupnika, ktdra jest sztuka religijna, uczestniczy w realizacji celu za-
rysowanego przez religic — dobra. Stoweriski artysta jest przekonany, ze
o wartosci dziefa nie decyduje jedynie wrodzony talent czy wyszkolenie
artysty, lecz w pierwszej mierze sita i petnia przezycia, bez ktérych wszel-
ka lekkos¢ reki czy tez ostro$¢ spojrzenia nic nie wskéraja. Dalekie od
wizji M.I. Rupnika sa zatem stowa, ktére przed wieckami napisat $wiety
Tomasz z Akwinu: ,, Warto$¢ sztuki lezy nie w samym artyscie, lecz raczej
w wytworze, poniewaz sztuka jest prawidtowym pojeciem o rzeczy wy-
tworzonej: czynno$¢ bowiem ksztattujaca zewngtrzng materi¢ nie dosko-
nali twércy, lecz wytwor. Sztuka nie wymaga, by artysta dobrze postgpo-
wal, lecz by tworzyt dobre dzieto™'. Stoweriski jezuita zakotwiczyt proces
tworczy w glebinach duchowosci chrzescijaniskiej i jej aksjologii, w doko-
naniach najwybitniejszych artystéw bizantyjskich i teologdw sztuki.

SArtysci szukaja nowych znaczeni, nowego sensu sztuki, a jednocze-
$nie wciaz wiodg dialog z tradycja, dialog peten szacunku, to znéw gniew-
ny, lecz wreez pelen obelg” — pisal w przedostatniej dekadzie XX wieku
Andrzej Osgka®. Zdaje si¢, ze M.I. Rupnik jest artysta, ktérego dialog
z tradycja naznaczony jest ogromna estyma. Kompozycje solidnie prze-
myslane teologicznie, nasiaknigte symbolika, znaczeniem barw i gestéw,
a nade wszystko wprowadzajace w tereny aksjologicznej glebi. Nie po-

winno to dziwi¢, zwlaszcza ze stowenski artysta byt pod silnym wptywem

30 Zob. H. Kieres, Sztuka w kulturze, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Lublin 2013, s. 194.

3V Cyt. za: W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 2, Arkady, Warszawa 1989, s. 233.
32 A. Oscka, Spojrzenie na sztukg, Wiedza Powszechna, Warszawa 1987, s. 265.
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mysli Sergiusza Bulgakowa®. Omdwiony z czgsciowym zastosowaniem
hermeneutyki* aspekt aretologiczno-felicytologiczny wybranych mozaik
M.I. Rupnika udowadnia, ze sztuka stuzy ksztaltowaniu postaw mo-
ralnych, przekazywaniu madrosci zakodowanej w biblijnych Zrédtach,
a nade wszystko uczy szacunku do tych wartosci, ktdre sg niezmienne od

wiekéw, pomimo zmiennosci i ptynnosci réznych nurtéw ideologicznych.
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WORKS OF VISUAL ART BY MARKO IVAN RUPNIK FROM THE ASPECT
OF ARETOLOGY AND PHILOSOPHY OF HAPPINESS

Summary

Man creates art. Art expresses man, and at the same time takes part in the
making of man. Man contemplates his art, and then improves — also by means
of his art — the views and ways of living; shapes own society. The author discusses
Marko Ivan Rupnik’s works while emphasising the fact that his artistic creation
consists of highly expressive painting on canvas, and, above all, the monumental
form of painting preferred by the artist which is strictly connected with architec-
ture. He puts forward a bold thesis stating that both in Rupnik’s paintings and
in his texts one can trace signs of aretology and the philosophy of happiness. His
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works are rooted in biblical source texts. Therefore, it is not surprising that the
artist has a predilection for speaking of God with the use of visual imagery, and
without forgetting man. In the aretological sense, the works created by Rupnik
are, first of all, about the role of love and friendship in life, but they also remind
one about skills, virtues and vices, and hence — educate. From the perspective
of aretology, education consists of the social actualisation of virtues in people.
Virtues, apart from teaching man skills in the crucial domains of his cultural
activities, lead him to becoming noble and good by transforming him.

As far as the philosophy of happiness is concerned, Rupnik’s art reminds one
of evangelical truths which contain hints on how to live so as to be happy wi-
thout falling into unhappiness. A striking feature of the Slovenian artist’s works
is the straightforward bond established between the observer and the biblical
scenes. This bond creates a sphere of goodness, truth and beauty, as defined
by aretology and the philosophy of happiness. Art is a tool for improving the
world, a medium for eliminating flaws. Although it belongs to the domain of
particular goals, it is also taken into account in achieving the ultimate goal — the
goal defined by religion. Marko Rupnik’s art, which is religious art, participates
in the attainment of a goal outlined by religion, namely goodness. The Slovenian
artist is convinced that the value of a work of art is not determined only by the
artist’s natural talent or training, but it is primarily determined by his or her
strength and completeness of experience, without which a light hand or acute
eye will be of no avail. The aretological and philosophy-of-happiness aspect of
selected Marko Ivan Rupnik’s mosaics discussed by the author, with the partial
application of hermeneutics, proves that art serves the purpose of shaping moral
attitudes, conveying wisdom encoded in biblical sources, and, above all, teaching
reverence for the values which have remained unchanged for centuries, despite

the changeability and volatility of various ideological streams.

Translated by Ewa Jachacz
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RODZINA JAKO WARTOSC
WE WSPOLCZESNYM SPOLECZENSTWIE POLSKIM.
PYTANIA O DZIETNOSC

Wprowadzenie

Celem artykutu jest przedstawienie wybranych zagadnieri zwigzanych
z przemianami wokét wspétczesnej definicji rodziny oraz rozdiwicku
mi¢dzy pozadanym a realizowanym modelem rodziny, wptywu wspétcze-
snych styléw zycia na zmniejszajace si¢ wskazniki dotyczace dzietnosci,
a takze mozliwe konsekwencje zachodzacych na tym polu proceséw dla
przysztosci Polski.

Rodzina, niezaleznie od wysokiej pozycji w hierarchii wartosci Pola-
kéw, jest bardzo istotnym elementem struktury spotecznej, wplywa na jej
zdolnos¢ do reprodukgji oraz kierunek i zakres przemian, jakie zachodza
na tym polu. W ostatnich latach szczegdlnie czgsto toczone sg dyskusje
dotyczace bardzo niskiej dzietnosci w naszym kraju. W tym przypadku
chodzi nie tylko o konsekwencje ekonomiczne, ale takze o zmiang, ktéra
dokonuje si¢ w zyciu spotecznym. W rodzinie jak w soczewce skupiaja

si¢ zaréwno skutki zachodzacych we wspétczesnej kulturze i gospodarce
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przemian, jak i przyczyny ich dalszego nasilania si¢ w przysztosci. Male-
jaca liczba dzieci w przecigtnej polskiej rodzinie wynika ze zmieniajacego
si¢ modelu rodziny oraz trudnej sytuacji gospodarczej w Polsce. W dalszej
przysztosci z kolei oznacza poglebiajacy si¢ spadek liczby ludnosci, nieko-
rzystne zmiany na rynku pracy i utrwalanie modelu rodziny, w ktérej jest
co najwyzej jedno dziecko'.

Rodzina jako warto$é

Analiz¢ zagadnieri zwigzanych z dzietnoscig zaczynam od kilku uwag
dotyczacych rodziny, poniewaz jest ona ta czgscia struktury spotecznej,
ktéra jest bezposrednio zwigzana z posiadaniem i wychowywaniem dzie-
ci. ,Szczgscie rodzinne jest najwazniejsze” — z tym zdaniem zgodzito si¢
niemal 80% Polakéw pytanych przez ankieteréw Centrum Badania Opi-
nii Spolecznej w 2013 roku®. Dopiero na dalszych miejscach wybierane
jest grono przyjaciél (42%), szacunek innych ludzi (takze 42%) czy tez
dobrobyt i bogactwo (wybierane przez 13% respondentéw).

Problem preferowanej liczby dzieci poruszany jest w ostatnim cza-
sie gléwnie poprzez odniesienie do bardzo niskiego poziomu dzietnosci,
keéry w Polsce od wielu juz lat nie zapewnia zastgpowalnosci pokoler,
a w przysztoéci grozi dalsza depopulacja naszego kraju, mimo wprowa-
dzonego w 2016 roku programu 500+ czy tez innych form wspierania ro-
dzin z dzieémi, jak cho¢by ulgi podatkowe. Konsekwencje niskiej dziet-
nosci dla gospodarki beda mialy bardzo powazne konsekwencje. Wsréd
skutkéw tych za opublikowanym przez Narodowy Bank Polski raporcie

! Jak pisz¢ dalej, obecnie w Polsce niemal potowa rodzin — zawartych formalnie
zwiazkéw matzeniskich — ma jedno dziecko lub nie ma weale dzieci.

2 Warto takze wspomnieé, ze odpowiedz t¢ czesciej wybieraja kobiety (84%) niz
mezezyzni (71%), por. R. Boguszewski, Rodzina — jej wspdtczesne znaczenie i rozu-
mienie, BS/33/2013, cbos.pl (1.12.2017).
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o rynku pracy w Polsce’ wymieni¢ mozna bariery dla rozwoju gospodar-
ki zwiazane z brakiem wystarczajacej liczby rak do pracy, co skutecznie
utrudni rozwdj gospodarczy Polski juz w najblizszej przysztosci. Co warto
takze podkresli¢, juz w 2017 roku niedobdr liczby pracownikéw w naszej
gospodarce byt tak duzy, ze nie zrekompensowata go znaczna liczba mi-
grantéw zarobkowych przyjezdzajacych do Polski ze Wschodu.

Mozna zapytaé, skad ta niech¢¢ do urodzenia i wychowania dzieci
we wspotczesnym spoleczeristwie polskim. Zmiany zachodzace w zakre-
sie prokreacyjnej funkcji rodziny* wydaja si¢ jednym z elementéw zmia-
ny w zakresie stylow zycia, z jaka mamy do czynienia we wspélczesnej
kulturze’. W tym miejscu nie brakuje gotowych odpowiedzi, cz¢sto tez
glos w tej sprawie zabieraja politycy, zazwyczaj prezentujac gotowe roz-
wigzania tego coraz bardziej palacego problemu. Analizujac zagadnienia
dotyczace aktualnego poziomu dzietnosci, skupiam si¢ na aspektach spo-
tecznych, podejmujac prébe ich opisu, a takze odnosz¢ si¢ do prognoz
i wyjasnient dostgpnych w literaturze przedmiotu.

3 Por. Kwartalny raport o rynku pracy w IV kw. 2016 r., Nr 01/17 (marzec 2017
r.), red. K. Saczuk, P. Strzelecki, R. Wyszyniski, J. Tyrowicz, Biuro Przedsigbiorstw,
Gospodarstw Domowych i Rynkéw Instytut Ekonomiczny, Warszawa 2017, s. 26.

4

Prokreacyjna funkcja rodziny jest jedng z ujmowanych w definicji Z. Tyszki
i A. Wachowiak, Podstawowe pojecia i zagadnienia socjologii rodziny, Wydawnic-
two Akademii Rolniczej, Poznan 1997; por. takie M.A. Michalski, Rozklad rodziny
a upadek cywilizacji zachodniej — korelacja, przesqd czy zbieg okolicznosci?, w: Mat-
geristwo, rodzina, rodgicielstwo. Przemiany we wspdtezesnej Polsce, red. D. Gizicka,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2016.

> Styl zycia definiujg za Z. Golka: ,,Styl zycia obejmuje cechy i zachowania jedno-
stek czy grup, ktére sa ich swoistym wyborem wynikajacym tak z motywéw osobi-
stych, jak i spotecznych”. Dalej autor podaje tez obszary zycia codziennego, w jakich
realizowany jest styl zycia: poziom i charakter konsumpgji, wyglad zewngtrzny,
urzadzenie mieszkania, sposéb spedzania wolnego czasu, wzory zycia rodzinnego,
charakter kontaktéw spotecznych, zachowania zwiazane z higiena, ochrong zdrowia,

rekreacja, poziom i charakter uczestnictwa w kulturze, uznawane wartosci; M. Gol-
ka, Socjologia kultury, Scholar, Warszawa 2007, s. 192-193.
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Na desygnat definicji rodziny jako bytu sktadajacego si¢ z rodzicéw
i ich biologicznych dzieci wskazalo 99% respondentéw w badaniu na
prébie ogélnopolskiej z 2013 roku®. Rzadziej wybierane byly odpowiedzi
»matka lub ojciec samotnie wychowujacy dzieci” (91% wskazan), ,,osoby
pozostajace w zwiazku nieformalnym (konkubinacie) wychowujace dzie-
ci z tego zwiazku” (78% wskazai) czy ,,matka/ojciec z dzie¢mi i konku-
bent/konkubina” (67% wskazan). Zdecydowanie mniej, bo 1/3, respon-
dentéw uznato ,nieformalny zwiazek bez dzieci” za rodzing. Zauwazy¢
nalezy jednak takze wzrost poparcia dla tej formy Zycia rodzinnego z 26%
z 2006 roku do wspomnianych 33% w 2013 roku 7.

Jak stwierdza autor przywotanego raportu, ,szerszemu rozumieniu
tego pojecia [rodziny — przyp. J.I.] sprzyja wick 25 do 34 lat, bycie roz-
wiedzionym, zamieszkiwanie w duzym miescie, wyzsze wyksztalcenie,
przynalezno$¢ do kadry kierowniczej i specjalistéw wyzszego szczebla,
praca na stanowisku administracyjno-biurowym lub prowadzenie wlasnej
dzialalnosci gospodarczej, a ponadto uzyskiwanie najwyzszych dochodéw
w przeliczeniu na osob¢ w gospodarstwie domowym, nieuczestniczenie
w praktykach religijnych”. Odpowiedzi te nalezy takze uzupetni¢ o de-
klaracje respondentéw dotyczace statusu ich wlasnego zwiazku. I tak,
w ,malej rodzinie skladajacej si¢ z rodzicow i dzieci” zyto w 2013 roku
45% respondentéw (5 lat wezesniej odpowiedz t¢ wybrato 50%), w ,,du-
zej rodzinie wielopokoleniowej” — 21%, ,samotnie” — 12% (wzrost o 3
punkty procentowe w pordwnaniu z odpowiedziami 5 lat wezesniej),
w ,malzenstwie bez dzieci” — 12% (takze w tym zakresie widoczny jest
wzrost o 3 punkty procentowe w poréwnaniu z odpowiedziami z 2008

roku, warto takze doda¢, ze jedynie 4% respondentéw zaznacza, ze w ta-

¢ Za: R. Boguszewski, Rodzina..., s. 5-11.
7 Ibidem, s. 6.
8 Ibhidem, s. 8.
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kim typie zwiazku ,.chciato by zy¢”)’. Rozdiwick pomiedzy realizowana
a preferowana formg zycia rodzinnego widoczny jest takze we wskaza-
niach dotyczacych ,duzej rodziny wielopokoleniowej (dziadkowie, rodzi-
ce, dzieci)”, w ktérej zyje wspomniane juz 21% respondentéw, podczas
gdy chciato by zy¢ wigcej, bo 29%. ,Mala rodzina sktadajaca si¢ z ro-
dzicéw i dzieci” to rzeczywisto$¢ 45% respondentéw wobec 55%, ktére
chciato by zy¢ w takiej rodzinie. W tabeli 1 przedstawione sa odpowiedzi
dotyczace preferowanej formy zycia rodzinnego os6b zyjacych w réznych
typach zwiazkéw.

Przedstawione dane deklaratywne mozna uzupetnic¢ liczbami z badan
realizowanych na poziomie ponadnarodowym. W liczbach bezwzgled-
nych wedlug danych Eurostat'® w Polsce jest obecnie 16,5 mln oséb
zyjacych w zwiazkach i 2,5 mln rodzicéw samotnie wychowujacych co
najmniej jedno dziecko.

Przedstawione dane wskazuja na zainteresowanie Polakéw takimi for-
mami zycia rodzinnego, w ktérych biologiczni rodzice wychowuja swoje
dzieci, nierzadko tez przy wsparciu wlasnych rodzicéw. Na przestrzeni
ostatnich lat nie tylko znaczaco zmalata dzietnos¢, ale spada tez liczba
zawieranych matzenistw przy jednoczesnym wzroscie liczby rozwodéw.
W 2012 roku obok 204 tys. zawartych matzeristw sady orzekly prawie
65 tys. rozwoddw, przy czym nalezy zauwazy¢, ze systematycznemu spad-
kowi liczby zawieranych malzeristw towarzyszy w ostatnich latach réwnie
systematyczny wzrost liczby rozwodéw''. Co wigcej, w zwiazku z rosnaca

liczba zwiazkéw nieformalnych, w kedrych rodza si¢ i wychowuja dzieci,

S Ibidem, s. 9-11.
19 http://appsso.eurostat.ec.europa.eu/nui/setupDownloads.do (1.12.2017).

' Warto zaznaczy¢, ze spadek liczby zawieranych malzedstw zostal zahamowany
pod koniec pierwszej dekady XXI wieku i wzrést z poziomu 191,9 tys. w 2002 roku
do 257,7 w 2008, jednak juz w kolejnych latach ponownie spadt do poziomu 180,4
tys. w 2013 roku. Trendowi temu towarzyszyt wzrost liczby rozwodéw z poziomu
42,7 tys. w 2000 roku do 71,7 tys. w 2006, a od tego czasu utrzymuje si¢ na pozio-
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Tabela 1. Realizowany a preferowany model rodziny
(odpowiedzi w procentach)

Niezaleznie od tego, w jakiego typu zwiazku zyje Pan(i) obecnie,
jaka forme zycia uznal(a)by Pan(i) dla siebie za najlepsza?
Czy chciat(a)by Pan(i) zy¢:

1

EQ
Jaka jest Pan(i) sy- - A & - .g w
tuacja, czy obecnie 2E & o &8 25 2= g
zyje Pan(i): €2 L£oo U £y GHe i) ik
38 |gBE- B J o E B
o 9SoE @ g‘ = hee] S 1)
L = = Q0.0 =} - & O (1 a.
E TR EZSF: 8. S8 BT ¢
= LG .8
£ ©3% EEE EZ E& &g £ =
8 z 2 ERN C3ac] 8o CIN 3 =
samotnie 21 19 38 5 1 8 1 7
w.duzej rodmfne _ 1 7 23 1 0 0 1
wielopokoleniowej
w malej rodzinie
skladajacej si¢ 1 16 79 1 0 2 0 1
z rodzicéw i dzieci
w malZBtele 2 17 55 20 0 4 1 1
bez dzieci
sam(a), wychowujac
dziecko lub dzieci 9 2 o . 23 > . 0
w zwiazku

partnerskim z osobg 2 18 37 7 0 34 2 0

odmiennej plci
w innej formie 4 38 31 8 0 8 7 4

Zrédlo: R. Boguszewski, Rodzina — jej wspdtczesne znaczenie i rozumienie, BS/33/2013,
cbos.pl (1.12.2017), s. 12.

samo pojecie rodziny ulega przemianom, a skupianie si¢ wylacznie na
liczbie rozwodéw nie daje szansy dostrzezenia glebokosci i wieloaspekto-

wosci tych przemian.

mie ok. 64-66 tys.; wszystkie dane za: Prognoza ludnosci na lata 20142050, Gtéwny
Urzad Statystyczny, Warszawa 2014, s. 43 i n.
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Dzietno$¢ kiedys i dzisiaj. Prognozy na przyszlosé

Przy okazji zachodzacych przemian czgsto pojawia si¢ takze pytanie,
czy dzieci s3 jedynie ekonomicznym kosztem, a ich wychowanie zwiagzane
jest z naktadami, jakie musza ponosi¢ rodzice na ich utrzymanie i wy-
ksztalcenie — wlasnie argument ekonomiczny zazwyczaj podnoszony jest
na pierwszym miejscu przy rozmowach o powodach niskiego wskaznika
dzietnosci w Polsce. Czgsto dodaje si¢ takze argumenty o spolecznych
konsekwencjach tego stanu rzeczy. Mozna powiedzie¢, ze dzieci juz daw-
no przestaly by¢ wylacznie prywatna sprawa rodzicéw, stajac si¢ waz-
nym elementem wplywajacym na polityke narodowa'?. Wedlug prognoz
Gléwnego Urzedu Statystycznego z 2014 roku'® wspdtezynnik dzietnosci
dla Polski powinien nieznacznie wzrosna¢ z 1,24 w roku 2014 do 1,32
w 2020 i 1,43 w 2030 roku, nadal jednak nie ma szans, aby osiagnat on
poziom gwarantujacy prosta zastgpowalnos¢ pokolen czy tez powrdcit do
wartosci z poczatku lat osiemdziesiatych XX wieku, gdy utrzymywat si¢
na wysokim poziomie 2,41. Co wigcej, we wspomnianym dokumencie
wymieniono szereg warunkéw owego wzrostu: wyrazng poprawe sytuacji
na rynku pracy dla oséb mlodych, nastgpnie: rozwéj gospodarczy i zmia-
ny w systemie podatkowym, poprawe sytuacji materialnej gospodarstw
domowych, poprawe sytuacji na rynku mieszkan oraz dostgpnosci ztob-
kéw i przedszkoli. O ile poprawa sytuacji na rynku pracy w pierwszych
miesiacach roku 2017 jest widoczna do$¢ wyraznie, o tyle zmiany w za-
kresie liczby dzieci i postrzegania ich miejsca w rodzinie, chociaz maja za-

12 Wsréd dziata podejmowanych na tym polu mozna wspomnie¢ chocby Za-
logenia polityki ludnosciowej Polski 2013, wskazujacy zadania panstwa w zakresie
,umacniania wartosci rodziny i dziecka”, zwlaszcza wéréd mtodego pokolenia. In-
nym dokumentem akcentujacym znaczenie polityki prorodzinnej w paristwie jest
Dobry klimat dla rodziny. Program polityki rodzinnej Prezydenta RP z 2014 roku, za:
Prognoza ludnosci na lata 2014-2050...

B Za: ibidem, s. 34.



192 Jakub Isariski

sadnicze znaczenie dla utrwalania tych trendéw w dluzszej perspektywie
czasu, to zachodza znacznie wolniej. Rozpowszechniony i afirmowany
w danym spoteczeistwie model rodziny, takie w kontekscie socjalizacji
i transmisji kultury gospodarczej'4, ma bardzo duze znaczenie.
Dzietno$¢ w Polsce, jak juz wspomnialem, systematycznie maleje od
przetomu lat siedemdziesiatych i osiemdziesiatych XX wieku. Wedtug da-
nych ONZ z 2013 roku liczba urodzen dzieci w Polsce w poszczegdlnych
kohortach wiekowych zmieniala si¢ nastgpujaco: u kobiet w wieku 20-24
lata spadta z 1445 tysigcy w latach 1975-1980 do poziomu 458 tysigcy
w latach 2005-2010, u kobiet w wieku 25-29 lat w tych samych prze-
dziatach czasu spadta z 1029 tysiecy do 740 tysiccy, z kolei w przedziale
wickowym 30-34 wzrosta nieznacznie z 405 tysigcy do 478 tysiecy, a w
przedziale wiekowym 35-39 lat ze 154 tysi¢cy do 161 tysigcy. Co cieka-
we, mimo nieznacznego wzrostu liczby urodzen w przedziale migdzy 30.
a 39. rokiem zycia, liczba urodzen wsréd kobiet powyzej 40. roku zycia
takze spadla, z 47 tysiecy do 31 tysiecy w przedziale 40-44, i z 4 do 1
tysigca u kobiet powyzej 45. roku zycia®. Wedlug danych GUS maleje
réznica pomigdzy dzietno$cia w miastach i na wsi: w 1990 roku wynosita
odpowiednio 2,54 i 1,78, by w 2013 roku spas¢ do poziomu 1,37 na wsi
i 1,18 w miastach'. Warto w tym miejscu takze wspomnie¢ o wicku,
w jakim kobiety rodza swoje pierwsze dzieci. W przypadku pierwszego
dziecka wedtug danych Gléwnego Urzedu Statystycznego z 2014 roku
wiek ten wynosit 29,5 dla kobiet mieszkajacych w miastach i 28,5 dla ko-
biet mieszkajacych na wsi; wedlug prognoz do roku 2070 przewidywany

" Por. M. Michalski, Znaczenie rodziny dla migdzypokoleniowej transmisji kultury
ga:podarfzej, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, Po-
znah 2014.

15 Wszystkie dane za: United Nations, Department of Economic and Social Affairs,
Population Division (2013). World Population Prospects: The 2012 Revision, http://esa.
un.org/unpd/wpp/publications/ Files/ WPP2012_HIGHLIGHTS.pdf (1.10.2015).

16 Za: Prognoza ludnosci na lata 2014-2050..., s. 36.
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jest dalszy jego wzrost do, odpowiednio, 31-32 lat dla mieszkanek miast
i30,5-31,5 dla kobiet mieszkajacych na wsi.

Autorzy wspomnianego juz raportu, piszac o ,,uwarunkowaniach spo-
teczno-ekonomicznych zmian plodnosci w Polsce”, podaja dwa wyjasnie-
nia: zmieniajaca si¢ sytuacj¢ na rynku pracy, ktéry ewoluuje w strong na-
cisku na konkurencyjnosé¢ i staty rozwdj, nie gwarantujac pracy wszystkim
chetnym, a takze obciazenie rodziny funkcjami, ktdre wezesniej spoczywaty
na aparacie panistwowym — od opieki socjalnej oraz systemu zabezpieczeri
174

i $wiadczen, do dostepu do stuzby zdrowia'” i ,,czynniki $wiatopogladowe”.

Dzietnos¢ a wspélczesne modele rodziny

W definicji rodziny Francisa Fukuyamy mozemy przeczytaé: ,rodzi-
na byta podstawowg jednostka produkeyjna, wytwarzajaca nie tylko po-
zywienie, ale réwniez wiele artykutéw gospodarstwa domowego. Rodzina
zajmowata si¢ edukacjg swoich dzieci, opickowata starymi ludzmi (...).
Z czasem rodzina przestata wykonywaé prawie wszystkie te funkcje. Naj-
pierw mezczyzni zaczgli szuka¢ zatrudnienia poza domem, w fabrykach
i biurach, a potem kobiety poszly ich sladem; dzieci posytano do szkét pu-
blicznych; babcig czy dziadka umieszczano w domu starcéw (...). W po-
towie XX stulecia rodzina zostata zredukowana do dwupokoleniowego
nuklearnego rdzenia, a jej specyfika zostata ograniczona do prokreacji™'®.

Warto w tym miejscu wspomnie¢ definicj¢ rodziny zaproponowana
przez Mirostawe Marody i Anng Gizg-Poleszczuk, ktére pisza o ,rodzinie
elementarne;j” jako triadzie ztozonej z matki, ojca i dziecka, podkreslajac

6w sktad jako konieczny warunek reprodukeji'®. Warto takze doda¢, ze

7 Ihidem, s. 47.

'8 ¥ Fukuyama, Wielki wstrzqs. Natura ludzka a odbudowa porzqdku spotecznego,
przet. H. Komorowska, K. Dorosz, Swiat Ksigzki, Warszawa 2000.

1 M. Michalski, Znaczenie rodziny..., s. 36
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wedtug danych GUS znacznie wzrdst w ostatnich latach odsetek urodzin
pozamatzeriskich — z 6,21% w 1990 do 23,4% w 2013 roku. Autorzy
raportu dodaja jednak informacje, ze wspomniane 23% dotyczy poczeé
w kohabitacjach, a wskaznik samych urodzeli wynosi 14% w zwiazku
z zawieraniem §lubu przez pary, ktdre spodziewajq si¢ dziecka.
Interesujace s takze dane dotyczace preferowanej liczby dzieci. Réwniez
w tym przypadku widaé rozbieznosci pomiedzy posiadang a preferowang
ich liczba podobnie, jak w przypadku wspominanych wezesniej form zycia
rodzinnego. Chociaz jedynie 3% respondentéw (w przedziale wiekowym od
18. do 65. roku zycia) deklaruje, ze nie chciatoby mie¢ dzieci, to faktycznie
nie ma dzieci 27%. Podobnie w przypadku jednego dziecka — 7% respon-
dentéw deklaruje, ze chciatoby mie¢ tylko jedno dziecko, podczas gdy 20%
jest w takiej sytuacji. 31% ma dwoje dzieci, a 49% uznaje t¢ liczba za naj-
bardziej pozadana, natomiast troje dzieci ma 13% respondentéw, a 26%
deklaruje, ze chcialoby je mie¢. Wigcej niz troje dzieci to rzadkos¢, ma je
10% respondentéw i podobny odsetek deklaruje, ze chcialtby tyle miec®.
W tabeli przedstawiono odpowiedzi oséb majacych i niemajacych dzieci
w poréwnaniu z ich deklaracjami dotyczacymi preferowanej liczby dzieci.

Tabela 2. Posiadana a preferowana liczba dzieci (odpowiedzi w procentach)

Niezaleznie od tego, jaki jest Pana(i) stan cywilny, w jakim jest Pan(i)
wieku, a takze czy ma Pan(i) dzieci, czy tez nie, proszg powiedzied, ile

Ile dzieci dzieci chciat(a)by Pan(i) mie¢ w swoim zyciu?
Pan(i) ma - . g
lub mial(a)? gﬁ . o o g ;u« 2 -‘S‘ ° _g
T % £ % § iz i i
N L e b= O a2 [ 8 a
i 2 3 4 5 6 7 8 9
zadnego 7 12 47 22 2 2 2 6
jedno 2 19 58 16 1 0 1 3
dwoje 3 2 70 17 3 2 2 1

2 R. Boguszewski, Rodzina..., s. 12-15,
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1 2 3 4 5 6 7 8 9
troje 5 1 15 69 4 1
czworo 0 0 11 6 69 3 6 5
pigcioro o o 8 16 8 52 12 4
lub wigcej

Zrédto: R. Boguszewski, Rodzina — jej wspdtezesne znaczenie i rozumienie, BS/33/2013,
cbos.pl (1.12.2017), s. 15.

Powyzsze dane moga dostarczy¢ informacji w dyskusji na temat ma-
lejacej liczby ludnosci w Polsce, nie dajg jednak szansy odpowiedzi na py-
tania o przyczyny tego stanu. Réwniez dane z innego komunikatu, o po-

stawach prokreacyjnych kobiet w Polsce, pokazujg skalg tego problemu?..

Podsumowanie

Przedstawione wyzej przyktady skfadaja si¢ na obraz znaczacej zmiany
w sferze realizowanego modelu rodziny, ktéra dokonuje si¢ w ostatnich la-
tach, a ktdrej koricowym efektem jest coraz mniejsza liczba urodzen, a tak-
ze zwigzane z tym zmiany dotyczace zaktadania rodziny czy tez wchodzenia
w zwiazki. Jej efekty wykraczaja poza zasigg zycia jednego pokolenia i wpla-
taja si¢ w spoleczno-demograficzne procesy zachodzace w krajach rozwinig-
tych na calym $wiecie. Niska dzietno$¢ w Polsce jest raczej regula niz wyjat-
kiem w skali $wiata — na 224 paristwa Polska z ,,surowym wspétczynnikiem
urodzent” okreslajacym liczbe urodzen zywych na 100 oséb w 2015 roku
byta na 200. miejscu z wynikiem 9,74. Warto jednak doda¢, ze pierwszy
kraj europejski, Turcja, pojawita si¢ w tym zestawieniu na 118. miejscu®.

' M. Omyla-Rudzka, Postawy prokreacyjne kobiet, BS/29/2013, cbos.pl
(1.12.2017); por. takze: K. Kowalczuk, Potrzeby prokreacyjne oraz preferowany i reali-
gowany model rodziny, BS/61/2012, cbos.pl (1.12.2017).

2 hteps://www.cia.gov/library/publications/resources/ the-world-factbook/rankor-
der/2054rank heml#pl (1.12.2017).
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Podejmowana przeze mnie problematyka jest nie tylko wazna, ale
i bardzo rozlegta tematycznie. W niniejszej publikacji nie znalazly si¢
inne wazne watki, jak przemiany wokét matzenistwa i zwiazkéw poza-
malzenskich, a takze 0séb zyjacych samotnie, zagadnienia zwiazane ze
sztucznymi technikami wspomagania rozrodu oraz towarzyszacymi im
wyzwaniami prawnymi i moralnymi. Chociaz cato$ciowa diagnoza tego
stanu wykracza poza ramy tego opracowania, z pewnosciq mozna za-
uwazy¢, ze w literaturze przedmiotu dominuje obraz nieodwracalnosci
przemian w zakresie dzietnosci* oraz rodzacych si¢ wowczas wyzwar,
gléwnie w sferze ekonomii. Z socjologicznej perspektywy nalezy takze
pamietaé o zmianach spotecznych — coraz mniejsza liczba dzieci w kolej-
nych pokoleniach sprzyja utrwalaniu takiego modelu w spoteczenistwie.
Przedstawiane dane z badan socjologicznych pokazuja takze rosnacy roz-
dzwick pomiedzy stanem rzeczywistym (realizowanymi modelami rodzi-
ny, dzietnosci) we wspdlczesnym spoleczedistwie polskim a aspiracjami
tak w zakresie liczby posiadanych dzieci, jak i modelu rodziny. Na drugim
biegunie zjawiska dzietnosci mamy sytuacje zwiazana z wielodzietnoscia.
Niezmiernie symptomatyczny wydaje si¢ tutaj fakt, ze jako wielodzietne
traktowane s3 wspélczesnie rodziny juz z tréjka dzieci, a pojawiajace si¢

w ostatnich latach w Polsce rézne wersje , karty duzej rodziny”* by¢ moze

» Przy czym niekoniecznie stan ten interpretowany jest jako niepozadany. Wielu
apologetéw nurtu feministycznego zwraca uwagg na dobrodziejstwa bezdzietnosci
z wyboru wsréd kobiet i krytykuje stygmatyzowanie tych, kedre ,nie cheg by¢ Matka
Polka”, por. np. A. Mtodawska, Tradycyjna polska stygmatyzacja czy ponowoczesne neo-
liberalne wykluczenie? Analiza internetowego dyskursu kobiecej bezdzietnosci, w: Poze-
gnanie z Matkg Polkq? Dyskursy, praktyki i reprezentacje macierzyristwa we wspdtezesnej
Polsce, red. R.E. Hryciuk, E. Korolczuk, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskie-
go, Warszawa 2012.

* Na przyktad rodzinom wielodzietnym mieszkajacym w Poznaniu w 2015 r. ofe-
rowano trzy niezalezne Karty Duzej Rodziny: ogdlnopolska [por. https://rodzina.
gov.pl/duza-rodzina/karta-duzej-rodziny (1.12.2017)], wielkopolska [por. http://
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spowoduja zwickszenie popularnosci takiego modelu rodziny i przyczy-
nig si¢ do zmiany aktualnego stanu.

Odnoszac zagadnienia dzietnosci do sfery wartosci dodam jeszeze, ze
jeste$my zapewne §wiadkami kolejnej zmiany definicji rodziny. Zmiana
ta dokonuje si¢ juz nie tylko na poziomie skfadu jej dorostych cztonkéw,
stopnia sformalizowania ich zwiazku czy tez plci, ale przede wszystkim
w zakresie stosunku do dzieci. To wlasnie pojawiajace si¢ w rodzinie dzie-
ci sprzyjaja trwatosci zwiazku pomigdzy dorostymi, a w skali spotecznej
gwarantujg pojawianie si¢ kolejnych pokolert. W ostatnich latach szereg
czynnikéw sprzyja zniech¢caniu do zaciggania tego najbardziej diugofa-
lowego zobowiazania, jakim sa dzieci. Jedynie potowa rodzin w Polsce
ma wigcej niz jedno dziecko, rodziny z jednym dzieckiem lub bezdzietne
stanowia drugg potowe. Trudno nie wspomnieé¢ w tym kontekscie o spo-
tecznych konsekwencjach tego modelu rodziny. Bez watpienia szacunek
nalezy si¢ wszystkim rodzinom, nie mozna jednak nie zauwazy¢, ze ro-
dziny wielodzietne w wigkszym stopniu ponosza ci¢zar wychowania i wy-
ksztalcenia przyszlego pokolenia. Wspomniane zmiany w zakresie stylu
zycia, w ktdrych umiesci¢ mozna niekoniecznie dzieci jako element zycia
rodzinnego, wynikaja zapewne w duzym stopniu z traktowania ich jako
zagrozenia dla dotychczas realizowanego stylu zycia.

Swoistym ograniczeniem dla liczby posiadanych w rodzinie dzieci
jest takze biologia — przedstawione w tekscie dane dotyczace urodzen
dzieci przez kobiety w poszczegdlnych kohortach wiekowych pokazuja
znaczacy spadek urodzen w grupach powyzej 40. roku zycia. Wobec tego,
ze zdecydowana wiekszo$¢ dzieci rodzi si¢ w rodzinach matzedstw sfor-
malizowanych, a wiek zawierania matzefistwa, podobnie jak wiek urodze-
nia pierwszego dziecka, coraz bardziej przesuwa si¢, na urodzenie dzieci

pozostaje coraz mniej czasu. Paradoksalnie wigc mimo wydtuzajacej si¢

www.rops.poznan.pl/program-wielkopolska-karta-rodziny-1.html (1.12.2017)] oraz
poznanska [por. http://www.poznan.pl/krd/ (1.12.2017)].
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$redniej dtugosci zycia, coraz lepszego poziomu opieki zdrowotnej na
oddziatach ginekologiczno-potozniczych (mierzonego choc¢by coraz niz-
szymi wskaznikami $miertelno$ci noworodkéw), maleja takze wskazniki
dotyczace dzietnosci. Nie poprawia ich takze wzrastajacy poziom zycia
w wymiarze materialnym czy niski poziom bezrobocia. Wydaje si¢, ze
zasadniczg przyczyna jest wlasnie wspotczesny styl zycia, w kedrym roz-
woj, samorealizacja czy tez sukces osiaga si¢ wlasna cigzka praca, ktéra
jawi si¢ jako bardziej atrakcyjna od wielodzietnej rodziny. I tutaj pojawia
si¢ kolejny paradoks zauwazony przez jedng z pracujacych w hospicjum
os6b: przed $miercia nike nie zatuje, ze nie spedzat wigcej czasu w pracy,

ale wszyscy zatuja, ze nie poswigcili wigcej czasu rodzinie.
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SOCIAL ASPECTS OF THE ISSUES
OF CONTEMPORARY FERTILITY RATES

Summary

The subject of my interest is the problem of fertility and its socially and
legally defined forms including the number of children, as well as the number of
children in the family, age of birth of the first child by women and other social
factors affecting the desire to have children by young people in Poland. On this

occasion I'm going to compare historical data on fertility and assess the possible
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consequences of current fertility rates in the future. This topic can be an oppor-
tunity to look at the transformations of contemporary culture and social life at
the same time bringing one of the most important consequences of contempo-

rary social life, which is childlessness.

Translated by Jakub Isatiski
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WYCHOWAWCZE KOMPETENCJE RODZINY
WE WSPOLCZESNYM SWIECIE.
DYSKURS I PRAKTYKA PUBLICZNA

Wprowadzenie

Twierdzenie, ze rodzina jest fundamentem zycia spolecznego, jest tak
mocno zakorzenionym toposem, punktem wyjscia wszelkich debat o spo-
teczeristwie, ze brzmi niemal jak truizm. Rozwazanie kwestii zwiazanych
z rodzing w tym wlasnie kontekscie wymaga jednak, co nalezy podkreslic,
poczucia szczegdlnej odpowiedzialnosci i intelektualnej uczeiwosci. Tylko
takie podejscie zagwarantuje tworzenie optymalnych warunkéw do jej
funkcjonowania, trafne zdiagnozowanie zagrozen, podjecie skutecznych
srodkéw zaradczych zmierzajacych do ich usunigcia lub ostabienia, mi-
nimalizacji spotecznych kosztéw. Tkanka rodzinna, majaca wprawdzie
potencjal samozachowawczy, jest wszakie do$¢ czuta czy niemal bez-
bronna wobec godzacych w nig zjawisk makrospotecznych, na przyktad
tych z obszaru ekonomii, ale tez wywolywanych' badz katalizowanych

! Dla przykfadu niekorzystne zmiany w uprawnieniach socjalnych kobiet uchwa-
lone w Polsce w 2001 r. (skrécenie urlopu macierzyniskiego o 10 tygodni, likwidacja
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politycznie. Niewatpliwy wplyw na ksztatt i perspektywy rodziny
wywieraja zwigkszajaca si¢ labilno$¢ postaw, postepujacy indywidualizm
oraz funkcjonowanie w ramach spoleczeristwa informacyjnego, ktérego
fundamentem s3 media. Opinie o omnipotencji mediéw i widocznej
podatnosci spoteczeristw na ich wplyw naleza do powszechnie
podzielanych wsréd specjalistycznych gremidw, réwniez znaczna czgsé
samych odbiorcéw sktonna si¢ z nimi zgodzi¢. Posiadanie wiedzy na ten
temat nie jest jednak réwnoznaczne ze zmniejszeniem skali odziatywania
na audytoria. Wigcej — moze je w pewnym sensie rozszerzy¢ — co przeja-
wia si¢ w tak zwanym efekcie osoby trzeciej®. Bazujac na znajomosci funk-
cjonowania mediéw, przecenia si¢ wéwczas wlasng ,,odporno$¢” wobec
technik perswazyjnych i manipulacyjnych, co skutkuje utrata czujnosci
w odbiorze przekazéw i moze paradoksalnie doprowadzi¢ do zwigkszo-
nego wplywu prezentowanych tresci na jednostke. Gros tresci propono-
wanych przez popkulture, ktérych nosnikiem sa media, nie propaguje
wartosci sprzyjajacych budowaniu czy zacie$nianiu wiezi rodzinnych, nie
sktania do samodzielnego myslenia, krytycznej oceny rzeczywistosci. Nie-
rzadka praktyka jest natomiast kwestionowanie podmiotowosci cztowie-
ka, odwracanie znaczenia fundamentalnych poje¢. Stad tez coraz czgsciej

wskazywana przez specjalistéw pilna potrzeba wprowadzenia do procesu

zasitku porodowego, obnizenie sktadki emerytalnej oplacanej przez budzet panstwa
za osoby na urlopach wychowawczych, obnizenie zasitku dla rodzin wielodzietnych,
likwidacja dodatkéw rodzinnych) negatywnie wplynely na gotowos¢ do posiada-
nia potomstwa. Zwickszenie pomocy dla samotnych matek (w tym bezrobotnych)
wywotato plage fikcyjnych rozwodéw. Zob. https://ekai.pl/forum-kobiet-polskich-
rzadzacy-ignoruja-glos-kobiet/http://biurose.sejm.gov.pl/teksty_pdf_01/i-773.pdf
(10.05.2017).

? M. owiecki, Krzywe zwierciadto. O manipulacji w mediach, Gaudium, Lublin
2009, s. 88—89.
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edukacyjnego/wychowawczego pedagogiki mass mediéw® odpowiadaja-
cej na wyzwania wsp6iczesnego zycia.

Uwzgledniajac spory definicyjne wokét pojecia rodziny (ktdre tocza
si¢, jak zauwaza B. Szacka, na gruncie naukowym, w potocznym odczu-
ciu zdefiniowanie rodziny nie nastrecza bowiem trudnosci?) zaznaczy¢
nalezy, ze obszarem niniejszej refleksji jest rodzina w ujeciu klasycznym,
a wigc rodzice z dzie¢mi, gdyz to ich wlasnie dotyczy proces wychowa-
nia, za$ charakterystyka rodzicéw s migdzy innymi ich kompetencje
wychowawcze.

Konstrukeja kazdej roli spolecznej — w tym roli rodzica i dziecka —
zaktada wystgpowanie zachowari nakazanych, zakazanych i tak zwane-
go marginesu swobody’. Zachowania nakazane i zakazane funkcjonuja
w formie spenalizowanej oraz zwyczajowej — jako praktyka spoleczna ja-
sno je okreslajaca i poddajaca ocenie ich realizacj¢. Margines swobody
réwniez jest w czegdci regulowany przepisami prawa, ale tez przypisywa-
ny przez spoleczenistwo w sposdb utarty, rutynowy. W niniejszej refleksji
dotyczacej spotecznej roli rodzica oraz zakresu jego wladztwa/uprawnien
wychowawczych clou stanowi ksztalt ,marginesu swobody”, czyli tych
kompetencji, ktére nie sa/nie powinny by¢ regulowane przez czynniki
zewngtrzne, z ktérych gtéwnym jest paristwo. Do rozwazenia pozosta-
ja w tym kontekscie dwie wiazace si¢ z pojeciem whadzy rodzicielskiej
kwestie: prawo rodzicéw do autonomicznego ksztattowania systemu nor-
matywnego, $wiatopogladu potomstwa oraz ich kompetencje w relacji
z dzie¢mi, co dotyczy mozliwosci obierania konkretnych modeli i metod

wychowawczych.

3 Zob. np. A. Lepa, Pedagogika mass mediéw, Archidiecezjalne Wydawnictwo
Lédzkie, £6dz 1998.
* B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Oficyna Naukowa, Warszawa 2008, s. 378.

5 Ibidem, s. 149.
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Kilka uwag o wychowaniu

Proceswychowania—nalezacy dozasadniczych zadani rodziny—odbywa
si¢ réwniez w trakcie edukadji instytucjonalnej, a wigc podczas socjalizacji
wtérnej. Procesy edukacyjne nie moga funkcjonowaé w oderwaniu od
proceséw wychowawczych i odwrotnie. Sg wspStwystepujace. Zbigniew
Kwieciriski w przedmowie do podrecznika z zakresu pedagogiki pisat:
»Jezeli uzywamy szeroko rozumianego pojecia «edukacja» — to (...) wha-
czamy do zakresu tego pojecia wszelkie zorganizowane czynnosci naucza-
nia, uczenia si¢ i wychowania na wszystkich szczeblach: od paristwa do
organicznych instytucji prowadzacych te dziatania zaréwno bezposrednio
(np. rodzina, sasiedztwo, réwiesnicy, przedszkole, szkota, uniwersytet
(...), jak i posrednio (np. rzad, parlament, ministerstwo, instytucje za-
rzadzania, oceniania, kontroli czy tez tresci i formy masowego przekazu
informagji i kultury”®. Wiasnie podczas socjalizacji wtdrnej nastgpuje
nakladanie si¢ na siebie dziatan pardstwa i dziatad rodzicéw. Zagadnie-
nie tu podnoszone nie dotyczy sytuadji, kiedy to ,naktadanie” zachodzi
w formie dostownej, a wigc tresci przekazywane w rodzinie pokrywaja si¢
z tymi, ktdre lansuje paristwo. Nie chodzi réwniez o okolicznos¢, kiedy
idee rozpowszechniane w procesie edukacji czy w komunikagji publicz-
nej maja charakter komplementarny, kiedy paristwo ze wzgledu na swoje
zadania i specyfik¢ wdraza lub rozwija zagadnienia nieobecne lub stabo
artykulowane w rodzinie. Réwniez sytuacja niezgodnosci wystgpujacych
mi¢dzy mysleniem instytucjonalnym a mysleniem rodzicéw, ale miesz-
czacych si¢ w ramach danego paradygmatu lub w ramach paradygmatéw
~przyleglych”, niekonkurujacych ze soba, nie jest przedmiotem refleksji.
Przeciwnie, skoncentrowano si¢ na sytuacjach, kiedy owe tresci sg roz-

biezne, pozostaja konflikcie. Dotyczy to w gruncie rzeczy ksztalcenia ak-

S Pedagogika. Podrecznik akademicki, red. Z. Kwiecifiski, B. Sliwerski, t. 1, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 11-12.
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sjologicznego, ktére ogniskuje si¢ wokét pomocy w ,uzyskaniu wiedzy
o wartosciach i wartociowaniu oraz rozwoju struktur i proceséw odpo-
wiadajacych za: umiej¢tnos$¢ rozpoznawania sytuacji wyboru, podejmo-
wanie decyzji o przyjeciu postawy wartosciujacej, wybér celow i srodkéw
zwigzanych z okreslonymi wartosciami oraz gotowos¢ do podejmowania
i umiejetnos¢ realizowania odpowiadajacych tym wartosciom dziatar™.
Czego dotyczy wychowanie? Co obejmuje? Podstawowa kwestia
wymagajaca zaznaczenia jest ideal wychowania, jego cel i ksztatt. Ideat
wychowania w systemach pedagogicznych ulegal przeobrazeniom odpo-
wiadajacym ogélnemu klimatowi kulturowemu i intelektualnemu cza-
séw, w ktérych byl formutowany. Na przetomie XIX i XX wieku inaczej
byt postrzegany w ramach pedagogiki pragmatystycznej®, inaczej w pe-
dagogice esencjalizmu’. Wiasnie pedagogika pragmatystyczna stata si¢
w pierwszej potowie XX wieku niezwykle atrakcyjna w Europie ze wzgle-
du na swoja kompletno$¢ — stanowita zamkniety system pedagogiczny,
w odréznieniu do fragmentarycznosci europejskich teorii wychowania'.
Fasadg dwcezesnej mysli pedagogicznej stanowily: woluntaryzm z irracjo-
nalizmem (antyintelektualizm), indywidualizm, naturalizm, liberalizm'.
Jak zauwaza Stanistaw Nalaskowski, przebrzmialy dominujace niegdys
hasta jak autorytet, wladza, sifa. Ich miejsce zastapity wolnos¢, odpo-

C’12

wiedzialno$¢ i godno$¢'? jako nowe idee i wartosci, weztowe wytyczne

7 K. Olbrycht, Prawda, dobro i pigkno w wychowaniu cztowicka jako osoby, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Slgskiego, Katowice 2002, s. 88.

8 Bazujacej na pragmatyzmie amerykariskim, zwigzanym z dzialalnoécig Ch.S. Pe-
irce’a, W. Jamesa, J. Deweya.

° S. Nalaskowski, O ideale wychowania i celach ksztatcenia, Wydawnictwo Adam
Marszatek, Torun 2001, s. 18-22.

0 Tbidem, s. 23-24.
W Ibidem, s. 24-27.
12 Thidem, s. 41-50.
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wspdtczesnego $wiata. W ich kontekscie formutowane sg i rozpatrywane
aktualne koncepcje wychowania.

Potrzeba wypracowania nowego idealu wychowania zaowocowata
mnogoscia podejé¢ teoretycznych i prakeycznych. W naukach o wycho-
waniu $cieraja si¢ dzisiaj i formutuja rézne poglady na temat samej idei,
paradygmatéw wychowania, tym samym na temat roli rodzica/wycho-
wawcy oraz warunkéw funkcjonowania dziecka/wychowanka. Ze wzgle-
du na coraz cz¢dciej zaznaczajace si¢ fundamentalne réznice w pogladach
na ten temat dyskusje migdzy interlokutorami przybieraja charakter zy-
wiolowy i eksplozywny, niekiedy, przy catkowitej wzajemnej negacji wy-
nikajacej z odmiennosci podstaw $wiatopogladowych, okazuja si¢ w ogéle
niemozliwe. Bazujac na obserwacji dyskursu spotecznego z pewnoscia nie
mozna powiedzieé, ze prezentowane w tym zakresie poglady przybieraja
postaé continuum — od totalnej wladzy rodzica po jej gruntowny brak
— postulat wychowania autorytarnego (przypominajacy sytuacje stosowa-
nia w komunikacji wytacznie ograniczonego kodu jezykowego wyréznio-
nego przez B. Bernsteina'’) nie znajduje bowiem w debacie publicznej
kontynuatoréw. Do najbardziej reprezentatywnych naleza z jednej strony
opinie o zasadnosci wychowania w oparciu o autorytet rodzicéw, wyzna-
czanie granic z polozeniem wyraznego akcentu na podmiotowos$¢ dziecka

i rozwijanie jego kreatywnosci'* oraz wzajemne poszanowanie. Z drugiej

13 B. Bernstein, Socjolingwistyczne ujecie procesu socjalizacji: nwagi dotyczqce podat-
nosci na oddzialywanie szkoly, w: Badania nad rozwojem jezyka dziecka, red. G. Shu-
gar, M. Smoczyniska, PWN, Warszawa 1980.

' Wagg twérczosci w wychowaniu podkreslit m.in. A. Nalaskowski. Wskazywat,
ze zastana przez podmiot rzeczywisto§¢ majaca wobec niego charakter zewnetrzny
jest spetryfikowana, a proces twérczy ja depetryfikuje, ma moc wyzwolenia z na-
rzuconych ram, pozwala by¢ soba w swoim $wiecie. Zasadnicza kwestia w rozpa-
trywaniu tematu zdolnosci (nie za$§ uzdolnienl) twdrczych, potencjatu twérczego
cztowieka lub tez twérczych predyspozycji jest réznienie migdzy mysleniem kon-
wergencyjnym a dywergencyjnym. Pierwsze z nich charakteryzuje si¢ operowaniem
pojeciem ,,powinienem”, ,musz¢”, drugie za$ ,moge” lub ,mogg nie” (robi¢ czegos).
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strony funkcjonuje przekonanie o stusznosci pozostawienia wychowan-
kowi petnej swobody w poznawaniu $wiata i jego praw oraz ograniczania
whadzy rodzicielskiej, az do préb niemal catkowitego odejscia od tego
pojecia (jak to ma miejsce m.in. w spoleczenistwie szwedzkim" czy pozo-
stalych krajach skandynawskich, ale tez w niektérych krajach zachodniej
Europy, USA, Kanadzie, Nowej Zelandii).

Miedzy rola rodziny a oddzialywaniem wychowawczym panstwa

Doniosto$¢ roli panstwa w ksztattowaniu obywateli dostrzegano
juz w starozytnoéci i kontynuowano t¢ mysl w nastgpnych stuleciach.
Zygmunt Myslakowski w 1935 roku pisat: ,,Pafistwo, o ile nie ugrzezto
w martwocie i rutynie, przedstawia niegraniczone prawie mozliwosci dla
tworczodci spolecznej jednostek i grup. (...) Paristwo jest wigc nie tylko
jednostka przymusu, ale i narzedziem uspofecznienia™®. Uwzgledniajac
specyfike paristwa, jego prawo i obowigzek organizacji zycia spoteczne-

Zob. A. Nalaskowski, Spoleczne wwarunkowania twérczego rozwoju jednostki, Wy-
dawnictwa Szkolne i Pedagogiczne, Warszawa 1998, s. 16-17.

15 Szwedzkie prawo daje mozliwos¢ bardzo daleko idacej ingerencji paristwa
w zycie rodziny, a dzieci traktowane s3 jako dobro narodowe, nad ktérym kurate-
le sprawuje spoteczefistwo. Wielokrotnie opisywano fatalne w skutkach implikacje
powyzszego systemu dla rodzin. Méwi o tym m.in. Ruby Harrold-Claesson, pre-
zes Skandynawskiego Komitetu Praw Czlowieka ds. Ochrony Praw Rodziny, zob.
heep://www.cbn.com/cbnnews/world/2012/december/swedish-appeals-court-ends-
parental-rights/?mobile=false (4.05.2017); http://www.nkmr.org/pl/ (6.05.2017);
http://www.fronda.pl/a/system-ideologia-biznes-dlaczego-w-szwecji-niszczy-sie-
rodziny,6542.html (5.05.2017); hetp://www.nzcpr.com/test-post-31/#more-62
(6.05.2017), zob. tez: broszura opublikowana przez MSZ RP: Prawa dziecka
w Szwecji. Broszura informacyjna o specyfice szwedzkiego podejscia do obrony praw
dziecka w Szwecji, http://www.sztokholm.msz.gov.pl/resource/fe751eee-236b-4b4d-
-9150-3d7850c1ac36:JCR (6.05.2017).

16 Z. Mystakowski, Paristwo a wychowanie, Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1935,
s. 42.
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go, niepokoi¢ moze fakt wchodzenia przez nie w role niebedace polem
jego dziatania. Nawet pobiezna analiza regulacji prawnych w poszcze-
gblnych spoleczeristwach prowadzi do konstatacji, ze zjawisko systemo-
wego kwestionowania wladzy rodzicielskiej, ekspansji interwencyjnych
uprawnienl instytucji paristwowych wystepuje coraz czgéciej. Nastgpuje
zarazem eskalacja probleméw zwiazanych z powyzsza tendencja. Dotyczy
to nie tylko zarzutéw o dyskryminacj¢ rodzicéw z powoddéw etnicznych,
nadgorliwosci instytucji kontrolnych czy tez nieobiektywnej oceny sytu-
acji w rodzinach emigrantéw, ale tez stronniczosci organéw paristwowych
w rozpatrywaniu spraw rodzin mieszanych pozostajacych w konflikcie
lub rozpadajacych si¢. Wielokrotnie krytykowano praktyke automatycz-
nego odbierania praw do opieki z prawami rodzicielskimi wtacznie rodzi-
com obcego pochodzenia bez rozeznania sytuacji, uwzglednienia dobra
dziecka. Wtasnie pochopnos¢ decyzji odebrania dzieci rodzicom, a wiec
razaca nieadekwatnos¢ zastosowanych $rodkéw do budzacych zastrzeze-
nia urzednikéw okolicznosci w wiekszosci interwencji, jest kwestig wy-
wolujaca najwigksze kontrowersje. Wazna jest réwniez, jak ucza studia
wielu przypadkéw, faktyczna nieodwotalnos¢ decyzji paristwa — prakeyka
orzecznicza (wyroki niemal zawsze na niekorzy$¢ powddztwa przeciwko
aparatowi panstwowemu) sprawia, ze mozliwo$¢ dochodzenia swoich
praw na drodze sadowej wystepuje jedynie formalnie. Zmieniajg si¢ po-
nadto definicje problemu w rodzinie. Wiaze si¢ to nie tylko ze znacznym
rozszerzeniem katalogu sytuacji problematycznych, ale przede wszystkim
ze zmiang sposobu ich kwalifikacji (czyli okreslenia, co jest norma, a co
poza nig wykracza). Opisywany stan rzeczy dobrze ilustruje prawodaw-
stwo szwedzkie z kuriozalnymi, zdaniem wielu komentatoréw, zapisami,
bedace niejako wyznacznikiem kierunku zmian w tym zakresie dla in-
nych spoteczenstw.

Jednoznaczne opowiedzenie si¢ przez pafistwo po stronie wartosci

wzbudzajacych kontrowersje w warstwie komunikacji publicznej naj-
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czgéciej motywowane jest dobrem ogétu lub okreslonych, stabszych jego
czgéei. Od przyjetych wytycznych nie odstgpuje si¢ nawet wowczas, kiedy
praktyka spoteczna wskazuje na ich oczywiste fiasko i szkodliwo$é. Wiele
takich rozwiazan dotyczy rodziny. Zofia Fraczek pisze: , Wsréd reforma-
toréw i myslicieli widoczne byty glosy lekcewazace rolg rodziny i przypi-
sujace o wiele wigksze znaczenie zakladom opiekuniczo-wychowawczym.
Sadzono, ze rodzina do zadari wychowawczych jest przygotowana bardzo
stabo i domagano si¢ jak najszerszego przejecia wychowania przez insty-
tucje. Obecnie wsréd najwybitniejszych znawcéw przedmiotu uznanie
dla wychowania w rodzinie stalo si¢ powszechne. Stusznie (...) podkresla
si¢, ze rodzice sa gléwnym wychowawcami. (...) instytucje i inne osoby
(...) maja wylacznie charakter pomocniczy”"’. Powyzsza konstatacja nie
zawsze znajduje jednak odzwierciedlenie w praktyce. Wskaza¢ mozna
wiele przykladéw odmawiania rodzinie prawa do samodzielnosci, pod-
wazania jej fundamentalnych funkcji. Warto przy tym zauwazy¢, ze nad-
mierna instytucjonalizacja procesu wychowania moze by¢ réwniez — jak
uczy historia — oznaka totalnosci systemu.

Zasadnicze pytanie, ktére nasuwa si¢ w kontekscie dotychczasowych
rozwazan, dotyczy przyczyn obserwowalnej zmiany paradygmatu defi-
niowania i postrzegania rodziny, zwlaszcza roli rodzicéw, ich obowiazkéw
i uprawnien wychowawczych. Wydaje si¢, ze fundamentalng kwestia,
przyczyna owych przeobrazen jest glebokie umocowanie si¢ we wspétcze-
snym $wiecie doktryny postmodernistycznej. Poglady mieszczace si¢ w jej
ramach — mimo politycznej i medialnej ofensywy — napotykaja jednocze-
$nie sprzeciw, niekiedy zdecydowanie manifestowany, bazuja bowiem na
zatozeniach odbiegajacych od dotychczasowego rozumienia i thumaczenia
$wiata oraz wynikajacej z nich prakeyki spolecznej. Antagonisci postmo-

dernistycznych twierdzeri traktuja je nie tylko jako introdukowane, po-

17 Z. Fraczek, Pokoleniowe przemiany spotecznej swiadomosci wartosci rodziny, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rzeszéw 2011, s. 62.
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chodzace z zewnatrz i nieprzystajace do rzeczywistosci, ale ja wypaczaja-
ce, karykaturalne, semantycznie puste, cho¢ syntaktycznie poprawne'®.
Hannah Arendt w traktacie o totalitaryzmie stwierdzita: ,Propaganda
ruchu totalitarnego stuzy réwniez do uwolnienia mysli od doswiadczenia
i rzeczywisto$ci”". Uwolnienie mysli od do$wiadczenia i rzeczywistosci
jest w istocie gléwnym rysem postmodernizmu i zasadnicza przyczyna
jego krytyki. Postmodernisci neguja dazenie modernistycznych z genezy
nauk spofecznych do, jak twierdza, ,,odkrycia uniwersalnej racjonalnosci
dostarczajacej obiektywnych, wolnych od wartosci standardéw”*, odrzu-
caja wszelkie uniwersalistyczne pretensje modernistycznej rzeczywistosci,
odrzucajg tez dazenie do prawdy, wszak czyni ona za punkt odniesienia
wszystkie negowane kategorie — logike, rozum, racjonalnos¢?'. Imple-
mentacja zatozeri majacych ideowe podtoze w tym wlasnie $wiatopogla-
dzie stanowi genez¢ omawianego tu zagadnienia.

W analizie, a zwlaszcza krytyce postmodernizmu, przytoczono wiele
argumentéw stanowiacych prébe wyjasnienia wspomnianego sprzeciwu
wobec zwigzanego z nim sposobu myslenia oraz tresci z niego wyplywa-
jacych. Zbyszko Melosik zwraca uwage miedzy innymi na odrzucenie
koncepdji racjonalnego, uporzadkowanego, naukowego poznania $wiata:
»Unikatowo$¢ postmodernistycznej krytyki wspotczesnej teorii spotecz-
nej wynika z faktu, ze kwestionuje si¢ tu koncepcje nauki podzielang

18 Zob. A. Gregosiewicz, Jak powstaje popyt na pseudomedycyng?, ,Stuzba Zdrowia”
2011, nr 9-16 (4010-4017), s. 52.

1 H. Arendt, Korgenie totalitaryzmu, Losgraf, Warszawa 2012, s. 659.

2 S. Seidman, 7he End of Sociological Theory: The Postmodern Hope, ,Sociological
Theory” 1991, no. 2, s. 132-133, cyt. za: Z. Melosik, Pedagogika postmodernizmu,
w: Pedagogika. Podrecznik akademicki, red. Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, t. 1, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 452.

2l PM. Rosenau, Post-modernism and the Social Sciences. Inroads and Intrusions,

Princeton 1992, s. 81; S. Best, D. Kellner, Postimodern Theory. Critical Interrogations,
New York 1991, s. 67, cyt. za: Z. Melosik, Pedagogika..., s. 454.
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przez wszystkie dotychczasowe szkoty i paradygmaty. Postmodernisci od-
rzucajg ideg, ze nauka sama w sobie jest ,,uprzywilejowang formg rozumu
lub posrednikiem prawdy. Odrzuca si¢ tez przekonanie o prymacie wie-
dzy naukowej, ide¢ nauki wolnej od wartosci oraz praktyczne i moral-
ne znaczenie nauki”*. Naturalng konsekwencjq takiego nastawienia jest
proba organizowania edukacji w sposéb odmienny niz proponowano to
w dyskursie modernistycznym. Modernizm zaktadal neutralno$¢ i po-
nadhistoryczno$¢ wiedzy szkolnej, a nauczyciela — ze wzgledu na posia-
dany autorytet wynikajacy jego przymiotéw intelektualnych (madrosci)
oraz moralnych — plasowat w hierarchii ponad uczniami®®. W postmo-
dernizmie wiedza utracita swéj uniwersalizm, przestata by¢ porzadkujaca
i homogeniczna. Postmodernistycznego nauczyciela pozbawiono pod-
staw do twierdzenia, ze przekazuje wiedzg ogdlng i neutralna, wyposa-
zono za$ w §wiadomo$¢, iz jest ona przeniknieta jego wlasng konstrukcja
spoteczna. Przyjmujac za punkt wyjscia twierdzenie, ze nie ma ,jednej
wiedzy” (ponadhistorycznej i uniwersalnej), przyj¢to tym samym za pod-
stawe, ze kazda wiedza jest uzasadniona. W efekcie, jak pisze Z. Melo-
sik, ta wlasnie postmodernistyczna ,,polityka prawdy” uprawomocnia si¢
w kulturze masowej, bowiem w postmodernizmie nie istnieje hierarchicz-
ne rozréznienie kultury ,wyiszej” i ,nizszej”*. Teoria postmodernistycz-
na kwestionuje réwniez ide¢ cywilizacyjnego rozwoju oraz ,generalnego
postepu ludzkosci”, kedrych podstawa sa wszystkie projekty emancypa-
cyjne: wolno$¢, réwnos¢, sprawiedliwosé, postgp, demokracja, autono-
mia®. Wypowiedzi postmodernistéw sprzyjaja formutowaniu konkluzji

o kwestionowaniu przez postmodernizm dzialan zorientowanych na wy-

2 7. Melosik, Pedagogika..., s. 452.
2 Tbidem, s. 457.

24 Thidem.

% Thidem, s. 458.
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zwolenie oraz staran intelektualistéw na rzecz utworzenia sprawiedliwszej
organizacji spolecznej®.

Niepokojacy jest w zwiazku z tym fakt rozpowszechniania si¢ w prak-
tyce edukacyjnej i wychowawczej podejscia traktujacego je jako sztuke,
co zwalnia z badania efektywnosci. Teorii wyjsciowej czgsto w ogéle sie
nie szuka i nie formutuje, poniewaz ogranicza si¢ ona do enigmatycznej,
cho¢ pewnie przekonujacej dla wielu os6b deklaragji ,pracy nad sobg”
i ,oparcia o dobre doswiadczenie”. Jesli w postmodernizmie kazdy
moze mie¢ swoja prawde i wszystkie sa réwnorzedne, to nic dziwnego,
ze w duchu owego relatywizmu ,,pseudonaukowa «wiedza» jest przyjmo-
wana z catkowita powaga*®, co dynamizuje ,ucieczke od rozumu i zwy-
ktego, oczyszczonego z ideologii racjonalnego myslenia”®. Odrzuca si¢
tym samym zasadnos¢ jakiejkolwiek krytyki, a dowodem skutecznosci
ma by¢ do$wiadczenie prakeykéw (ich subiektywna niezweryfikowana
ocena), nie za$ badania naukowe™. Do symptomatycznych nalezy przy
tym niezgoda na krytyke i modyfikacje, ktdra wystepuje réwniez wtedy,
gdy w sposdb niepodwazalny wskazuje si¢ negatywne konsekwencje przy-
jetych rozwigzan.

Renesans aksjologii edukacyjnej, ktéry obserwowano w Polsce po
1989 roku, ogniskowat si¢, przynajmniej w poczatkowym okresie, na
»przywracaniu autentycznosci warto$ciom w edukacji i wychowaniu,

dazeniu do odczytywania wartosci uniwersalnych silnie zakorzenionych

2 P. Lather, Getting Smart. Feminist Research and Pedagogy With/In the Postmodern,
New York 1991, s. 4, cyt. za: Z. Melosik, Pedagogika..., s. 459.

2 T. Garstka, Psychopedagogiczne mity. Jak zachowad naukowy sceptycyzm w eduka-
¢ji i wychowaniu, Wolters Kluwer, Warszawa 2016, s. 28.

2 Thidem, s. 41.
» A. Gregosiewicz, Jak powstaje POpyt..., s. 52.
30 T. Garstka, Psychopedagogiczne..., s. 30.
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w tradycji humanistycznej, w doswiadczeniu ludzkosci™!. Akcentowano
zwlaszcza kwestie godnego zycia, praw czlowieka oraz jego podmiotowo-
$ci. Nastawienie postmodernistyczne nie bylo wéwczas reprezentowane.
Obecnie w polskiej edukacji, przechodzacej zdaniem wielu obserwatoréw
wieloptaszczyznowy kryzys, coraz bardziej widoczne sa wptywy postmo-
dernizmu i neoliberalizmu.

Ciagle jednak nie brakuje gloséw o uniwersalnych wartosciach oraz
koniecznosci bazowania na wspélnych, ugruntowanych kulturowo pryn-
cypiach jako zasadzie, podstawie edukacji. Za ilustracj¢ owej tendencji
moze postuzy¢ stanowisko S. Nalaskowskiego wskazujacego wazkie ar-
gumenty na rzecz wychowania realistyczno-idealistycznego®, takiego,
ktére uwzgledni perspektywe humanistyczna, nie obierze kursu dykto-
wanego wylacznie ekonomia. Nie mozna, jak twierdzi, ,,ograniczy¢ si¢ do
pierwiastkéw realistycznych”, w procesie ksztalcenia nalezy uwzgledni¢
réwniez ,misj¢ dziejowa i kulturalna, jaka spetnia naré6d™*. Do kultywo-
wania idei wolnosci pozytywnej (,wolnos¢ do”) niezbedna jest otwartos¢
ksztatcenia i wychowania®.

5

Takze Z. Fraczek postuluje o ,,wychowanie do wartoséci®”, czyli zwrot
3 P ) Wy y:

ku ksztatceniu humanistycznemu, docenieniu wagi humanistyki dla ca-

3 T. Lewowicki, Przemiany oswiaty. Szkice o ideach i praktyce edukacyjnej, Zak,
Warszawa 1997, s. 23.

32 S. Nalaskowski, Humanizm i podmiotowos¢ w wychowaniu, Wydawnictwo
Adam Marszatek, Toruni 2002, s. 35.

3 Tbhidem, s. 38.
3 S, Nalaskowski, O ideale..., s. 43.

3> Uniwersalne humanistyczne wartoéci odpowiadajace za wlasciwa aksjologiczng
podstawe ludzkiej tozsamosci to wedtug Z. Fraczek m.in.: zycie, zdrowie, wolnos¢,
godno$¢ czlowieka, sprawiedliwo$¢, odpowiedzialno$¢, tolerancja, mito§é, dobro,
pracowitos¢, troska o rodzing, autorytet, zob. Z. Fraczek, Czlowiek w spoleczeristwie
globalnym — wychowanie do wartosci weigz aktualne, w: Kultura, przemiany, edukacja.
Mysl o wychowaniu. Teorie i zastosowania edukacyjne, red. K. Szmyd, A. Garbarz,
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tosciowego, poglebionego ksztaltowania nastgpnych pokoleri®®. Ksztatto-
wanie si¢ postaw prospolecznych nie moze mie¢ miejsca poza rodzina,
poza warto$ciami: ,Kryzys demokracji liberalnych pokazuje takze, ze
czlowiek osamotniony, bez pomocy wartosci czy innych ludzi, nie jest
w stanie by¢ sprawiedliwym w znaczeniu klasycznego rozumienia cnoty
sprawiedliwosci, a nie jedynie zaspokajania swoich roszczeni i zada™.
Rozwazajac kwesti¢ wychowania do wartosci, Katarzyna Olbrycht
zwraca uwagg, ze poczawszy od lat osiemdziesigtych®® zaznaczyta si¢ na
zachodzie krytyka dotyczaca efektéw rozpowszechnionego tam paradyg-
matu ksztalcenia aksjologicznego. Bazuje on na bezstronnosci wycho-
wawcy, co miatoby dzigki dyskusji w grupie, Scieraniu si¢ postaw wo-
bec pojawiajacych si¢ dylematéw, poméc w samodzielnym zrozumieniu
i ostatecznym skrystalizowaniu wlasnych pogladéw u podopiecznego.
Jednakze wskazane zalozenia niekoniecznie znajdywaty odzwierciedlenie
w praktyce. Ich krytycy podkredlali potwierdzona przez badania nikla
efektywno$¢ tego modelu, lansowanie relatywizmu moralnego, sztuczna
neutralno$¢ nauczyciela, zagubienie wychowankéw oraz widoczng skton-
no$¢ do przyjmowania przez nich postaw konformistycznych. Wobec po-
wyzszego proponuje si¢ powrdt do wyraznie zaznaczonej roli nauczyciela,
ktéry wskazatby granice migdzy wartosciami moralnymi a ich antytezami

(prawda a ktamstwem, dobrem a ztem, picknem a brzydota), prezentujac

Z. Fraczek, B. Skoczyiiska-Prokopowicz, t. 2, Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszow-
skiego, Rzeszéw 2014, s. 39.

36 Thidem.

37 A. Machowski, Rola rodziny i spolecznosci lokalnych w ksztattowaniu cnoty spra-
wiedliwosci wedtug sw. Tomasza z Akwinu, w: Nadzieja i sprawiedliwos¢ jako sprawno-
sci moralne w wychowaniu, red. 1. Jazukiewicz, E. Rojewska, Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Szczecifiskiego, Szczecin 2014, s. 218.

3% Zob. A. Bloom, Umyst zamknigty. O tym jak amerykariskie szkolnictwo wyzsze za-
wiodlo demokracje i zubozyto dusze dzisiejszych studentéw, Zysk i S-ka, Poznani 2012.
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jednoczesnie sprecyzowany $wiatopoglad i uzasadniajac go bez narzuca-
nia innym®.

Jako reprezentatywna reakcje krytykéw lansowania tak zwanych an-
typedagogicznych modeli wychowania mozna potraktowaé wypowiedz
Stanistawa Stawiniskiego, ktéry stwierdzit: ,powréci¢ musi do naszej
$wiadomosci i prakeyki wychowawczej rozumienie, ze péki dziecko ma
zbyt mato doswiadczenia i wiedzy o zyciu, péki musi by¢ przez kogos
wychowywane. (...) Funkcja decyzyjna opickunéw i wychowawcdéw jest
ogromnie wazna, a postulat partnerskiego wychowania, o ile zaciera istote
funkdji decyzyjnej rodzicéw i nauczycieli, jest niebezpieczng pomyltka. Te

pomytke trzeba sprostowad™ .

Podsumowanie

Prawo rodzicéw do wychowywania dzieci wedlug $wiatopogladu jest
w Polsce gwarantowane przez ustawe zasadnicza. Zapisy konstytucyjne!
stanowig dla rodzicéw r¢kojmig, ze wladza publiczna nie bedzie narzuca-
ta im konkretnego modelu wychowania ani weryfikowala jego realizacji.
Maja oni prawo do wychowania dzieci zgodnie z wlasnym $wiatopogla-

% K. Olbrycht, Prawda, dobro..., s. 122.

% S. Stawiniski, Podmiotowos¢ dziecka w nauczaniu i wychowaniu, w: Wychowanie
— potrzeba dziecka — zadanie domu i szkoly, red. E. Ozimek, Oficyna Wspélczesna,
Poznan 1999, s. 35.

W Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej w art. 48, ust.1 stwierdzono: ,Rodzice
majg prawo do wychowania dzieci zgodnie ze swoimi przekonaniami. Wychowanie
to powinno uwzglednia¢ stopieri dojrzatosci dziecka, a takze wolnos¢ jego sumienia
i wyznania oraz jego przekonania”. Ponadto w art. 53, ust. 3 dodano: ,Rodzice majg
prawo do wychowania i nauczania moralnego i religijnego zgodnie ze swoimi prze-
konaniami”, http://www.sejm.gov.pl/prawo/konst/polski/kon1.htm (10.05.2017).
Kodeks rodzinny i opiekuriczy w art. 96 § 1 stanowi m.in.: ,Rodzice wychowuja
dziecko pozostajace pod ich wiladza rodzicielska i kieruja nim”, http://kodeks.wirt.
pl/ustawy/kodeks-rodzinny-i-opiekunczy?prawo=KRIO (29.04.2017).
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dem w calej jego rozciaglosci. I rzeczywiscie, proby wkroczenia panistwa
w powyzsze kompetencje spotykaly si¢ dotychczas ze spoteczng reakeja.
Rodzina nie tylko znajduje si¢ obecnie w kryzysie wynikajacym ze
specyfiki wspdlczesnego zycia, ale musi si¢ réwniez mierzy¢ z prébami
redefinicji kompetencji rodzicow wzgledem posiadanego potomstwa.
Uwzgledniajac fundamentalne znaczenie $rodowiska rodzinnego dla
ksztattowania jednostki, nalezy dotozy¢ starari, by inicjatywy kierowane
w strong rodziny zabezpieczaly przede wszystkim jej funkcjonowanie jako
matej, autonomicznej grupy spotecznej z wszystkimi tego konsekwencja-
mi. Dziatania rewizyjne i wszelki nieuzasadniony interwencjonizm niosa
ze sobg istotne ryzyko. Rodzina powinna by¢ swego rodzaju enklawa,
obszarem chronionym i, o ile wypetnia wigkszo$¢ swoich podstawowych
funkeji, wzglednie niezaleznym od paristwa. Wéwczas ma bowiem prze-
strzenl niezbgdng do rozwoju, spontanicznego, naturalnego ksztattowania
wigzi, zaspokojenia réznorodnych potrzeb swoich cztonkéw w sposdb dla

nich najwlasciwszy.
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EDUCATIONAL COMPETENCES OF FAMILY
IN THE MODERN WORLD. PUBLIC DISCOURSE AND PRACTICE

Summary

In the debate about the condition of modern families opinions about their
crisis are often articulated. It results not only from labor migration, the need
to work for a woman, the disintegration of multigenerational families, or the
increase in institutional care for children. It is also vitally important to try (in
some cases already) to deepen its definition and to increase the appropriation
of parental powers by the state. The definition of the problem in the family is
also changing. It involves not only a considerable extension of the catalog of

problematic situations, but above all a change in the way they are classified.



Whchowawcze kompetencie rodziny we wspdlezesnym swiecie... 219

The current analysis of public discourse on this topic and the implementation
of adopted solutions in social life were taken into consideration. The main pre-
mise of the article is the position that the initiatives directed towards the family
should primarily preserve its functioning as a small, autonomous social group.
The family should be a kind of enclave and, as long as it fulfills most of its basic
functions, the area is independent from the state. Then it has the space necessary
for development, natural formation of bonds, fulfillment of the diverse needs of

its members in the most appropriate way for them.

Translated by Natalia Dziedzic






ZAMIAST ZAKONCZENIA...

Kiedy uczen zadaje pytanie Mistrzowi, zawsze otrzymuje

odpowiedz...

Mistrz byt zwolennikiem zaréwno wiedzy, jak i madrosci. Zapytany
o to przez ucznia, rzekt:

— Wiedze zdobywa si¢ przez czytanie ksiazek i stuchanie wyktadéw.

— A madro$¢? — zapytal uczen

— Przez czytanie ksiazki, kt6rg jest kazdy z nas.

A po chwili namystu dodat:

— Nie jest to wcale tatwe zadanie, bo kazda chwila dnia przynosi nowe
wydanie tej ksiazki.

Nastepnego dnia uczen zapytal:

— W jaki sposéb mogg sta¢ si¢ wielkim i szanowanym cztowiekiem,
takim jak ty?

— Dlaczego pragniesz by¢ wielkim czlowiekiem? — zapytat Mistrz —

By¢ cztowiekiem jest juz wystarczajaco wielkim osiagnieciem'.

Mozna rzec:

madros¢ szacunku i szacunek dla madrosci...

! Por. A. de Mello, Minuta mgdrosci, WAM, Krakéw 1996, s. 197 i 85.
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