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Wprowadzenie

Mydl o wychowaniu wyraza troske o jakos¢ zycia cztowieka: wychowawcy
i wychowanka. Zagadnienie ,,Jak zy¢?” nalezy do podstawowych pytari etycznych,
a poszukiwanie na nie odpowiedzi sktania do namyshu nad celem i sensem egzy-
stencji. W wymiarze praktycznym zycie konkretnej osoby stanowi zawsze okre-
$long odpowiedZ na pytanie o to, jak zy¢. Cowiek przeciez nie tylko ,jest”, lecz
takze w okreslony sposéb ,,odnosi si¢” do swojego bycia'. Nie chodzi wigc o jakie-
kolwiek bycie, lecz takie, ktére mozna opisaé w kategorii moralnego dobra.

Takie whasnie bycie jest stuszna odpowiedzia na nature cztowieka: jego ro-
zumno$¢, wolnos¢ i zdolnos¢ do uczué wyzszych. To takze jedyna stuszna odpo-
wiedZ na godno$é: swoja oraz drugiej osoby. Czlowiekowi nalezy si¢ bezwarun-
kowy szacunek w tym, kim ,,jest”, a takze w tym, kim ,,moze” by¢ — osoba madra.
A madro$¢ to znacznie wigcej niz inteligencja. Wymaga usprawniania wszystkich
sfer poddajacych si¢ zmianie: nie tylko rozumu, lecz takze woli i uczué. Uspraw-
nienia w tych zakresach sa przedmiotem wychowania. To ono pozostaje nadziejg
zmiany, ze §wiat jednak bedzie bardziej zainteresowany cztowickiem niz techni-
ka. Gdyby cztowick wspélezesny spojrzal w lustro, co méglby w nim zobaczy¢?
Lata jak ptak, plywa jak ryba, sondy wysyta az na Marsa, nawet potrafi klono-
waé zycie... Jednoczesnie zyje pospiesznie, bywa zmeczony zyciem, podejmuje
decyzje, kierujac si¢ bardziej wlasnym interesem niz moralnoscia; czyni wigcej
tego, co wypada zamiast tego, co whasciwe; uczy dzieci sprytu zamiast szczerosci.
Do urzeczywistnienia tej nadziei wychowania niezb¢dne s sprawnosci moralne
wychowawecy, a rezultatem tego urzeczywistnienia powinny by¢ sprawnosci mo-
ralne wychowanka.

Celem poznawczym przygotowanej monografii jest wigc intelektualne za-

trzymanie si¢ przy zagadnieniu niezmiernie istotnym dla wychowania, a przez

1

K. Michalski, Heidegger, w: M. Heidegger, Budowac, mieszkac, myslec. Eseje wybrane,
thum. K. Michalski, Warszawa 1977, s. 9.



8 Twona Jazukiewicz

to dla zycia czlowieka w ogéle, i to w réznych jego wymiarach®. Spojrzenie filo-
zoficzne oraz teologiczne uwydatnia madro$ciowe inklinacje sprawnosci mo-
ralnych w wychowaniu. Pierwsze ukazuje dynamizm natury cztowieka; drugie
— dynamizm natury i faski. Interpretacja filozoficzna ma specyficzny uklad: kon-
cepcja sprawnosci moralnych jest wpisywana w koncepcje cztowieka, a ta z kolei
w koncepcje bytu; przeplataja si¢ w niej rozne watki, kedre jednych dziela, a in-
nych tacza. Interpretacja teologiczna jest jednorodna, co oznacza jej wewnetrz-
ng niesprzeczno$¢, ale nie wyklucza zewnetrznej niezgodnosci rozumianej jako
przyjecie lub odrzucenie jej przez poszczegélne osoby. Obydwa spojrzenia wiaza
kategori¢ sprawnos$ci moralnych ze szczg$liwoscia cztowieka, bedaca jego natu-
ralnym pragnieniem.

Z akceptacja nalezy przyja¢ decyzje Autordw, by zatrzymaé uwage Czytel-
nikéw przy tematyce cnoty. Pojecie to onie$miela pedagogéw, bedac postrzega-
ne jako specyficzne, przede wszystkim, dla teologii. Jest to ze stratg dla mysli
o wychowaniu, poniewaz w wymiarze przyrodzonym cnota stanowi dziedzictwo
wspdlne dla wszystkich, bez wzgledu na $wiatopoglad i wyznanie. Od czaséw
antycznej Gregji wlasnie w tym stowie przekazywana jest egzystencjalna refleksja
o ksztalcie dobrego zycia w wymiarze moralnym. Ze wzgledu na to, ze niektdrzy
czynia z cnoty bariere dla siebie i innych, w tytule monografii pozostawiono
pojecie sprawnosci moralnych. Prawdopodobne jednak praktyczng konsekwen-
cja opublikowania ponizszych tekstéw bedzie zachecenie pedagogéw do refleksji
na temat istoty i znaczenia cnoty w wychowaniu. Dla wychowania cnota jest
i dziedzictwem, i aktualnoscia. Taka dewiz¢ mozna przypisa¢ kazdemu tekstowi
zaproponowanemu do lektury w niniejszej publikacji.

Prezentowane w monografii artykuly dotycza zaréwno teoretycznego, jak
i praktycznego aspektu sprawnosci moralnych rozpatrywanych w wymiarze filo-

zoficznym i teologicznym. Wiedza, przemyslenia oraz doswiadczenia Autoréw

2 Kolejne wymiary zostaly zinterpretowane w monografiach: Etyczny i aksjologiczny wymiar
sprawnosci moralnych w wychowaniu oraz Sprawnosci moralne w wychowaniu — wyswania i rze-
cgywistosé, 1. Jazukiewicz, E. Kwiatkowska (red.).
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moga sta¢ si¢ przyczynkiem i kanwa do prowadzenia naukowych oraz osobistych
rozwazari nad wychowaniem, a takze cennym Zrédlem w poszukiwaniu odpo-
wiedzi na pytania: ,,Jak zy¢&?” oraz ,Jak wychowywaé?”.

Monografi¢ otwiera artykul Mirostawa Mroza traktujacy o filozofii wy-
chowania. Na podstawie nauki $w. Tomasza z Akwinu o sprawnosciach, Autor
wskazuje zaréwno na renesans etyki cndt, jak i wielowiekowe dziedzictwo na-
uki o nich. Artykul kladzie podwaliny pod rozumienie Tomaszowej koncepgji
oraz ukazuje implikacje klasycznej koncepgji arystotelesowsko-tomistycznej dla
wspdlczesnej pracy wychowawczej, szeroko omawiajac ja w odniesieniu do cnét
réznego rodzaju. Artykul w przystepny sposdb przybliza, wydawad by si¢ moglo
zawile, zagadnienia filozofii wychowania, uwypuklajac jej praktyczne implikacje,
wprowadza Czytelnikéw w problematyke wychowania oraz zwiazanych z nim
cnét w ujeciu jednej z podstawowych koncepcji europejskiej humanistyki.

Mieczystaw Paczkowski w swoim artykule podejmuje zagadnienie sprawno-
$ci moralnych w perspektywie odmiennosci religijnej, opierajac si¢ na przykla-
dzie franciszkaniskich szkét na Bliskim Wschodzie. Autor podkresla, ze wiele ze
wspdlczesnych zagadnien sigga gleboko w przesztos¢. Artykut analizuje historie
franciszkanskich szkét w tym rejonie $wiata oraz wskazuje na wspéiczesne wy-
zwania w kwestii odmiennosci religijnej w praktyce edukacyjnej. Wydaje sie, ze
podjecie trudnego zagadnienia réznorodnosci religijnej w powiazaniu ze spraw-
no$ciami moralnymi ma szczegdlne znaczenie wspélczesnie, w dobie wielokultu-
rowosci i mozliwosci swobodniejszego niz kiedykolwiek wczesniej do§wiadcza-
nia kontaktéw z odmiennymi religiami i kulturami. Kontakty te za$ stwarzaja
mozliwo$¢, a zarazem koniecznos¢ zajecia wobec nich okreslonego stanowiska.

Marcin Cholewa oraz Marek Gilski w interesujacy sposéb przedstawiaja
Czytelnikom droge ewolugji myslenia cztowieka, od myslenia magicznego do
religijnego, ukazujac na szlaku tego procesu miejsce, znaczenie i mozliwosci wy-
chowania. Autorzy odpowiadaja w tekécie na pytanie: ,,Co oznacza twierdzenie,

ze sprawnosci moralne sa, w pewnym sensie, pochodng sposobu myslenia i war-
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to$ciowania?”. Interesujace moze by¢ dla Czytelnikéw dowodzenie, ze nie ma
innej moralnosci niz moralno$¢ myslenia.

Czytajac artykul Teresy Bojarskiej-Szot, mozna poznaé istotg Arystotelesow-
skiej oraz Tomaszowej koncepcji natury ludzkich cnét. Bez znajomosci tychze
ujeé, fundamentalnych dla filozofii europejskiej, trudno podaza¢ za naukowym
dyskursem dotyczacym sprawnosci moralnych w ogéle. Autorka wprowadza Czy-
telnika w interesujace zagadnienie rozumienia poszczegélnych cnét przez obu
filozoféw. Wskazujac elementy podobne i réznicujace te koncepcje oraz ontycz-
no-antropologiczne podstawy rozstrzygnie¢ proponowanych przez filozoféw, po-
budza poznawczo do podjgcia osobistej refleksji nad ich niegasnaca aktualnoscia.

Swego rodzaju nawiazanie do zaprezentowanej przez Teres¢ Bojarska-Szot To-
maszowej oraz Arystotelesowskiej koncepcji natury cnét stanowi praca Jarostawa
Horowskiego. Autor poddaje szczegélowej analizie teorie cnoty Jacka Woronie-
ckiego oraz Alasdaira Maclntyra, oparte wlasnie na mysli $w. Tomasza z Akwinu
oraz Arystotelesa. Czytelnicy odnajda w artykule interesujace rozwazania o tym,
czy cnoty maja charakter obiektywny, czy raczej wzgledny, jaki jest cel zycia czto-
wieka, jak dojrzewa si¢ do cnét. Autor nie stawia sobie za cel warto$ciowania
poszczegblnych teorii (moze pozostawia t¢ oceng Czytelnikowi?), lecz poznanie
dzi¢ki nim cnoty z réznych perspektyw tak, by odkry¢ do§wiadczenie i madros¢,
bedace u podstaw ich formulowania. Artykut stanowi doskonale przygotowanie
do poszukiwania implikacji poszczegélnych teorii w dziedzinie pedagogiki.

Kontynuacja rozwazan o pedagogii Jacka Woronieckiego jest praca Marka
Nowaka. Autor podejmuje w niej niezwykle wazne zagadnienie zwiazkéw pe-
dagogiki i etyki, filozofii i wychowania, a takze konsekwencji ich braku. Autor
wyjasnia, na czym polega nowozytny kryzys pedagogiki, czym jest antypedago-
giczno$¢ wybitnego pedagoga oraz jak interpretuje on nie tylko drogg, lecz nade
wszystko cel wychowania. Ograniczone ramy artykutu nie pozwolily Autorowi
na scharakteryzowanie wszystkich cnét uznanych przez Jacka Woronieckiego za

istotne, wigc droga selekcji Czytelnik zostal zaproszony do szczegétowych rozwa-
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zan dotyczacych roztropnosci, a zwlaszcza jej elementéw sktadowych po to, by
zastanowic si¢ nad tym, jak wychowywa¢ do roztropnosci.

Dominik Lubiriski, rozpatrujac wychowanie jako kluczowa kwesti¢ antropo-
logiczna, podejmuje prébe odpowiedzi na pytanie o to, czym jest i na czym po-
lega integralne wychowanie na podstawie nauczania Josepha Ratzingera — Bene-
dykta XVI. W tym celu rozwaza zagadnienie antropologiczno-teologicznego
fundamentu wychowania, prawosci sumienia, wychowania do Zycia spolecznego
oraz wychowania do wiary. Artykul jest szczegdlnie interesujacy miedzy innymi
z tego wzgledu, ze wskazuje jak duze znaczenie ma antropologiczne zakorzenie-
nie teorii wychowania oraz wyjasnia nie tylko czym jest, ale i jak zrealizowaé
postulat wychowania integralnego.

Roman Misiak w prezentowanym artykule porusza problematyke samo-
ksztalcenia osoby w ujeciu Mariana Pirozyriskiego, problematyke tym bardziej
aktualng i wazna, gdyz dotyczaca kazdego czlowieka. Artykut wskazuje zar6wno
na teoretyczne umocowanie procesu autoformacji, jak i na jego materie i na-
rzedzia z punkeu widzenia ksztattu charakteru. Choé¢ Marian Pirozyriski zmark
w 1964 roku to jego koncepcja jest niezwykle wspétczesna w dobie, w ktorej
aktualizacja tkwiacych w cztowieku potencjalnosci jest z jednej strony na wyciag-
nigcie reki, a z drugiej wydaje niezwykle trudnym i wymagajacym ogromnego
wysitku zadaniem stojacym przed kazda osoba.

Stawomir Krzyska porusza w swoim artykule, istotng w obecnych czasach,
problematyke do$wiadczania bezpieczeristwa ontologicznego, a w szczegdlnosci
bezpieczeristwa emocjonalnego osoby, podejmujac przy tym interesujaca reflek-
sj¢ nad zwiazanymi z emocjami mechanizmami akceptacji wartoéci przez wy-
chowankéw. Autor dokonuje analizy konstrukeji modelu tekstu literackiego,
ktéry méglby by¢ dla cztowieka wzorcem do osiagniecia bezpieczeristwa emocjo-
nalnego oraz wyjasnia, co oznacza twierdzenie, ze niektére stowa wypowiadane
w okre§lonych kontekstach sg depozytariuszami emocji.

Doskonata propozycja dla kazdego, kto jest zainteresowany poznaniem, jaka

warto$¢ ma dla wspdlczesnego czlowicka i wychowania ksigga spisana ok. IV w.
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n.e., uznana przez Koéciol karolicki za ksiege kanoniczng Pisma Swictego, jest
artyku! Piotra Goniszewskiego. Rzetelnie przygotowane studium obejmuje mig-
dzy innymi ukazanie zwiazkéw Tb 4,1-21 z procesem wychowania oraz przed-
stawienie najwazniejszych sprawnosci moralnych, jakie wytaniaja si¢ z badanego
tekstu. Naleza do nich: poboznos¢, postuszeristwo, milosierdzie/sprawiedliwosé
i roztropnoé¢. Autor nie tylko poddaje analizie historycznej i literackiej wybrany
fragment Ksiegi Tobiasza, lecz takie — co wydaje si¢ szczegélnie wazne — doko-
nuje jego interesujacej aktualizacji.

Monografi¢ zamyka artykul Mirostawa Gogolika, ktéry w kontekscie wy-
chowania moralnego ukazuje najnowsza Podstawg programowq katechezy Kosciota
katolickiego w Polsce. Wlaczajac Czytelnika do spotecznej dyskusji, Autor propo-
nuje do rozwazenia zagadnienie istoty, podmiotu, przedmiotu oraz zalozed pro-
gramowych wychowania moralnego w wymienionym dokumencie. Catosciowe
spojrzenie na cele i tresci katechetyczne usystematyzowane w Podstawie progra-
mowej katechezy pozwala dostrzec warto$¢ i zakres tego dokumentu. Wyznaczone
cele wpisujg si¢ znaczaco w proces formacji moralnej mlodego pokolenia. Arty-
kut z pewnoscia wzbudzi zainteresowanie Czytelnikéw, ktérzy chcieliby poznaé
tresci, wytyczne i postulaty nauczania katechezy w polskich szkolach.

Oddawane do rak Czytelnikéw teksty, ukazujace dziedzictwo i aktualnosé
cnét w wychowaniu, moga przyczynié si¢ nie tylko do wzbogacenia intelektual-
nego, lecz takze poglebienia refleksji nad tym, co w Zyciu najwazniejsze.

Sprawno$¢ moralna, inaczej cnota, to szczegdlny sposéb bycia osoby, zakla-
dajacy odwage ,bycia po ludzku” wéréd ludzi, nawet w ,nieludzkim” $wiecie’.

Takiej odwagi zyczymy Czytelnikom, Autorom oraz sobie.

Twona Jazukiewicz

Fwa Kwiatkowska

3 Por. J. Tischner, J.A. Kloczowski, Wobec wartosci, Poznan 2001, s. 25.
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Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

FILOZOFIA WYCHOWANIA: UWAGI NA KANWIE NAUKI
SW. TOMASZA Z AKWINU O SPRAWNOSCIACH

1. Renesans etyki cnét a wychowanie

Wspdlczesnie, juz od trzydziestu lat, w duzej mierze od opublikowania
ksiazki Alasdaira Maclntyre’a Dziedzictwo cnoty (After Virtue. A Study in Moral
Theory)', mamy do czynienia z postgpujacym renesansem etyki cndt, takze w bu-
dowaniu koncepcji wychowawczych. Bez watpienia trzeba jednak tutaj wspo-
mnie¢ o pogladach Maksa Schelera, ktdry juz w 1913 roku postulowal rehabili-
tacj¢ cndt w studium O rebabilitacji cnoty (Zur Rebabilitierung der Tugend)?. Ten
powrét do etyki cnét okazuje si¢ bardzo konieczny, gdyz uswiadomiono sobie,
z jednej strony, catkowity rozpad tradycyjnego dyskursu moralnego, z drugiej
za$, ze budowanie ludzkich postaw na podstawie krélujacego dzisiaj emotywi-

zmu jest zwodnicze i niewystarczajace. Zdano sobie sprawe, ze wyjscie z kryzysu

! A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, tum. A. Chmielewski, Warszawa 1996; wyd. org.: Afier
virtue. A Study in Moral Theory, London 1981.

2 M. Scheler, O rehabilitacji cnoty, tum. R. Ingarden, ,Znak” 1994, R. XLVI, nr 471 (9);
wyd. org. M. Scheler, Gesammelte Werke, Band 111: Zur Rebabilitierung der Tugend, w: Vom
Umstrurz der Werte, Hrsg. M. Scheler, Studien Ausgabe, Bonn 2010.
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bez powrotu na fono etyki cnét jest prakeycznie niemozliwe®. Przemija postal
tego $wiata, zmieniajg si¢ mody, cztowiek przezywa dramat swoich rozterek, ale
wciaz trwaja podstawowe pytania etyczne o to, jak dobrze zy¢, gdzie odnalezé
prawdziwe dobro, na jakim fundamencie zbudowaé program przyszlosci wlasnej
i innych?

Temat cnét nie jest nowy, wrecz przeciwnie, ogélnie wiadomo, ze stanowi
podstawe klasycznej i tradycyjnej etyki®. Samo stowo areté i zbudowana wokét
niego koncepcja cnoty zrodzily si¢ u filozoféw greckich, juz u Pitagorasa mozna
odnalez¢ ogélne przywolanie cnét, ktére pézniej beda zwaé si¢ kardynalnymi.
Takze Platon, a nastgpnie Arystoteles w Etyce nikomachejskiej, i filozofowie wy-
wodzacy si¢ ze szkét stoickich zaczeli wyraznie juz budowaé swoja koncepcje
etyki na nauce o cnotach. To Cyceron sformulowal konstelacje owych czterech
gléwnych cnét, kedre pdiniej przyjma nazwe kardynalnych i przyciagna uwa-
ge wielu innych, m.in. Filona Aleksandryjskiego czy samego Augustyna. Grecy
i Rzymianie, judaizm i chrzedcijaristwo z gléwnym doctor communis, $w. Toma-
szem z Akwinu na czele, byli tymi sitami, ktére tworzyly na Zachodzie myslowa
strukture nauki o cnotach. Nie mozna jednak zapomnie¢, ze réwniez Daleki
Wschéd, ze swoim czolowym reprezentantem, Konfucjuszem, stworzyt trady-
gje ,szlachetnego zycia”, ktére opisywalo zycie moralne cztowieka jako droge na
podstawie pigciu podstawowych cnét’. Czy mozna wigc si¢ dziwi¢ obecnej ten-
dencji powrotu do nauki o cnotach i prébie opracia na nich takze wspétczesnych
systeméw wychowawczych? Nawet jezeli dostrzega sig, ze obecnie poszukiwania
filozoféw moralnosci nie ograniczaja si¢ tylko do etyki cnée, ten nurt, juz przez

sam kontekst swojej bogatej historii, brzmi jednak najdostojniej. A kiedy juz za-

* Por. M. Mréz, Filozofia cnét szansq przezwycigzenia kryzysu wartosci. Na obrzezach mysli
sw. Tomasza z Akwinu, w: M. Mréz (red.), Cnoty kardynalne, Torusi 2000, s. 9-26.

4 Por. J. Woroniecki OB, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1-11/1-2, Lublin 1986.

5 Por. A. Machowski, Crnota jako naturalna podstawa budowania duchowej wspélnoty spo-
tecznej i politycznej wedtug Tomasza z Akwinu i Konfucjusza, w: ]. Marszatek-Kawa, R. Gawlow-
ski (red.), Kulturowe wwarunkowania wspdtczesnej Azji, Torun 2011, s. 80-101.
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uwazy sie, co oferuje sama nauka o cnotach, to zaczyna by¢ ona doceniana i cie-
szy¢ si¢ coraz wigksza popularnoscia, chociaz oczywiscie nie o nig tu chodzi.

Etyka cnét to kamier milowy w ksztaltowaniu badad moralnych i wycho-
wawczych, dzisiaj jawiacy si¢ raczej jako zloty srodek miedzy nadmiarem kon-
cepdji relatywistycznych i nihilistycznych a niedomiarem sensownych i spéjnych
alternatyw wspélczesnych. O cnotach zaprzestano juz méwi¢, a tu niespodzie-
wanie ponownie zaczely ozywad, i to w tym podstawowym, klasycznym wydaniu
zwigzanym z myslg Arystotelesa i $w. Tomasza z Akwinu. Okazuje si¢ bowiem,
ze przy blizszym ogladzie jedynie reartykulacja i rozwiniecie watkéw tradycyj-
nych, zwlaszcza tych arystotelesowskich i scholastycznych (tomistycznych), gwa-
rantuje adekwatna syntez¢ pomiedzy ogdlna teoria etyki o cnotach a ksztattem
praktycznym i systemem wychowawczym z niej wynikajacym. Trzeba zaznaczy¢
wyraznie, iz obecno$¢ cnét w strukturze wychowania nie podwaza koncepcji
zwiazanej z edukacjg oparta na etyce wartosci. Wrecz odwrotnie, system wycho-
wawczy cndt stoi i moze by¢ oparciem i podstawa nauki o wartoséciach, chociaz
niektérzy zapewne beda takie polaczenie stanowczo kwestionowad.

To cztowiek cnotliwy jest czlowiekiem w pelni wartosciowym. Kiedy uzna
si¢ ,,godnoé¢ osobowg za pierwotng miare dla wartoéci moralnych” i jednoczes-
nie przyjmie sig, ze ,,wartosci istniejg dla osoby”, cnoty jawia si¢ jako skuteczna
droga ich zdobywania. W tym wypadku wartosci nie dotycza juz tylko samej
sfery uczud, lecz takze cztowieka jako podmiotu oraz indywidualnego dzialania
rozumianego jako akt woli wigzany dynamizmem rozumu. Struktura cnét nie
eliminuje strukeury wartosci, gdyz rozwazania etyczne aksjologii rozwijaja si¢ na
innym poziomie teorii i prakeyki. Spér dotyczacy faktu, czy wychowanie powin-
no by¢ wychowaniem w systemie wartosci, czy wychowaniem w systemie cnot,
wydaje si¢ sporem chybionym. Moze zaistnie¢ jedynie na polu indywidualnych
prezentagji i preferencji tego czy innego etyka badz wychowawcy. W rzeczywi-

stosci, gdy wyjdzie si¢ od klasycznej koncepcji etyki, zaréwno same cnoty, jak

® E. Podrez, Czym sq wartosci?, ,Ateneum Kaplaniskie” 1997, t. 129, z. 1 (530), s. 11.
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i wartoéci przynaleza do kategorii jako$ci. Niemniej jednak to cnoty maja taki
charakter dynamiki wewnetrznej, ktéry potrafi nada¢ cztowiekowi, z calg jego
potencjalnoscia duszy i ciala, status zycia warto$ciowego. Cnoty, implikujac dy-
namiczng koncepcje czlowieka, gdzie jest on bytem, ktdry si¢ staje, s dobrymi
sprawno$ciami dziataniowymi doskonalacymi jego samego. Wartosci za$ impli-
kuja juz cof zastanego, co przez dostrzezona tre$¢ pasuje do wartosciujacej oceny
ijej przejecia. Warto$ci domagaja si¢ od cztowieka konkretnej odpowiedzi, cnota
za$ taka odpowiedz warunkuje, niejako taczac ja z czlowiekiem przez swéj struk-
turalny dynamizm odpowiedzi uformowany we wladzach rozumu i woli.

Jezeli dzisiaj praca wychowawcza wraca do systemu cndt, czyni to na kan-
wie catoksztattu sposobéw i proceséw pomagajacych cztowiekowi urzeczywistnié
swoje czlowieczetistwo. A gdy wychowanie idzie w kierunku tego, aby czlowiek
byt ,coraz bardziej soba” i ,,coraz bardziej cztowiekiem”, etyka cnét spotyka sie
z pedagogika, faczac swoje wysitki w jedno. Mozna tu wrecz powiedzied, ze na-
uka o cnotach, gdy idzie o wychowanie, jest w nim sprawdzana i unaoczniona
w swojej adekwatnosci.

Podstawa niniejszych analiz uczynimy nauke o cnotach $w. Tomasza z Akwi-
nu zawartg przede wszystkich w jego traktacie o sprawnosciach w Summa Theo-
logiae’ oraz w mistrzowskim komentarzu do Ezyki nikomachejskiej Arystotelesa.
Wybdr tego autora jest motywowany naszym wlasnym prze$wiadczeniem o naj-
wlasciwszym sposobie prezentacji nauki o cnotach u Akwinaty, a takze $wiade-
ctwem samego Alasdaira Maclntyre’a. To wlasnie twérca odrodzenia etyki cnét,
ktéry w swoim podstawowym dziele nie zauwazy! jeszcze $w. Tomasza, podczas
jednego z ostatnich wykladéw powiedzial: ,Mam nadzieje, ze wplyw odrodzonej
teologii tomistycznej na nauki o cztowieku zaowocowalby stworzeniem narragji
moralnych wyjasniajacych réznego rodzaju zdarzenia dotyczace czlowieka, nar-

racji, ktdre przez swe rozumienie cnét i wad pozwolityby nam nie tylko lepiej in-

7 Por. S. 'Th., I-11, qq. 47-70.
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terpretowad i wyjasniac te zdarzenia, lecz takze ocenia¢ ich znaczenie teologiczne,

a co za tym idzie ich znaczenie wzgledem czlowieka™.

2. Koncepcja cztowieka a Tomaszowy dyskurs o cnotach

Jezeli bierzemy za podstawe etyke cndt $w. Tomasza z Akwinu, i pragnie-
my ja odnie$¢ do wychowania, to nie mozna o niej méwi¢ bez uprzedniego
kontekstu antropologicznego. Przede wszystkim trzeba uwzgledni¢ Tomaszows
koncepcje wladz duszy (potentiae animae). Akwinata zwrécit uwage na fake, ze
sprawno$¢ moze by¢ nazwana cnotg w dwoch znaczeniach: ich uzycie wiaze si¢
zaréwno z dziataniem wladz poznawczych (intelektualnych), jak i pozadawczych.
To bowiem rozum i wola stanowig jak najbardziej ludzks i najglebsza ,tajni¢”
cztowieczej duszy. Tomaszowa analiza bogactwa przejawdw zycia psychicznego
dochodzi do zrozumienia, ze zaréwno intelektualna wladza poznawcza rozumu,
jak i dazeniowa wiadza ludzkiej woli moga ulec usprawnieniu przez cnoty. Nie
mozna tez zapomnie¢ o wlasciwym dla Akwinaty zespoleniu tych dwdch sfer
ludzkiego ducha, ktére takie w swoim wspéldziataniu wymagaja szczegdlnego
kontekstu sprawczego. Zwieiczeniem tej wizji cztowieka, w ktdrej oprécz wiadz
intelektualnych, mamy takze wladze zmystowe, poznawcze i pozadawcze, we-
getatywne i motoryczne, jest spojrzenie na ich umiejscowienie w substancjalnej
jednosci duszy i ciata, ktdrej ukoronowaniem jest podmiotowos¢ ludzkiej oso-
by. Personalizm wychowawczy musi by¢ widoczny juz w tej fazie Tomaszowe-
go przedsigwzigcia aretologicznego. Pierwsza cecha Tomaszowego podejscia do
cztowieka, ktdrg wychowawca chrzescijadski musi mie¢ na wzgledzie, jest owa
sprzedziwna® jedno$¢ duszy i ciala. Cialo i dusza sa to dwie substancje niezu-
pelne, ktdre — faczac si¢ ze sobg — tworza jedna substancje zupelna, cialo i dusza
tworza wigc jedna nature i jedna osobe. Ta podstawowa teza tomistyczna jest

niezmiernie wazna dla suwerennosci i wolnosci czlowieka, takze dla indywidu-

8 A. Maclntyre, Zadanie dominikariskiego domu studiow we wspdtczesnej Ameryce, , Teofil”
2002, nr 2 (18), s. 8.
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alnodci i niepowtarzalno$ci osoby, oraz dla otwartosci na usprawnienia cnot.
Wszystkie cechy osobowe ucznia wychowawca dostrzega, weryfikuje i koryguje,
jezeli sa naganne, ale przede wszystkim uwypukla jego osobowa potencjalnos¢
i czyni jg mozliwa w adekwatnym rozwoju. Nie narzuca jednak czegokolwiek,
ale daje mu mozliwo$¢ wlasnego rozwoju, wedtug tych wrodzonych zdolnosci,
ktére uczen posiada.

Z gruntu nieshuszny jest zarzut o nieodpowiedniosci zasad tomizmu w sto-
sunku do wychowania, ze wzgledu na jego dualistyczny charakter. Nie tylko nie
odnotowujemy u §w. Tomasza zadnego dualizmu duszy i ciala, lecz dostrzegamy
niebywalg jedno$¢ podmiotu i przyczyny, jednos¢ ludzkiej $wiadomosci. Pota-
czenie duszy i ciata warunkuje wszystkie fenomeny ludzkie, takze te adekwat-
nego wzrostu fizycznego i duchowego, postulatu edukacji i wychowania wedlug
cnét. Gdyby cztowiek byt tylko luZznym zlepkiem tego, co duchowe i materialne,
niemozliwe byloby $wiadome ,ja” osobowe, ktére w swojej wolnej decyzji po-
dejmuje si¢ dzieta usprawnienia siebie w przestrzeni prawdy (rozumu) i dobra
(woli i uczud). Czlowiek jako istota rozumna i wolna, bedac osoba, odkrywa
swoja wielko$¢ i godno$é. Zanim jeszcze podejmie wysitek, aby uczynic z sie-
bie osobowo$¢, ,,wyosabnia si¢” od innych, zwlaszcza od wszystkich istot, ktére
okresla jako animalia. Majac cialo podobnie jak inne zwierzeta, dostrzega przez
swoja fizycznos, ze jest odrebny, ze jest ,inaczej” i ,wyzej”, chociaz méglby ze
wzgledu na cialo utozsamic si¢ i zblizy¢ do zwierzat. Proces wychowawczy, ktéry
jest wykorzystaniem potencjatu substancji duchowej, bez odrywania si¢ od ciala,
a nawet wiecej, od tego, co cielesne, zmystowe i ruchowe, z calym wiasciwym
jemu bogactwem, prowadzi do ,,oddalenia si¢” cztowieka od sfery tego, co zwie-
rzece w nim samym, wprowadzenia go w przestrzeni kultury osobowej i mate-
rialnej. Czlowiek dzigki edukacji, wychowaniu moralnemu, a wiec kulturze oso-
bowej, panuje nad wszystkim, stajac si¢ uprzywilejowanym podmiotem $wiata
zewnetrznego. Ukonkretniajac w sobie poznanie prawdy i dobra oraz zwigzanego
z nimi transcendentalnego pickna, staje na czele $wiata, potrafiac rzeczywiscie

by¢ jako osoba bytem najwyzszym, najdoskonalszym i o najwyzszej godnosci
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w calym $wiecie materialnym. Nie czyni tego sam, nie rozwija si¢, nie urzeczy-
wistnia si¢ samotnie. Rozwija si¢ i realizuje w tych relacjach, w jakich z natu-
ry pozostaje w $wiecie, z innymi i wéréd innych. Czlowiek zdaje sobie sprawe,
ze ma mozliwo$¢ udoskonalenia siebie, i to bez ograniczer, i przeksztalcania
$wiata w bardziej ludzki i doskonalszy sposéb. Pytanie jednak, jak to uczyni¢?
Swiety Tomasz zdecydowanie odpowie, opierajac si¢ na jednosci duszy i ciata, ze
trzeba to czynié poprzez pelny rozwdj obejmujacy calego cztowieka, a wige przez
objecie rozwojem zaréwno sfery materialnej, jak i duchowej. Podstawg zycia oso-
bowego jest jednak rozwdéj i doskonatos$¢ wladz duchowych: rozumu i woli, gdyz
réwniez w rozwoju cielesnym odgrywaja one podstawows role. Bez nich bowiem
nie tylko nie ma prawidlowego wyzywienia i wzrostu masy ciala, lecz takze ca-
toé¢ zycia biologicznego dopiero pod dyrektywa recta ratio (prawego rozumu)
moze rozwija¢ si¢ w tych zadaniach, ktére shuza zaréwno dobru jednostki, jak
i dobru wspélnemu spolecznosci powstajacej jako tkanka relacyjnych odniesiert
osobowych. Zycie ducha, rozumu i woli, bogata kultura whaczaja, uszlachetniaja
i harmonizujg ze sobg sfer¢ somatyczna i materialng cztowieka, tworzac dojrzalg
i wewnetrznie zintegrowang osobowos¢ ludzka’.

Wychowanie wedlug wzorca tomistycznego ma zwiazek z ksztaltowaniem
pelnej osobowosci. Byl o tym przekonany ks. Franciszek Sawicki, jeden z twor-
céw personalizmu polskiego, zbudowanego w duzej mierze na bazie mysli
Akwinaty. Czlowiek, glosit Sawicki, idac po naturalnej linii ewolugji swej oso-
by, wszechstronnie rozwijajac i realizujac jej dynamizm ku pelni, urzeczywist-
nia siebie, ksztaltuje swoja osobe, i im bardziej jest rozwinigty i doskonaly, tym
bardziej jest cztowiekiem, tym bardziej jest osobowoscia. Od czlowieka zatem,
od spelnienia tego, kim jest, i decyzji wybrania odpowiedniej drogi zalezy, jaka
osobowoscia bedzie. Cztowiek sam wplywa na wlasne urzeczywistnienie si¢, na
bycie osobowoscia. Sawicki uzywa tu stowa ,,0s0bowo$¢”, co jest jak najbardziej

zgodne z mysla Akwinaty, a co jednoczesnie wskazuje na aspekt potencjalnosci

9 Por. F. Sawicki, Ideat osobowosci, Torui 2009, s. 75-83.
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czynnosci wychowawczych: , W samym slowie «osobowo$é», méwi Sawicki, nie
zawiera si¢ nic wigcej niz w sfowie «osoban, ale uzycie jezykowe skfania, by nada¢
mu bardziej szlachetne znaczenie. Osobowo$¢ w tym pelnym tresci znaczeniu
tego stowa nie jest juz podstawg i zalozeniem, ale celem; nie podmiotem, ale
obiektem moralnym dazen, nie naturalnym posagiem, ale trudnym zadaniem™°.
I zaraz dodaje: ,Ow ideal nie jest niczym innym jak catkowitym rozwinieciem
momentéw istotnych dla ontologicznego pojecia osobowosci. [...] Osobowos¢
mozna z jednej strony poréwnaé do wlasciwosci okreslajacych istote cztowicka,
z drugiej za$ strony jest ideatem, nad ktérego urzeczywistnieniem pracuje si¢

przez cale zycie™!

!. Mozna powiedzie¢ z calg stanowczoscia, ze tomistyczne po-
dejscie uwypukla ten personalistyczny charakter wychowania, ktéry odnotowuje
Sawicki. Tomaszowa nauka o cnotach idzie w tym wlasnie kierunku, aby egzy-
stencjalnie whasciwa dla cztowieka bytowa strukture osoby rozwina¢ i doprowa-
dzi¢ ,,do konca’.

Swiety Tomasz z Akwinu whasnie cnote okreslat jako sprawnosé, ktéra po-
szczegblny impet ludzkiej natury jest w stanie doprowadzi¢ ad ultimum, do
kofica: virtus est ultimum potentiae’*. Wychowanie zatem oparte na cnotach jest
realizowaniem potencjalnosci wlasciwej dla natury rozumnej cztowieka. Poten-
cjalno$¢ ta realizuje si¢, przede wszystkim, poprzez podjecie owych naturalnych
skfonnosci cztowiceka, ktore Akwinata zestawit w artykule 2. kwestii 94. w Prima
Secundae swojej Summa Theologiae, a ktére juz Cyceron prébowat polaczy¢ z czte-
rema cnotami ogélnymi (kardynalnymi): skfonno$¢ do poszukiwania prawdy,
skfonnos¢ do zycia spolecznego, skfonnos$¢ do zachowania dobra istnienia (zy-
cia), skfonno$¢ do szczgscia (dobra/doskonatosci). Przyjecie tomistycznej teorii
cnét w perspektywie wychowawczej moze, jak si¢ wydaje, prowadzi¢ dzisiaj do
odzyskania tego, co najlepsze w tym sposobie procedowania, kt6ry zwiazany jest

z ludzkim humanum. Cnota jest sita podejmujaca ,impet” poczatku, rozwija

10 Tamze, s. 84.
' Tamze.

2§ Th,, I-1, q. 55, 1, ad 1.
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go i urzeczywistnia. Jest decyzja moralna, gdzie nasze ,,tak” odnosi si¢ do ,tak”,
ktérym juz jeste$my'®. Budowanie wychowania na naturalnych sklonnosciach
(instinctus rationis), a trzymanych i formowanych poprzez sprezyne cnét daje
wychowaniu moc przekraczania wszelkich ograniczen i kierowaniu w ten sposéb
cztowieka do doskonalej wolnosci. Sktonnosci jako podstawa pracy cnét sa dla
kazdego jakby osobista determinacja, ktdra czyni go wolnym. Nauczyciel-wy-
chowawca nie wymysla wicc w obrebie pracy wychowawczej, opartej na nauce
o cnotach, zadnej swojej whasnej koncepcji, ale podaza za zdolnosciami, kté-
re jak ze Zrédla wytryskuja z ludzkiej natury. Podejmuje je z caly starannoscia,
a ksztaltujac, nadaje warto$é. Wkracza si¢ tu niejako w ,kraing” ludzkiej duszy,
ludzkiego wnetrza. Wychowawca wrecz podpowiada, aby wkroczy¢ w ,siebie”,
poznaé siebie”, to ,ja’, na ktérym opiera si¢ moje indywidualne bycie soba, aby
z tego bycia zrobi¢ adekwatny ,uzytek”. Wychowawca, idac droga cnét, uczy, jak
te naturalne sklonnoéci ludzkie, ktére uczel posiada, podja¢ owocnie w dzia-
taniu, rozwina¢ ad ultimum. Cnota to zatem czynno$¢, o kedrej si¢ wie, ze jest
dobra, daje mozliwo$¢ wykorzystania naturalnych zdolnosci, i to we wlasciwym
kierunku. Nie jest to jednak jakiekolwiek uzywanie sklonnosci naturalnych, ale
takie, ktére poprzez ludzki wybér, dokonany mocg recta ratio, czyli prawego ro-
zumu jako kierowniczej sity dobrego postepowania (cum ratione recta), osiaga cel
»dobrego zycia”. Czlowiek, czyniac tak, zdaje sobie jednak sprawe, ze dobre po-
stegpowanie kierujace si¢ ,prawym rozumem”, nie jest jednoznaczne z czynieniem
tego, co si¢ chce. Prawo$¢ (rectitudine) zdobywa si¢ nie pod komendg pierwszego
impulsu, nawet jezeli si¢ idzie za naturalna sklonnoscia, ale przez , trafno$¢ ro-
zeznania” (ractitudo rationis) i shuszno$¢ pragnienia (rectitudo appetitus), zdobyta
w warunkach ksztaltujacej sie roztropnosci'®. Takze rady madrych wychowaw-
cow sa tutaj konieczne. Nie znaczy to, ze nauczany i wychowywany pozostaje

ubezwlasnowolniony, wrecz odwrotnie, decyzja pozostaje jego, i musi wynika¢

13 Por. J. Pieper, Aktualnos¢ cndt kardynalnych. Madrosé, sprawiedliwosé, mestwo i umiarko-
wanie, ,Roczniki Filozoficzne” 1976, t. 24, nr 2, s. 103.

' Por. S. Th., II-11, q. 47, a. 7.
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z jego wlasnego namyshu, chociaz w tym namysle dopuszcza rady innych. Ratio
w kontekscie cnoty uwzglednia, ze zamiast by¢ recta, stanie si¢ erronea. Niemniej
jednak cnota posiada takze zdolno$¢ wyciagania wnioskéw, badania, czy wrecz
smucenia si¢ czyms, co z istoty rozumne nie jest. Stad ksztaltowanie owej ma-
drosci formutujacej ludzka decyzje jest jednym z zasadniczych elementéw Toma-
szowej cnoty. Cnota idzie jednak jeszcze dalej, gdyz ma nie tylko na wzgledzie
podjecie decyzji, swoje zwiazanie z wyborem, co nie jest trudno dostrzec, ale t¢
decyzje transponuje w czyn. Takie bowiem czyny buduja cnote, ktdre sg oparte
na naturalnej sklonnosci i ukierunkowane na cel ,,dobrego zycia” staja si¢ zaczy-

nem pelnowarto$ciowej osobowosci ludzkie;j.

3. Ku Tomaszowemu okresleniu istoty

i celu pracy wychowawczej

W traktacie O nauczgycielu (De maestro), umieszczonym jako zagadnienie
11. w Kwestiach dyskutowanych o prawdzie (De veritate), Akwinata zastanawia
si¢ nad zadaniami wychowawcy-nauczyciela’®. Odrzucajac koncepcje platoriska
i awerroistyczna, $w. Tomasz wskazuje droge nauczycielowi-wychowawcy, ktéra
wiedzie od zrozumienia struktury wewngtrznej natury ucznia, po pokorna stuzbe
prawdzie i dobru, ktdre s3 podstawa dzialan edukacyjno-wychowawczych. Idea
platoriska przyjmowana jest przez sw. Tomasza jako zdecydowanie niepopraw-
na'®. Proponuje ona spojrzenie na ucznia jako na istote juz gotowa, w ktérej,
jak sic domniemywa, sa ztozone poklady gotowej prawdy i wiedzy ($wiat idei
wrodzonych). Nauczyciel-wychowawca idzie droga swoistej ,anamnezy”, tzn.
przypominania wiedzy juz preegzystujacej w umysle ucznia. Nauczyciel potrak-
towany jest nie tylko jako czynnik drugorzedny, lecz takze swoiécie okazjonalny,

dla wywolania idei, ktére uczeni posiada. Praca wychowawcza zasadza si¢ jedynie

15 Por. M. Mréz, Miejsce nauczyciela w procesie edukacji ucznia w swietle traktatu ,,De magi-
stro” sw. Tomasza z Akwinu, ,Paedagogia Christiana” 1997, nr 1, s. 101-120.

1 De veritate, q.11,a. 2.
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na byciu czynnikiem poczatkujacym, niejako ,zapalajacym” owa reakeje, jaka
jest proces przypominania sobie. Z kolei, nieadekwatno$¢ koncepcji awerroi-
stycznej w wychowaniu'” zasadza si¢ na tym, ze nauczyciel staje si¢ czynnikiem
rugujacym indywidualno$¢ ucznia. Uczent potraktowany jest jako osoba, ktéra
nie powinna zdobywa¢ cech indywidualnych. To zatracanie watku indywidual-
nego osoby ludzkiej, odczutego jako co$ negatywnego na tle wspSlnotowosci,
ktéra jako jedyna jest realnoscia pozytywna, jest priorytetem pracy nauczyciela.
Wiedza indywidualna winna by¢ relatywizowana, a uczen nie powinien posia-
da¢ whasnych, partykularnych koncepcji, a jedynie to, co wspélne i zadaniowo
jednoczace. Koncepcja awerroistyczna, idac po linii filozofii Awerroesa, filozofa
arabskiego z poczatku XII wieku, w odniesieniu do dziatart wychowawczych na-
uczyciela ukazuje, ze pracuje on w taki sposéb, aby uczniowie zatracili koncepcje
whasne, indywidualne, dobrze uwypuklone i uksztaltowane, a weszli w $wiado-
mo$¢ ogdlnoludzka, w ktérej to, co jednostkowe i tak w korcu zaniknie, rozply-
wajac si¢ w intelekcie wspSlnym.

Koncepcja $w. Tomasza'® umozliwia dostrzezenie indywidualnosci ucznia,
odrebnosci jego osoby, z whasciwym dla niej materialem. Nauczyciel jako kon-
templatyk rozpoznaje prawdg, do ktérej pragnie doprowadzi¢ ucznia, a w swoim
rozpoznaniu §wiata dostrzega nie tylko tresci prawdziwe, dobre i pigkne, ktére
przekazuje uczniowi, ale takze samg strukture duszy ucznia, kedra staje si¢ jego
droga wychowawcza. Rozpoznaje i akceptuje potencjat ucznia i fake, ze to on
sam z siebie podejmuje decyzje w wolnosci, ktdre on, nauczyciel szanuje. Wie
takze, Ze wzmocniony jego rada i zapalem poznawczym, rozum i wola ucznia,
sa w stanie podjaé sprawnosciowy wysitek cnét, tak aby uczen podazat droga
prawdy i dobra. Nic dziwnego jednak, ze jest to koncepcja trudna i wymagajaca
dla nauczyciela. Stawia bowiem na pierwszym planie nie jego wlasna osobg ani

nawet nie jego wiedzg czy cnotg, ale ,bagaz” twérczych mozliwosci ucznia, ko-

17 Tamze, a. 3.

8 Tamze, a. 4.



24 Ks. Mirostaw Mréz

nieczno$¢ rozpoznania ich i podazania za jego wlasnym rozwojem, dostosowujac
na kazdym jego etapie inng miare srodkéw wychowawczych. Wymaga to wielkiej
pokory od nauczyciela, wycofania si¢ na pozycje wspomagania i shuzby, ktéra to,
whasnie jako taka nieznaczaca, okazuje si¢ pozycja mistrza dla ucznia. Swiety To-
masz z Akwinu jawi si¢ jako mysliciel bardzo wspélezesny i jako znawca psycho-
logii szkolnej. Rozpoznaje to, ,,co w duszy ucznia gra’. I to, ze nie chce on, by¢
traktowany jako przedmiot i obiekt nakazéw do wykonania oraz imperatywdw,
ktére odczuwa jako krepowanie wolnosci. Dla nauczyciela trudnos¢ polega na
zaakceptowaniu bycia li tylko wspomagajacym dla kogos, jakby konsutlantem
czy ,doradcy” ucznia, ktéry winien w wolnosci podejmowad decyzje i dokony-
waé wybordéw, aby potem, pod okiem mistrza, tu takze wielce dyskretnego, rea-
lizowad je czynem.

Jezeli chcieliby$my pokusi¢ si¢ o zdefiniowanie tego, czym jest praca wy-
chowawcza, trzeba byloby uzy¢ Tomaszowego okredlenia disciplina. Jak zauwaza
Bapttista Mondin, to, co Akwinata rozumie przez disciplina, pokrywa si¢ z grecka
paideia®. Jego koncepcja wprowadza w prace wychowawcza dazenie do doskona-
Yosci, gdzie harmonijnie wiaze si¢ wszystkie sity duszy i ciata. Aby ja zrozumie,
nalezaloby si¢ odnie$¢ do tekstu artykutu 1, kwestii 95 z Prima Secundae jego
Summa Theologiae. Zapewne nie mozna ograniczy¢ si¢ do prostego tumacze-
nia disciplina przez polskie ,,dyscyplina wychowania”, gdyz wypaczyloby to mysl
Akwinaty. Nie ma tu bowiem mowy o dyscyplinowaniu i obowiazku podpo-
rzadkowania si¢ zaleceniom nauczyciela pod jakas kara, wraz z konsekwencjami.
Disciplina wymaga wysitku, ale jest ona droga spetnienia uczynkéw cnotliwych.
Doprowadzenie cztowieka do cnoty nie jest rzecza tatwa, stwierdza w przywo-
fanym tekscie Akwinata, musi ona niekiedy odwie$¢ cztowieka od tego, co go
pociaga jedynie swojg atrakcyjnoscia zewnetrzng i faktycznoscia bezposredniego

zaspokojenia przyjemnosci. Prowadzi¢ vita bona, quieta stabilitas, czyli ,zycie

19 B. Mondin, Educazione, w: Dizionario enciclopedico del pensiero di San Tommaso d’Aquino,
Bologna 1991, s. 209-210.
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dobre” i ,zycie spokojne”, to swoistego rodzaju cel naturalny®, keéry nie wydaje
si¢ przy pierwszym jego nazwaniu czyms§ atrakcyjnym dla czlowieka. Czy zycie,
gdzie nie dochodzi do konfliktéw, panuje tranguillitas ordinis, spokdj porzadku?,
jest rzeczywiscie czyms ze wszech miar pociagajacym? Wydaje sig, iz nie ma nic
intratnego w Zzyciu spokojnym i ufozonym doskonala cnota moralna. Zwlaszcza
wspdlczesnemu cztowiekowi zycie spokojne, ulozone, takie bez przygdd, wydaje
si¢ mato ekscytujace i pociagajace. Do czego pragnie Akwinata wychowa¢ czlo-
wieka? Do jakiego zycia? Co oznacza dla niego ,dobre zycie”, ,zycie spokojne”,
a wiec takze owo ,zycie szczgsliwe” (vita beata), ktére postuluje, idac za $w. Au-
gustynem, jako cel w Prima Secundae, kwestia 2.2 Czy moze by¢ co$ przemoznie
intratnego, aby mlody uczeri pragnal ,zycia blogostawionego” i ,szczesliwosei™?
Wydaje si¢ jednak, ze w dzisiejszych czasach wyjscie z takim celem wychowaw-
czym kierowanym do mlodego czlowieka staje si¢ wrecz absurdalne i chybione.
Czyz wspélczesny cztowiek nie pragnie przygody, zycia wzburzonego, przezytego
intensywnie, ktére moze by¢ ono nawet krétkie, ale nie nudne czy spokojne?
Przeciez juz w Ewangelii £k 15, 11-32, w przypowiesci o synu marnotrawnym
mozemy przeczytaé, ze mlody cztowiek zada od ojca polowy majatku, aby ,za-
kosztowad zycia”? Syn trwoni rzeczywidcie swéj majatek (tak jak pewnie ojciec
przewidzial), ale czy nie jest to mlodziericza fantazja, przygoda zycia, ,szaleristwo
chwili®, takie, ktdre cho¢ trwa niedtugo, to jednak pamicta si¢ przez cale zycie?
Co prawda, wraca on do ojca, ale juz po poznaniu zycia i zaznawszy przygdd, bo
czymze moze by¢ owo zycie spokojne i dobre? Czyz nie jedynie zyciem mono-
tonnej pracy i obowiazku, ktére jest udziatem drugiego syna, tego ktéry pozostat
przy ojcu? Czyz nie byl stuszny jego wyrzut, iz nie dane mu bylo ,zabawienie
si¢ z przyjaciétmi”? Ojciec odpowie, ze ,zawsze jest on przy nim”, ze ,wszystko,
co jego [ojcal, nalezy takze do niego [syna]”. Ale czy ta $wiadomo$¢ jest wystar-

czajaca, dla ukojenia serca porywajacego si¢ tam, gdzie wzrok nie sigga? Ktére

2 Por. np. Sententia Ethic., lib. 1, lect. 12; lib. 9, lect. 12.
2l Por. np. S. Th., II-11, q. 45, a. 6.
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wyrywa si¢ za czym$ wiccej niz owym tranquillitas ordinis, porzadkiem spokoju?
Na obrong tak zarysowanego spojrzenia, przejaskrawionego celowo, mozna do-
datkowo zauwazy¢, ze ojciec nie strofuje syna, ale na jego zadanie dzieli majatek,
i daje mu jego cz¢é¢ dziedzictwa. To syn marnotrawny w koricu dochodzi do
wniosku o utraconej godnosci, gdy stat si¢ uczestnikiem ,zycia swin”, gdyz juz
jadal z nimi, aby powréci¢ do domu ojca.

Jaki cel stawia ostatecznie przed uczniem i nauczycielem owa Tomaszowa
disciplina? Przede wszystkim powinna doprowadzi¢ do zaufania i autentycznej
relacji migdzy prowadzonym i prowadzacym ,,prace wychowawcza”. Jedynie za-
wierzenie stowu, moc przekonywajaca nawiazanej relacji moze odwie$¢ ucznia
od bladzenia po manowcach, od $wiadczenia konfraterni ,,ze $winiami”. Spokoj-
ne zycie dla $w. Tomasza jest nad wyraz bogate i pelne ruchu. Czyz Bég, ktéry
z zasady jest owym ,spokojnym” motorem wszystkiego, nie jest pelnia zycia? Pel-
nia zdecydowanej intensywnosci i wewnetrznej intratno$ci? Czlowiekowi wspét-
czesnemu, nierozumiejacemu mentalnosci scholastycznej wydaje sie, ze opis idei
Tomaszowego szczgécia jest mato atrakeyjny. Trzeba przyznal, iz rzeczywiscie
cztowiekowi czgsto chodzi o bezposrednia, natychmiastowa przyjemno$é, czyli
o to, zeby czud si¢ od razu dobrze i komfortowo. Odpowiedz sw. Tomasza idaca
w kierunku zadanych pytan, bez rozdrabniania si¢ w szczegblowe odpowiedzi
jest jedna i do$¢ zaskakujaca, chociaz nasze zastanowienie przyznaje mu racje.
Akwinata, omawiajac problematyke szcze$cia w Summa Theologiae, odnotowuje:
» Towarzystwo przyjaciol jest potrzebne do szczgdliwodci obecnego zycia’?. Tym
samym znajdujemy odpowiedZ, ze to, co jest najwickszym towarem deficytowym
i celem wszelkich zabiegéw wychowawczych Tomaszowej disciplina uobecniania
sie¢ w mozliwoéci nawigzywania przez czlowieka autentycznych relacji. Nie na
darmo amor amicitiae gwarantuje urzeczywistnienie si¢ wszelkich zabiegéw wy-

chowawczych ze strony nauczyciela. Zdobyte zaufanie i przewodnictwo w drodze

2 §.Th, I-11, q. 4, a. 8c.
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ku prawdzie, ktéra zawsze jest fascynujaca, unaocznia koncepcje Tomaszowego
systemu wychowania.

Takie spojrzenie na zycie cztowieka ukazuje juz po czeéci, chociaz jeszcze nie
w catodci, cel ludzkiego ,zycia spokojnego”. Bardzo czesto filozofowie, a takze
etycy uzywaja terminu , transcendencja’, ,transcendowad”. Nie miejsce tutaj na
poszukiwanie wlasciwej jego definicji, czy tez adekwatnego znaczenia. Chodzi
o doprowadzenie do zrozumienia celowosci zycia ludzkiego, bo o tej celowosci
chce si¢ tu powiedzied, ze ,transcendowad” oznacza przekraczaé granice, przede
wszystkim wlasnego poznania, wlasnego odczytania prawdy, dobra, wlasnego
pragnienia szczedcia i przyjemnosci. Przeciwierstwem byloby wiec jakie$ za-
mkniecie si¢ cztowieka w tym, co ,tutaj i teraz”, w faktycznosci, a w konsekwengji
w egoizmie. Jaka$ troska jedynie o ,swoje” zycie, zachowanie go, bez spojrzenia,
ze mozna je ofiarowaé i po$wigci¢ dla innych. Mozna wiec $mialo powiedzie¢, ze
Tomaszowa koncepcja umieszczajaca celowosé w Bogu, owo , transcendowanie”
poza siebie, jest tym, co przynalezy naturze ludzkiej: rozumowi, woli, uczuciom,
ktére nie cheg pracowaé jedynie dla siebie, ale pragna by¢ ,,dla”. Juz wladze duszy,
gdy czyta si¢ ich Tomaszowy opis®, nie przyjmuja celowosci ,zycia” dla siebie.
Rozum, rozpoznajac prawdg, ,transcenduje” ja w czynie, nie poprzez zachowanie
odkry¢ swojego rozumu w perspektywie jedynie swojego czasu i przestrzeni, ale
oddajac je w stuzbe ,,dla” innych, niejako, ,rzucajac” odkryta prawde poza siebie.
Podobnie ,transcendencja dobra”, zdobyte cnoty i zycie oddaje na stuzbe dru-
gim. Prawda i dobro, wiedza i cnota nie s3 kultywowane w swojej faktycznosci,
nie ogranicza si¢ ich i nie zabezpiecza jedynie dla siebie po to, aby wydhuzy¢ ich
czas trwania i umiejscowienia w sobie. ,,Jezeli ziarno pszenicy wpadlszy w ziemie
nie obumrze, zostaje tylko samo” (12, 24). Swiety Tomasz tlumaczy w Komen-
tarzu do Ewangelii §w. Jana: ,,«Obumrze», nie w tym znaczeniu, ze traci moc

nasienia, lecz, ze zmienia si¢ w inny gatunek”*. Wychowawca zdaje sobie sprawe,

3 Por. S. Th., I, qq. 78-83.
2 Komentarz do Jana, rozdz. X1V, wykt. IV/V, nr 1639.
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ze istnieje cel wychowania, jakim jest wprowadzenie ucznia w relacje, uzdolnie-
nie do stawania si¢ ,,darem” dla innych, takze za cen¢ oddania czegos$ ,z siebie”
i ,od siebie”. Zaréwno ,edukacja’, czyli poznanie prawdy, jak i ,wychowanie
moralne”, czyli poznanie dobra, a takze ,tworzenie materialnych i duchowych
débr kuleury”, ktére stoi u podstaw ksztaltowania zycia godnego cztowieka, sa
celami bezposrednimi jego dzialan, ale nie zamykaja si¢ w przestrzeni wlasnych
praw. Cel bezposredni, tzn. ten, ktéry odnosi si¢ jedynie do wzbogacenia czto-
wieczenistwa ucznia-wychowanka, swoja wlasng sil ,transcenduje”, nie zostaje
i nie moze zosta¢ zamkniety w jego wlasnym obszarze poznawczym i wyrazonych
przez wole pragnien przyjemno$ciowych. Transcendencja sektora poznawczego
(intelektualnego), wolitywnego (moralnego), twérczego (kultury) przerzuca je
poza nature ucznia, aby docierajac do jego osoby, byl on zdolny do nawiazywa-
nia sprawiedliwych relacji z innymi. Uczen, poznajac prawde, zyjac cnotliwie,
jest wladny odda¢ innemu wlasne ,ja’, drugiemu, w pelnej prawdzie swojego
cztowieczenistwa; komus, kto bedzie stat przy jego ,ja’ (,jazni”). Tak samo jest
w stanie odda¢ swoje szczgécie, uformowanie zycia, by w efekcie odnalez¢ sig we
wspdlnocie i budowad jedno$¢ z innymi. Tym samym wida¢, ze wychowanie jest
wychowaniem dla ,relacji” z drugimi. Tutaj przemozng role odgrywa cnota spra-
wiedliwosci, to ona odnosi si¢ do drugich iustitia est ad alterum®.

Wydawaloby sie, iz jest to jak najbardziej wiedza wspélczesna, taka, ktora
omija sposéb myslenia Tomasza z Akwinu i przynalezy bardziej do stanowisk
etyki egzystencjalizmu i wychowania w nurcie fenomenologii. Nic bardziej myl-
nego. Oczywiscie Akwinata méwi to wszystko wlasnym, scholastycznym jezy-
kiem. Zaczynajac od edukacji ucznia, trzeba by¢ $wiadomym, ze zwykli ludzie
staja na barkach olbrzyméw, gdyz to opierajac si¢ na ich poznaniu prawdy, wi-
2

dzimy wiecej niz oni, dalej i doktadniej*. Tym samym i $w. Tomasz jest zawsze

przekonany, ze nauczanie nie jest gloszeniem w pierwszej kolejnosci rezultatéw

# S.'Th, II-11, q. 80c; S. Th., II-11, q. 85, a. 3, ad 1; Sententia Ethic., lib. 5, lect. 4; lib. 10,
lect. 10.

% Por. ]. Pieper, Tomasz z Akwinu, tum. Z. Wiodkowa, Krakéw 1966, s. 29.
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whasnych przemysler, ale proponowaniem ujecia jak najblizszego prawdzie, do-
sigganie do prawdy, a przez to wzrastanie w mysleniu na bazie ,.kontemplacji”
prawdy, ktéra zawdzigczamy innym. To wszystko po to, aby kiedy$ t¢ prawde,
przyjeta i przemyslang (kontemplowang), przekazaé réwniez dalej innym. Na-
uczanie jest osobowa relacja, uczeri winien by¢ tego $wiadomy, zaréwno z tymi,
ktérzy byli przed nim, jak i z tymi, ktdrzy beda po nim. Proces wzrastania ucz-
nia oprécz wzbogacania rozumu i zdobywania wiedzy obejmuje takze jego wole
i tworcze, whasciwe mu, talenty. Zycie intelektualne nie ogranicza si¢ jedynie do
zycia rozumu. Na zycie godziwe (dobre) sklada si¢ takze to, co przynalezy do
moralnodci i kultury. Stad Tomaszowa disciplina przypatruje si¢ bacznie takze
i tym dziedzinom. Aby by¢ cnotliwym i aby tworzy¢ przestrzenie materii i ducha
kultury, potrzeba wielkiego samozaparcia i wejécia w logike miary altruizmu. Jest
si¢ cnotliwym i twérczym nie tylko dla siebie, co byloby czysta préznoscia i zaro-
zumialstwem, ktdre z autentyczng cnota nie maja nic wspdlnego. Artysta, twérca
kultury jest ad alterum, nie tworzy przeciez, majac jedynie na wzgledzie samego
siebie, chociaz cze¢sto swoja prace zamyka w szufladzie biurka, czy w sercu.

Tym samym praca wychowawcza rozumiana przez §w. Tomasza jako disci-
plina, czyli edukacja, wychowanie, ksztaltowanie twérczego rozumu, jest zawsze
skierowana do drugich, tak jak sam czowiek ze swej natury jest ad alterum?®.
Swiety Tomasz z Akwinu uczy o amor benevolentiae, mitosci zyczliwej, oraz
amor amicitiae, mitoéci przyjazni®. Naturalna sklonno$¢ ludzka do zycia z in-
nymi zostala przedstawiona juz przez Arystotelesa na poczatku Polityki, gdzie
cztowiek jest okreslony jako zdon politikon, co Akwinata dumaczy jako animal
sociale et politicum®. Korzy$¢ materialna z zycia we wspélnocie, jakkolwick by

byla wazna i wyraZnie widoczna, nie jest jedyna i podstawowa przyczyna zycia

2" Por. Summa conra gentiles, lib. 3, cap. 123.

2 Por. Super Sent., lib 111, dist. 29, q. 1, a. 3¢; In De divinis no minibus, cap. 4, lib. 9; Sen-
tentia Ethic., lib. 8, lect. 2; lib. 9, lect. 5; S. Th., II-II, q. 27, a. 2.

¥ Por. S. Th., I-1], q. 26, a. 4; S. Th., II-11, q. 23, a. 1.
30 Por. In Polit., lect. 1, n. 36n.
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we wspdlnocie. Najglebsza podstawe sklonnosci do zycia z innymi stanowi ludz-
ka potrzeba przyjazni, przywiazania i mitoéci. To whasnie te skfonnosci formuje
cnota sprawiedliwosci, ktdra nie ma baczenia na dystrybucje débr materialnych,
ale tej pierwszej potrzeby ludzkiego serca (duszy). Swiety Tomasz wéréd wszZyst-
kich débr pozytecznych dla cztowieka ukazuje przyjazii jako dobro najlepsze
i najbardziej pozadane, gdyz ,bez przyjaci6t nikt nie méglby pragnaé zy¢, cho-
ciazby posiadal wszystkie inne dobra™'. W ten sposéb Akwinata wskaze, iz to
wlaénie poprzez mito$¢ przyjazni cztowiek faczy si¢ z drugimi (unio), w taki spo-
s6b, ze ideatem wychowawczym jest uksztaltowanie ucznia do relagji, do bycia
w jednosci z drugimi, dbanie nie tylko o whasne dobro, lecz o calos¢, o dobro
wspolne. I to tak, aby byl on w stanie nie tylko podziela¢ z innymi rados¢ z wlas-
nych sukceséw (intelektualnych, moralnych, twérczych), ale dostrzegaé prace
innych, w pewien sposéb podziwia¢ ja, i z niej twérczo korzysta¢, bez egoistycz-
nego przypisywania jej sobie. Nawet wigcej, by¢ gotowym, aby traci¢ siebie, po-
zytkowal swoj czas i miejsce ,,dla” drugich, ad alterum whasnie. Tutaj nie kieruje
si¢ juz czystg sprawiedliwoscia®, ale owa mitoscig zyczliwa, ktdra tworzy wspdl-
note. To mito$¢ zyczliwa jako twércza buduje przyjazii w pracy intelektualnej,
w pracy nad soba, czy zespolowej pracy twérczej pozbawionej cienia zazdrodci.
Tutaj mamy juz do czynienia z ,transcendencjg’ prostego odniesienia do drugie-
go czlowieka ,,uchwyconego” w relacji autentycznej cnoty sprawiedliwosci. To
przekroczenie warstwy prostych odniesiert do drugiego poprzez relacje mitosci
zyczliwej, amor benevolentiae, sprawia, ze mozna po$wigci¢ siebie, daé si¢ zrani¢,
»wyda¢”, nie zatujac tych czynéw ani na chwile.

Jezeli zatem Akwinata stawia przed wychowaniem pojetym jako disciplina

kwesti¢ naturalnej sklonnosci cztowieka do przyjazni, to nie tylko glosi hasto

3U Sententia Ebtic., V111, lect. 1.

32 Por. S. Pinckaers OP, Zrédia morainosci chrzescijanskiej, um. A. Kurys, Poznari 1994,
s. 388-189, gdzie opisuje si¢ zmiang koncepgji cnoty sprawiedliwosci w moralnosci wspét-
czesnej. Nominalizm spowodowal spojrzenie na sprawiedliwos¢ jako na twér spoleczeristwa.
Naturalna sklonno$¢ do przyjazni praktycznie zanikta z dziedziny moralnosci, a odnoszaca si¢
do niej cnota sprawiedliwosci nabrata zupelnie innego charakteru.
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sprawiedliwosci wobec struktury i kondycji rozumu teoretycznego, rozumu mo-
ralnego (praktycznego) i rozumu twérczego, czyli oddania tego, co im sig stusznie
nalezy, tzn. doprowadzenia do kresu ich mozliwosci rozwoju, lecz takze wprowa-
dzenie owej instinctus naturalis w orbitg milosci zyczliwej (amor benevolentiae).
Wychowawca ma na wzgledzie zycie ucznia ,spelnione”, Tomasz powiedzialby
ywydane” ad alterum. Do takiego dobrego zycia wychowawca-nauczyciel przygo-
towuje ucznia, wedlug jego wlasnej struktury poznawczej, wolitywnej i twérczej.
W ten sposéb wychowanie jest pewna caloécia, calosciowym ukierunkowaniem
na spelnienie we wspélnocie, ad ultimum, gdy zyje si¢ ,dla innych”. W milosci
zyczliwej zostaje bowiem zniesione przeciwieistwo i pelna konkurencja pomie-
dzy rozumem teoretycznym, praktycznym i wytwérczym. Wychowanie polega
wiec na ksztaltowaniu zycia jako caloci, a nie na budowaniu pewnych cech i zalet
czy dokonan, ktére tworzone sa w jakims tylko obszarze usprawnien. Struktura

calosciowa cnot, ktére przedstawia Akwinata, jest tego najlepszym dowodem.

4. Cnoty intelektualne i moralne w Tomaszowej koncepcji

pracy wychowawczej

Swiety Tomasz z Akwinu duza wage przywiazuje do catosciowej potencjal-
nosci, ktdra nalezy usprawnié poszczegdlnymi cnotami przynaleznymi zaréw-
no do rozumu teoretycznego, jak i praktycznego czy wytwérczego. U Akwina-
ty wystepuje tréjpodzial dziedzin poznania ze wzgledu na przedmiot, a $ciglej
jego strukture, ktdra moze by¢ spectabile, agibile lub factibile. Arystoteles, a za
nim Akwinata zwykl wyrézniaé trzy zasadnicze, niewykluczajace si¢, a wrecz
dopetniajace si¢ w pewna cato$¢, kierunki rozumowego dziatania. Pierwszy ob-
szar rozumu teoretycznego to przestrzei rozumowania, wiedzy i nauki, drugi
— rozumu praktycznego (moralnego), realizujacy w praktycznym postgpowaniu
ludzkie dobro i przadek moralny, trzeci to sfera, w ktdrej poznanie twércze prze-
ksztakca ujete tredci w szczeg6lne kanony pigkna, tworzac materialne i duchowe

stwory” kultury. Dlatego dziedziny nauki, moralnosci i twérczosci w procesie
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wychowawczym poddane sa usprawnieniom poszczeg6lnych, whasciwych dla
tych sektoréw cnét. Swiety Tomasz w drugiej czesci Summa Theologiae omawia
nauke o habitus, czyli o sprawnosciach, ukazuje poszczegélne cnoty w perspek-
tywie tychze trzech porzadkéw zycia umystowego czlowieka. Istnieja trzy cnoty
przewodniczace ludzkiemu zyciu spekulatywnemu: intellectus principiorum, czyli
sprawno$¢, kedra pozwala poznawad pierwsze zasady teoretyczne; scientia, czy-
li wiedza, kedra usprawnia do wyciagania wnioskéw; sapientia, madro$é, dzieki
ktérej cztowiek jest zdolny dotrze¢ do ostatecznego i najglebszego nastgpstwa

siegajacego principium ludzkiego zycia.

Teoretyczna cnota umystowa to sprawno$¢ doskonalaca umyst w teore-
tycznym rozwazaniu prawdy, gdyz to wlasnie jest jego dobrym dzietem.
Prawd¢ dwojako ujmowaé w rozwazaniu: jako poznawalna, juz to w niej
samej, juz to w czyms innym. To, co jest poznawalnc, samo w sobie,
stanowi zasade, ktéra umyst od razu pojmuje. Dlatego sprawno$¢ do-
skonalaca umyst w tego rodzaju poznaniu prawdy zwie si¢ pojetnoscia,
czyli sprawnoscia w poznawaniu zasad (habitus principiorum). Prawde
za$ poznawalng w czym§ innym, poza nia, umyst nie od razu pojmuje,
ale musi postugiwaé si¢ rozumowanym badaniem, dochodzac do niej
jako do kresu, juz to w pewnym rodzaju poznania, juz to we wszelkim
ludzkim poznaniu. [...] Madro$¢ (sapientia) ujmuje najwyzsze przyczyny
[...]. Dzieki temu madro$¢ nalezycie osadza wszystkie rzeczy i porzadku-
je je, gdyz nie ma doskonalszego i powszechnego sadu o rzeczach, jesli nie
sprowadzi si¢ ich do pierwszych przyczyn. Wiedza (scientia) natomiast
doskonali umyst w stosunku do przedmiotu, stanowiacego kres poznania
pewnego rodzaju. Zaleznie wigc od rodzaju poznawalnych rzeczy sq r6z-

ne rodzaje wiedzy, podczas gdy madro$¢ jest tylko jedna®.

Ostatecznie czfowiek madry moze uchwyci¢ glebie wszystkiego, ,co jest”,
i orzec explicite: ,to jest” (sad egzystencjalny), a takze i to, ze on sam méglby nie

istnie¢, a jednak istnieje. W tym stanie rzeczy moze doj$¢ do odczytania prawdy,

3 §8.Th, I-11, q. 57, a. 2c.
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ze jego akt istnienia jest otrzymany, darowany, a on sam jest wpisany w kontekst
miloéci i daru (sad madrosciowy).

W dziedzinie praktycznego postgpowania wyrdzniamy cnoty, ktére kieruja
dzialaniem (agere) i wytwarzaniem (facere). Do wytwérczosci usprawnia czlo-
wieka cnota sztuki (a7s), w przestrzeni postgpowania analogicznie do sprawnosci
poznania pierwszych zasad teoretycznych, cnota znajomosci pierwszych zasad
praktycznego postepowania zwana prasumieniem, synderesis. Sumienie, conscien-
tia (cum alio scientia), jako $wiadomo$¢ wspottowarzyszaca kazdemu dziataniu,
jest w tym kontekscie aktem wlasnego, praktycznego poznania, aplikujacego pra-
sumienie do konkretnej sytuacji i okolicznosci. Sprawno$cia dotyczaca poznania
praktycznego, kierujaca caloscia naszego postgpowania, jest cnota roztropnosci,
prudentia, nalezaca do cnét kardynalnych jako ich auriga virtutum (kierownicz-
ka wszystkich cnét moralnych). Tu za$ do cnoty roztropnosci przynaleza cnoty
drugorzedne, takie jak: rozwaga (ewbulia — cnota dobrego namystu), rozsad-
no$¢ (synesis — cnota usprawniajaca do osadzania podlug prawa ogdlnego, czyli
sprawno$¢ rozsadzania w zwyklych okolicznosciach, zwyczajnych i codziennych)
i przytomno$¢ (gnome — cnota usprawniajaca do sadzenia zgodnie z przyrodzo-
nym rozumem, wtedy gdy prawo ogélne zawodzi, czyli sprawno$¢ dostosowania
si¢ do wymogdéw ducha prawa w okolicznosciach nadzwyczajnych; cnota umie-

jetnosci zachowania przytomnosci umystu)*.

Roztropnos¢ jest w zyciu ludzkim najbardziej niezbedng cnota, gdyz do-
bre zycie polega na dobrym dzialaniu, a to zalezy nie tylko od tego, co ktos
robi, ale takze jak to robi, a mianowicie, czy czyni to z naleznego wyboru,
a nie tylko odruchowo lub pod wplywem uczucia. Nalezny za$§ wybdr,
odnosi si¢ do §rodkéw, wymaga, by po pierwsze, cel byl wlasciwy, a po
drugie, by odpowiednie $rodki byly temu celowi podporzadkowane®.

3 Por. S. Th., q. 57, a. 6.
3% §.Th,, 111, q. 57, a. 5c.
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Roztropnos¢ jest swoistego rodzaju madroscia zycia praktycznego. W pol-
skim wyrazie ,roztropno$¢” mozna juz dostrzec zalozenie ,,roz-tropi¢”, z ktdrego
wynika, ze dzieki tej cnocie wpada si¢ na wasciwy trop, czyli znajduje si¢ naj-
whadciwszy $rodek do celu i najodpowiedniej si¢ postepuje.

Do trwalych jakosci (trwalych dyspozycji) w dobrym dziataniu udoskona-
lajacych cztowieka pod wzgledem moralnym §w. Tomasz zalicza cnote sprawied-
liwosci (iustitia), mestwa (fortitudo) i umiarkowania (temperantia). Ich podmio-
tem jest wola jako intelektualna wladza pozadawcza, zwhaszcza weedy, gdy dziala
ona razem z wladzami pozadania zmystowego, czyli uczuciami przynalezacymi
do sfery pozadawczej (concupiscibilitas) i popedliwej (irascibilitas).

Cnoty moralne s3 zatem dobrym uzyciem wolnej woli cztowieka, doskona-
foscig tej wladzy psychicznej, ktéra jest odpowiedzialna za prawde o ludzkiej wol-
nosci. Powinny one odznacza¢ si¢ rozumnym charakterem, zatem szczegdlnym
zadaniem wychowawczym jest umieszczenie roztropnosci w kontekscie kazdej
z cnét moralnych. Praca wychowawcza w stosunku do cnét moralnych polega na
tym, aby ich czyny spelniaé, dobrze rozumiejac cel postgpowania, a w tym kon-
tekscie dobrze radzi¢ sobie réwniez z rzeczami, ktére temu celowi stuza. Stad nie
ma cnoty moralnej bez roztropnosci. Do zadari cnét moralnych nalezy to, aby
byly spelniane w sposdb sprawiedliwy, mezny i umiarkowany. Stad nie wystarczy,
by mialy one wlasciwosci jedynie charakterystyczne dla siebie, ale trzeba tez, aby
ten, kto ich dokonuje, dzialal $wiadomie, na podstawie decyzji, w sposéb nie-
zZtomny i niezachwiany. Cnota roztropnosci jest wlasnie tym czyms nadajacym
cnotom moralnym dobrego i prawego rozeznania, i to nie tylko w ogdlnosci,
lecz takze w poszczegdlnych przypadkach, kedrych dotyczy spelnianie czynéw.
Roztropno$¢ nie jest zatem specjalna cnota, lecz jest ogélna norma wszystkich
cnét®. Kiedy wola przejmuje spontaniczno$é uczué, integruje je w sobie, roz-
tropnos$¢ nadaje im autentyczng warto$¢ uczué prawdziwych. Przenikanie woli

i spontanicznosci uczué prawdziwoscia jest tym zadaniem wychowawczym, ktére

36 Por. S. 'Th., II-11, q. 23, a. 4, ad 1.
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najtrudniej daje si¢ ksztaltowaé w moralnosci wedhug cnét. Cnota roztropnosci
jako recta ratio odznacza si¢ w tym wypadku samopanowaniem i samostanowie-
niem. Oszacowuje bogactwo wolnosci woli, a z nim takze bogactwo uczud i ich
moc przejeta przez wolg, gdzie, uwzgledniajac stopient ich mozliwej dezintegracji
whnetrza, staje si¢ prawdziwa ostoja dzialaii osobowych. Sprawnosci cnét bowiem
z istoty swej zmierzaja do uwypuklenia wartoéci osoby, czynig to jednak w ten
sposob, azeby maksymalnie wykorzysta¢ energie rozumu, woli i ludzkich uczué,
a nie zeby cokolwiek bylo dumione. W pewnej mierze, czasami roztropno$¢,
wspdldziatajac z wola, musi wyhamowa¢ spontanicznos¢ uczug, ale potrafi jako
auriga (kierowniczka-woznica) przesuna¢ ich wybuch w odpowiednie miejsce,
przyswoic go i uksztattowaé. Na tej drodze wola jako podmiot cnét moralnych
(sprawiedliwosci, mestwa i umiarkowania) moze bezpiecznie przyjmowad i czy-
ni¢ swoim zaréwno to, co jako niespodziewane plynie z zewnatrz (ze $wiata), jak
i z jakiego$ zakamarka ludzkiego wnetrza. Wola, kierujac si¢ $wiatdem cnoty roz-
tropnosci, umie przejmowaé wszelkie wezwania spontanicznosci codziennych,
iz nich to, co prawdziwe i dobre, wybierac.

W tym dziataniu cnotom kardynalnym pomagaja cnoty teologalne, boskie,
ktére jako nadprzyrodzone, udzielane sa osobom wierzacym w Chrystusa i czy-
nig czowieka uczestnikiem Boskiej natury (2 P 1, 4). Przekraczaja one teren
wychowania przyrodzonego, chociaz sama przyrodzonoé¢ do nich prowadzi i za
nimi optuje. Moze nawet bardziej to one sa ,,prawdziwymi” cnotami, a zwlaszcza
cnota mitoéci. Cnotami teologalnymi sa: wiara (fides), nadzieja (spes) i mito$¢
(caritas). Owa prawdziwo$¢ cnoty milosci spetnia si¢ w momencie ostatecznego
urzeczywistnienia wszystkich wysitkéw czowieka w poznaniu, dziataniu, i doj-
$ciu do absolutnej prawdy i dobra.

Sfera ludzkich wladz nie moze pozostaé czysta ziemia przyrodzona, gdzie
czowiekowi czgsto towarzysza pustynne miraze, ale przestrzenia dla odszukania
ostatecznej prawdy i dobra. Ta metafora podpadajaca pod poetycka wypowiedz,
wydawaloby si¢, ma niewiele do czynienia z my$lag Akwinaty. Tymczasem $w.

Tomasz daje wyraz oczekiwaniom wobec wzrostu cnét wlasciwym dla siebie
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jezykiem ,nadziei”. Kiedy opisuje on nature czowieka i podkresla jej przyszte
wypelnienie w kontekscie osobowych relacji, przede wszystkim z Bogiem, doko-
nuje tego w kontekscie opisu trzech form nadziei: nadziei rozumu na poznanie
ostatecznej prawdy, nadziei woli na spelnienie w ostatecznym dobru, oraz na-
dziei uczué na ukojenie w ostatecznej rozkoszy. Nadzieja rozumu to pragnienie
ogladania Boga (visio Dei), czyli kres ludzkiej poznawalnosci prawdy, nadzieja
woli to mitowanie Boga (dilectio Dei), gdzie mamy do czynienia z oczekiwaniem
na ostateczne dobro, nadzieja uczu¢ to rozkoszowanie si¢ Bogiem i tym, co bo-
skie (fruitio Dei), spetniajaca si¢ w radosci przyjemno$¢ ludzka. Gdy dusza faczy
si¢ z Bogiem, obdarzana jest ona specjalnym ,posagiem” (dos). Posag ten bedzie
szczegblnie widoczny w zyciu przysztym, ale juz tutaj mamy mozliwos$¢ doswiad-

czenia tego bogactwa. Swicty Tomasz tak je opisuje:

Wszyscy powszechnie wymieniaja trzy posagi duszy (¢re esse animae dotes),
ale w rézny sposéb. Jedni méwia, ze tymi posagami duszy sa: widzenie
(visio), mitowanie (dilectio) i rozkoszowanie (fruitio). Drudzy, ze widze-
nie (visio), uchwycenie (comprehensio) i rozkoszowanie (fruitio). Trzeci,
ze widzenie (visio), przyjemno$¢ (dilectio) i uchwycenie (comprehensio).
Wszystkie jednak te wyliczenia sprowadzaja si¢ do tego samego i w jedna-
kowy sposéb ich liczba jest wymieniana. [...] Posag jest czyms tkwiacym
w duszy i stuzacym tej czynnosci, na ktérej polega szczgdliwosé. [...] Te
trzy posagi przypisuja trzem sitom duszy: widzenie — duszy rozumnej
(visionem scilicet rationali), mitowanie — sile pozadliwej (dilectationem
concupiscibili), rozkoszowanie sile popedliwej (fruitionem vero irascibili),
jako ze takie rozkoszowanie zdobywa si¢ poprzez jakowes zwycigstwo
(victoriam adepta). Atoli tego nie mozna bra¢ we wlasciwym znaczeniu.
Sita przeciez popedliwa (irascibilis) i pozadliwa (concupiscibilis) nie znaj-
duje si¢ w umystowej czgéci duszy, ale w zmyslowej, posag za$ umieszcza

si¢ w samym umysle¥’.

37 Suppl., q. 95, a. 5¢.
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W jaki sposdb powyisza wypowiedz Akwinaty o posagach duszy (dores
animae) ma zwiazek z wychowaniem? Swiety Tomasz odkrywa tutaj, ze oprécz
whasciwego dla posagdéw duszy osiagniecia szczesliwosci wiecznej, mozna mé-
wi¢ o pewnym ,zwyciestwie” w formowaniu kazdej indywidualnej wladzy du-
szy. Tym samym owe ,zwycigstwo” (victoria) tyczy si¢ takze pola dziatad cnée
intelektualnych i moralnych. Czytelny jest w tekscie, i nie wymaga specjalnego
komentarza, zakres dziatani w sektorze rozumowym. Owym ,zwycigstwem” jest
tutaj ,widzenie” — ,kontemplowanie” prawdy. W tekscie, ktéry ze wzgledu na
jego dtugos¢ nie zostal tu w calosci przytoczony, $w. Tomasz méwi o ,widzeniu”,
ktére jest owym ,zwycigstwem” praktykowanych cnét intelektualnych: ,ze stro-
ny przedmiotu: gdy fo, co si¢ widzi, jest przyjemne; po drugie, ze strony widze-
nia: gdy samo patrzenie jest przyjemne’®. Stad, ,zeby widzenie bylo przyjemne
ze strony samego patrzenia, wymagane jest, zeby stalo si¢ wspéinaturalne dla
widzacego dzigki jakiemus$ usprawnieniu (per aliqum habitum); natomiast zeby
stalo si¢ przyjemne ze strony przedmiotu widzianego, wymagane jest, zeby sam
6w przedmiot widziany byl odpowiadajacy i zeby byt ziaczony [z widzacym]™.
Jakze tu nie zauwazy¢ drogi cnét, poprzez ktéra dociera si¢ do prawdy, oraz
relacyjny charakter do niej samej, jej umilowanie (dilectio)? Tutaj otwiera si¢
przestrzen takze dla trzeciego posagu, jakim jest rozkoszowanie (fruitio). W tych
trzech przypadkach mamy do czynienia z potrzebg uzycia tych narzedzi, jakimi
s cnoty, aby osiagna¢ zamierzone ,zwyciestwo”, pelny rozwdj tego, co ludzkie,
w potencjalnosci ludzkiego ducha, tak rozumu, jak i woli.

Wazne jest jednak, aby w podanym tekscie Akwinaty o posagach odna-
lez¢ to, do czego prowadzi wychowanie wedlug cnét. Pierwszym efektem jest
oczywiscie 6w rozwdj potencjalnosci rozumu i woli. Sprawa rozumu jest tutaj
czytelna i przesadzona. Kwestia woli wymaga komentarza. Wola bowiem jest,

podobnie jak i uczucia, wladza pozadawcza. Z ta jednak réznica, ze wladza woli

38 Tamze.

¥ Tamze.
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ma charakter pozadania rozumowego (intelektualnego), uczucia za$ pozadania
zmystow. Jezeli Akwinata w tekscie méwi o sferze popedliwej i pozadliwej, to
prezentuje owe dwa podstawowe bloki ludzkich uczu¢, ktére jednak nie sa pozo-
stawione same sobie, ale wprowadzone do sfery rozumowej. To umiejscowienie
uczué w przestrzeni ludzkiej woli, poddanie ich kierownictwu decyzji, gdzie ro-
zum dziata w kontekscie cnoty roztropnosci, jest owym najtrudniejszym dzietem
cnoty mestwa i umiarkowania. Posag woli: to milowanie i rozkoszowanie, gdzie
uczucia dynamizujg ja, dajac wlasciwy ,spos6b” ich wykorzystania. Wychowanie
uczué, jedna z podstawowych zadan edukacji moralnej ma tutaj wyraznie na-
kreslony program. Jest on wspomagany przez owa ,wigz’ (unio), jaka tworzy si¢
miedzy osoba, ktéra posiada bogactwo posagu, a prawda, ktéra si¢ kontempluje,
oraz dobrem, ktére si¢ mituje i kedre wzbudza rozkosz. Chodzi tu o relacje i jej

znaczenie dla Tomaszowego sytemu wychowania wedtug cnét.

5. Niewystarczalnos¢ cnoty roztropnosci dla scalenia

systemu wychowawczego wedlug cnét

Wazng rzecza dla zrozumienia systemu wychowawczego $w. Tomasza wedlug
cnét jest zrozumienie cnoty roztropnosci. Wracali$my juz do niej wielokrotnie.
Rzeczywidcie w systemie wychowania przyrodzonego (naturalnego) cnota roz-
tropnosci zajmuje centralng pozycje. Uwypuklono juz tutaj jej potrzebe w prze-
strzeni kazdej z cnét teologalnych, a takze jej role w ,umiejscawianiu” uczué
w przestrzeni wladzy pozadawczej rozumowej, jaka jest ludzka wolna wola. Cho-
ciaz jest ona tak wazna, w jej kolejnym zadaniu okazuje si¢ ona réwniez priory-
tetowa, ale takze napictnowana rysem niewystarczalnosci. Cnota roztropnosci,
jak juz wiadomo, to cnota intelektualna, niemniej zaliczona jest ona takze do
cn6t kardynalnych, kedrych whasciwa przestrzenia dziatari sa wladze pozadawcze.
Z caly stanowczoécig w kwestii wychowania musi chodzi¢ o calo$¢ cztowieka,
tzn. o edukacje i wychowanie zaréwno sfery intelektu, jak i pozadari. Sfera ro-

zumu i moralnosci to dwie przestrzenie, ktére musza podaza¢ w harmonijnej
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jednosci, jezeli nie ma doj$¢ do wypaczen. Moze bowiem kto$ wyksztakci¢ sig
na madrego naukowca, ale jego zachowanie moralne pozostanie w sferze zyczen.
Takze obyczajowos¢ i starania o cnote nie moga zostaé zagluszone dazeniami do
rozwoju intelektualnego. Jest rzecza jasna, ze jedno$¢ sfery intelektu i moral-
no$ci w wychowaniu integralnym (calo$ciowym) odgrywa istotng role. Wazna
kwestig pozostaje takze zwiazek samych cnét kardynalnych miedzy soba, tak aby
ksztaltowanie charakteru moralnego nabralo ciggloci, a nie jedynie punktowych
i fragmentarycznych polepszen ludzkiego postgpowania. Moralnos¢ cnd, tak jak
ja pojmuje Akwinata, jest uznaniem niezmiennej i niesprzecznej jednosci wszyst-
kich wladz duszy. Zaktada ona, ze tej strukturze wyzszej, ktdra géruje, a jest nig
tu rozum, daje si¢ pierwszefistwo. Ten zmyst ciaglosci jest podstawa harmonijne-
go rozwoju cnét, a takze gotowosci zmiany odnoszacej si¢ do tego wszystkiego,
co w ludzkiej naturze nie jest whasciwe i stanowi przeszkode dla wzrostu.

I tutaj, wobec takiego postulatu jednosci, ponownie staje przed wychowaw-
ca i samym uczniem, potrzeba rozwijania swiadomosci i jej aplikacja w zyciu
w stosunku do cnoty roztropnosci, ktéra ze swej natury jest owa wigzia (vincu-
lum) Yaczaca sfer¢ rozumu i pozadan, oraz cnét kardynalnych. Tematem wigzi,
jaka jest cnota roztropnosci oraz zwiazku mi¢dzy cnotami (connexione virtutum),

ktdra tworzy roztropno$é, $w. Tomasz zajmowat sie wielokrotnie®.

Cnoty moralne s3 ze sobg powiazane. Powdd tego powigzania [...] po-
41

chodzi ze strony roztropnosci
Dzialania, stanowigce tworzywo cnét obyczajowych, sa powiazane mig-
dzy soba, a takze z uczuciami. Dlatego cale tworzywo cnét obyczajowych

podpada pod jeden gatunek roztropnosci’.

Roztropno$¢ stanowi zasade tego, do czego sklaniaja cnoty obyczajowe®.

4 Por. np. S. Th., I-11, q. 65, a. 1; De virtutibus cardinalibus, a. 2; Quodlibet XII, a. 5.
4 Quodliber X11, a. 5c.
4°S.Th, I-11, q. 65,a. 1, ad 3.

4 Tamze, ad 4.
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Bezsprzecznie mozna dostrzec w powyzszych przykladach, ze to cnota roz-
tropnosci jest traktowana jako gwarant ciaglosci i harmonijnej jednosci prawdy
i dobra, a w konsekwendji takze ludzkich pojedynczych decyzji, ktérych ciaglos¢
jest tutaj zapewniona przez kierownicza rol¢ rozumu. Trzeba jednak zda¢ sobie
Sprawe z tego, iz ta zasada rozumu obiektywnie w kontekscie catosci cztowieka we-
wnetrznego moze by¢ odbierana li tylko jako zimny imperatyw i rozkaz. Kierow-
nictwo rozumu, mimo ze wchodzi w dialog z innymi wladzami, jest jednak ciagle
spojrzeniem samotnym, wyrazem chlodnej kalkulacji. Wychowanie, ktére dla sw.
Tomasza jest w pierwszej kolejnosci odniesione do Boga, ukazuje si¢ jako poten-
cjalnie relacyjne, gdzie recta ratio oraz roztropno$é¢ przyjmuja oblicze milosiernego
Mistrza. Zycie w przestrzeni, keérej osrodkiem wydaje si¢ zasada przestrzegania
tego, co racjonalnie konieczne, okazuje si¢ trudne do spelnienia na dluzsza mete.
Tylko tam, gdzie relacja staje si¢ nagroda, mozna przezwyciezy¢ owa ,,samotno$¢”
roztropno$ciowego wyboru. Stad $w. Tomasz inaczej niz np. Immanuel Kant nie
odrzuca milosci, lecz wreez ja postuluje, jako motyw moralny. Tym samym etyka
cndt nie jest, nawet w przestrzeni przyrodzonej, etyka czystej idei, w ktérej do-
minuje nakaz i powinno$¢, ale etyka relacji, gdzie w przestrzeni naturalnej amor

benevolentiae przyjmuje forme mitosci przyjacielskiej, amor amicitiae.

6. Cnota pokory jako podstawowa cnota nauczycielska

Ostatnie spojrzenie w kontekscie wychowania wedlug etyki cnét, w prze-
strzeni tego, co dotyczy natury przyrodzonej, chcemy odnie$¢ do postawy na-
uczyciela-mistrza. Swiety Tomasz juz w De magistro* podpowiada, czym ma sie
nauczyciel-mistrz charakteryzowac i jaki jest kontekst realizacji procesu naucza-

nia®. Role nauczyciela poréwnuje do roli lekarza. W sensie $cistym to nie lekarz

4 Por. De veritate, q. 11, a. 4.

4 Por. M. Paluch, jak sw. Tomasz rozumiat relacje miedzy mistrzem i uczniem?, w: B. Kocha-
niewicz (red.), Teologia sw. Tomasza z Akwinu dzisiaj, Colloquia Disputationes, Poznari 2010,

s. 175-186.
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leczy chorego, ale leczy go jego whasny organizm, chroni go jego wlasny system
immunologiczny. Jest on tylko wspomagany przez lekarza wskazanymi lekami
oraz zalecanym sposobem odzywiania i stylem zycia. Podobnie jest w przypadku
nauczania i pracy wychowawczej (disciplina). Taki model $w. Tomasz nazywa
»odkrywaniem” (inventio). Przede wszystkim chodzi o pomoc uczniowi w jego
wlasnym procesie poznawania, a nie o zastgpowanie go. Wymaga to wielkiego
zaufania do ucznia-wychowanka i do owej ,iskry Bozej” i naturalnych sklonno-
$ci ozonych w jego duszy. Wazna jest gotowo$¢ wigzania pracy nauczycielskiej
ze strukturg poznawcza i samodzielnocia ucznia. W tym kontekscie mozna przy-
pomnie¢ model pracy, jaki nakredlit Akwinata w mowie inauguracyjnej, kiedy
otrzymywal nominacje na stanowisko mistrza teologii*®. Gdy méwi o postawie
ucznidw, w jego stowach pobrzmiewa takze ogdlna postawa tego, kto zajmuje si¢
poszukiwaniem prawdy. Ma on by¢ ,unizony przez pokor¢”, ,mocny w prawo-
$ci”, ,plodny, by pojete stowa madrosci przynosity owoc”. Pokora jest wymaga-
na, jednak nie tylko od ucznia, ale réwniez od nauczyciela, ktéry ma ,gérowal
doskonalodcia zycia”, ,by¢ napelniony $wiatdem prawdy” i ,przygotowanym
do dyskusji”¥’. To jego gléwna cnota. Poszukiwanie prawdy, wstuchiwanie si¢
w nia, wymaga zapewne duzego zaangazowania i ofiary, ale przede wszystkim
postawy ufnosci i pokory, aby méc zawierzy¢ wewnetrznym intuicjom wlasnym
i ucznia. Tu mitoé¢ zyczliwa powinna przyjaé poziom przyjazni, gdy nauczyciel,
zrozumiawszy wewnetrzng strukture poznania ucznia i jego indywidualne zdol-
nosci, czyli poznawszy jego duszg, oddaje siebie na stuibe tej prawdy i dobra.
Jacek Woronicki OP tak pisze o mitosci przyjacielskiej: ,,Zyczliwos¢ jest mozliwa
i wzgledem o0sdb, z ktérymi nie ma si¢ stosunkdéw i ktdre nie znaja nawet tych,
ktérzy ich miluja. Natomiast o przyjazni mozna méwi¢ tylko tam, gdzie obie
strony si¢ znaja i zywia nawzajem do siebie zyczliwo$¢. Jedynie bowiem przyjazi

na wzajemnej zyczliwodci oparta zastuguje na to miano i posiada cechy czegos

4 Por. Principium.

4 Tamze.
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najszlachetniejszego w zyciu ludzkim, a zwlaszcza czego$ trwalego™®. Trwalos¢
tej relacji mistrz-uczen umacnia przekazywana, a rozpoznana prawda, zgodnie
z ktéra rola nauczajacego sprowadza si¢ li tylko do madrego posrednictwa w ze-
tknigciu si¢ ucznia z jej bogactwem. Droga do tego zetkniecia jest jednak zycie
prawe i duchowe mistrza, ktéry takze jest poszukujacym i pragnacym ostatecznej
prawdy i madrosci.

Swiety Tomasz zastanawiat sie bardzo intensywnie nad tym, czy bycie mi-
strzem jest rzeczywiscie na miare cztowieka, i czy mistrzostwo jest w ogéle dla
cztowieka mozliwe do osiagniecia. Napotkawszy zdanie w Ewangelii $w. Mate-
usza: ,Nie chciejcie, zeby was nazywano mistrzami, bo jeden jest tylko Mistrz,
Chrystus” (Mt 23, 10), odpowie: ,Sam jeden tylko jest mistrz (nauczyciel), mia-
nowicie Bdg, ktéry ma wiedzg w sensie $cistym i wlasciwym. Lecz wielu jest mi-
strzéw nauczycieli w sposéb stuzebny, niejako z boskiego zrzadzenia™®. Cnota,
ktéra winien odznaczal si¢ mistrz, jest pokora (humilitas), gdyz to ona cechuje
prawdziwie madrych, tych, kedrzy schylaja glowy przed wielkoscia prawdy. ,,Gdzie
pokora, tam madro$¢” (Prz 9, 2). To wlasnie pokora jest fundamentem wszystkich
cné, a tym samym calego zycia wewnetrznego®®. W De magistro mozna odnalez¢
podobne sformulowanie: ,Nie wolno nam [...] nazywa¢ czowieka nauczycielem
w tym znaczeniu, ktére przystuguje Bogu, jakbysmy pokladali nadzieje w ludz-
kiej madrosci, zamiast [...] zasiegac raczej rady boskiej prawdy”". Swiety Tomasz
jest przekonany, ze to pokora stanowi podstawe dla budowania shuzebnej relacji
w stosunku do ucznia. Mozna takze pokusi¢ si¢ o takie poréwnanie, ze pokora jest
swoistym ,wewngtrznym fundamentem”, ,,uprzatnieciem miejsca’, wreez ,wyko-
pem” pod budowe gmachu innych cnét. To czyni nauczyciel najpierw w swoim
wlasnym zyciu, aby podobnie mégt zadziata¢ uczen. Nie znaczy to, ze mistrz-na-

uczyciel nie powinien wykazywaé si¢ ,,posagiem” wiedzy i sprawnosci intelektual-

8 ]. Woroniecki OP, Mitos¢, w: tenze, Wychowanie cztowicka, Krakéw 1961, s. 206.
¥ Super Fvangelium S. Matthacei lectura, cap. XXIII, lect. I, nr 1848.
0 Por. S. Th., II-11, q. 161, a. 1.

U De veritate, q. 11, 2. 1,ad 1.
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nej. Sam Akwinata odznaczat si¢ niezwykla bystroscia umystu, byt mistrzem sto-
wa, przede wszystkich w dysputach, niemniej jednak takze jego wlasna §wigtos¢
i czysto$¢ serca dawaly mu przenikliwo$¢ prawd Bozych.

Swiety Tomasz w doktrynie o cnotach: intelektualnych, moralnych i teo-
logalnych méwi jednak jeszcze co$ wigcej. Jest tu bowiem ewangeliczna droga
poszukiwania Mistrza duchowego. Dostrzegamy tu gleboki podtekst chrystolo-
giczny dla postawy pokory nauczyciela. To Jezus Chrystus jest ostatecznie dla $w.
Tomasza tym jedynym Mistrzem dajacym zrozumienie tajemnicy rozumu, woli
i zycia. Prawda ta, chociaz czasami wydaje si¢ w tekstach $w. Tomasza nieobecna,
jest jednak zasadnicza. T3 tajemnica zywil si¢ on sam i cala jego nauka, pozosta-
jaca zawsze w stuzbie Prawdy i Dobra. Umiesci¢ cnote pokory jako podstawe
antropologiczno-moralna, w szczegdlny sposdéb nauczycielska, przed wszystkimi
innymi cnotami moralnymi $wiadczy o swoistym wpatrzeniu si¢ $w. Tomasza we
wzor samego Jezusa. ,,Uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokornego serca”
(Mt 11, 29), oznacza dla Akwinaty przyjecie postawy trwania w prawdzie wlas-
nego serca przed sama Prawda. Pokora nauczycielska jest zatem przyjeciem rze-
czywistosci taka, jaka ona jest, tak w stosunku do wlasnego bycia nauczajacym,
jak i w odniesieniu do tych, kt6rzy s nauczani. A tu staje si¢ ona dodatkowo
bodzcem dla zdobywania wlasnej $wictosci. Ukierunkowanie na Boga osobowe-
g0, z ktdrym samemu posiada si¢ relacje mitosci przyjacielskiej (caritas), sprawia,
ze wszelkie dziatania skierowane na innych, staja ponad czysta sprawiedliwoscia
i formalnym obowiazkiem wypelnienia norm pracy wychowawczej. To wtedy
najpetniej mito$¢ zyczliwa potrafi wybaczaé bledy uczniéw, a nawet zastgpczo
niejako ,bra¢ je na siebie”. W tym sensie zbliza si¢ ona do pojecia milosierdzia:
trwalego i zdecydowanego dziatania, ktére zdejmuje z piedestatu pozycje whasna
i sprawia zaangazowanie, w pierwszej kolejnosci, na rzecz tego ucznia, kedry si¢
opdznia i ociaga, ktdrego nalezy podzwignaé czy to intelektualnie, czy moralnie.
Pokora nauczycielska jest zatem budowaniem autorytetu, nie jest jednak postawa
wymagan i roszczen, ale moca wiedzy, pokojem serca i serdecznej akceptacji dla

samodzielnosci i wlasnych talentéw ucznia.
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THE PHILOSOPHY OF EDUCATION.
REMARKS ON THE CANVAS OF THE TEACHING
OF THOMAS AQUINAS ON HABITS

Summary

Presently, for many years there has been a renaissance of the ethics of virtues, which
has its results in the forming of current educational concepts. The teaching on virtues is
nothing new. These were the Greeks, Romans, Judaism and Christianity, and mostly Ari-
stotle and Thomas Aquinas who created the Western structure of the concept of virtues.
If current education returns to the system it also bases it in the classical Aristotelian-Tho-
mistic concept. It also considers the anthropological concept where the basis is the bodily-
spiritual unity of a human being and the structure of its inner potential connected with
the powers of his soul, especially with the reason and will. St Thomas who defined a virtue
in his Summa Theologiae as a habit (habitus) realizing the good of man (S.Th.I-II, Q. 55,
art. 3) points out that it undertakes the impetus of natural human inclinations and leads
them to ‘the limit’ (ad ultimum). Such a concept of the virtue confirms a dynamic charac-
ter of human existence and underlines the fact that it is a ‘completion’ and continuation
of what a human being is naturally and what was given to him by the nature.

Education described by Aquinas as disciplina (corresponding to Greek paideia) is
a pursuit for perfection, although not by disciplining and a duty but by undertaking free-
will efforts through fulfilling virtuous acts. The aim is to reach a full personality. The road
leads through improving reason and will. Since the education (improving knowledge),
care (forming moral posture), and developing creative potential of students, all the three
sectors have their own virtues for the actions undertaken. Thomas Aquinas discusses fol-
lowing intellectual virtues: in the realm of speculative reason he mentions the virtue of
knowing principal theoretical rules (intellectus principiorum), the virtue of knowledge
(scientia), and the virtue of wisdom (sapientia). The virtues acting in the realm of practical
reason include: the virtue of knowing the premises of practical acting (synderesis), and the
virtue of prudence (prudentia); the virtue acting in the realm of productive reason it is the
virtue of art (ars). The virtues perfecting man in a moral sense are: the virtue of justice (ix-
stitia), the virtue of fortitude (fortitudo), and the virtue of temperance (temperantia). The
cardinal virtues, which prudence as auriga virtutum and three moral virtues belong to,

are helped by theological virtues: faith (fides), hope (spes), and love (caritas), which being
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supernatural and infused are given to those who believe in Jesus. A teacher-carer knowing
the potential of the inner structure of his pupil transmits his knowledge and gives an
example of moral behaviour as well as causes him to enter the road to complete virtues
in a free way. The main teacher’s virtue in his educational work is humility (bumilitas),

which is a basis for building a relation of trust and service on behalf of the teachers.

Translated by Dagmara Mathes-Sobociiska
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SPRAWNOSCI MORALNE A ODMIENNOSC RELIGIJNA.
PRZYKEAD FRANCISZKANSKICH SZKOE NA BLISKIM
WSCHODZIE (XVII-XX WIEK)

W kwestii, ktdrg przychodzi mi analizowa¢, czyli sprawnosci moralnych a od-
miennodci religijnej na przykladzie franciszkanskich szkét na Bliskim Wschodzie,
nie jestem bynajmniej ekspertem, raczej chodzi o $wiadectwo i uczestnictwo.
Uwazam jednak, ze przy tej okazji mozna wskazaé, ze wiele ze wspSiczesnych
zagadnieni siega gleboko w przesztos¢ i z okreslonymi problemami trzeba sobie

bylo radzi¢ w miejscach i sytuacjach szczegélnych.

Wstep

Funkcjonowanie w kontekscie odmiennosci religijnej i kulturowej, codzien-
ne relacje i potrzeba dialogu to wymogi, ktérym trzeba bylo sprosta¢ juz pare
stuleci temu na Bliskim Wschodzie. Fake, ze dzi$ uznaje sig, ze jeden ze sposobéw

ujmowania wielokulturowosci dotyczy odmiennych wartosci osobistych, wybo-
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6w zyciowych, czy réznorodnych styléw zycia', tylko uwydatnia, ze w przeszto-
$ci mialo si¢ do czynienia z podobnymi zjawiskami.

Kluczowa sprawg dla efektywnosci procesu edukacji byla zawsze znajomos¢
kultury $rodowiska wychowankéw. To pozwalato antycypowaé réznice i podo-
bieristwa dzielace i faczace kulture przybyszéw z Europy z kultura autochtonéw?.
Misjonarze przybywajacy z Europy do pracy na Bliskim Wschodzie mieli bar-
dzo dobre przygotowanie jezykowe?. Franciszkanie starali si¢ ukierunkowa¢ na
wspdlprace, na relacje niestwarzajace zagrozenia i wzajemnie korzystne.

Wielowiekowa obecno$¢ franciszkanéw* w miejscach $wietych nie tylko
pozwalala odkrywa¢ pamiatki ewangeliczne, gromadzi¢ $lady przesztosci lub
przygotowa¢ teren dla wspélczesnej turystyki religijnej i pielgrzymowania, lecz
stanowila wyrazne $wiadectwo zycia chrzescijariskiego. Wieloraka ich dzialalno$¢
byla swego rodzaju ,krucjata bez or¢za’, pozwalajaca na mozolne i cierpliwe
przywracanie charakteru chrzescijaniskiego nie tylko opuszczonym ruinom, ale
réwniez wspdlnotom ,,zywych kamieni”, czyli garstce miejscowych chrzescijan.
Ta ostatnia kwestia byla §cisle zwigzana z faktem, ze w koncepcji paistwa muzul-

mariskiego istnialo rozréznienie pomiedzy ludnoscia islamska a ,,ludem Ksiegi”,

' Zob. m.in. Z. Kwiecitiski, Tropy — slady — préby. Studia i szkice z pedagogiki pogranicza,
Poznan—Olsztyn 2000.

2 Jak relacjonuje krakowski franciszkanin w XVIII i XIX wieku dbano o rozwéj koniecz-
nych umiejetnosci w tym zakresie: ,, W samym Kairze [...] mlodzi zakonnicy europejscy przy-
bywajacy na misjonarzéw, ¢wicza sie w jezykach, tureckim, arabskim i innych orientalnych”;
J. Drohojowski, Pielgrzymka X J. Drohojowskiego, reformata do Ziemi Swigtej, Egiptu i niektd-
rych zachodnich i potudniowych krajéw, odbyta w roku 1788, 89, 90, 91, pobozno cickawej pub-
licznosci ofiarowana, t. 1, Krakéw 1812, s. 227-228.

3 Wg rozporzadzenia Kustosza Mariana Morone de Maleo (pelnit swa dziatalnos¢ w latach
1652-1657) na misj¢ na tereny Lewantu powinni udawac si¢ wylacznie zakonnicy cieszacy si¢
dobrym zdrowiem.

* Do zadan duchowych synéw éw. Franciszka z Asyzu nalezy nasladowanie Chrystusa i go-
szenie ludziom Ewangelii. Por. S. Kiettyka, Swigty Franciszek z Asyzu, Krakéw 1982, s. 88.
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do ktérego nalezeli zaréwno Zydzi, jak i chrzescijanie®. Spotecznosci te, czczace
tego samego Boga, mogly zachowywa¢ odrebno$¢ religijng i zwiazane z nig zwy-
czaje. Zydzi i chrzescijanie byli jednak traktowani jak obywatele drugiej katego-
rii. Musieli pozostawaé w swoistym oddaleniu od muzulmanéw, kedrzy uwazali
si¢ za prawdziwie wierzacych i za twércéw spolecznosci mitej Bogu.

Historia i dzien dzisiejszy Kustodii Ziemi Swigtej (Custodia Terrae Sanctae)®
to kwestie ztozone i trudne’. Pielgrzymi przybywajacy do Ziemi Swietej, spoty-
kaja franciszkanéw gléwnie w sanktuariach® i nie zawsze zdaja sobie sprawe z ich
zaangazowania w rozne sfery dziatalnosci: od pracy duszpasterskiej po dziatalno$¢
naukows, od prowadzenia instytucji charytatywnych po troske o pielgrzyméw

z calego $wiata’. Przez stulecia Bracia Mniejsi jako jedyni na Bliskim Wscho-

3> W okresie powstawania imperium muzutmariskiego (VII-VIII w. n.e.) ludnos¢ chrzesci-
jariska i zydowska nazywana byla ,ludem Ksiegi” (ahl al—kitab) i zgodnie z naukq Koranu nie
musiata przechodzi¢ na islam, por. J. Sourdel, D. Sourdel, Gywilizacja islamu VII-XII w., tham.
M. Skuratowicz, W. Dembski, Warszawa 1980, s. 48.

® Nazwa Kustodia pochodzi od fac. stowa custodire (strzec) w nawiazaniu do wersetu bi-
blijnego: ,Na twoich murach, Jeruzalem, postawilem straznikéw: nigdy milcze¢ nie beda”
(I 62,6). Na temat Kustodii por. A. Wisniowski, Kustodia Ziemi Swigtej, w: A. Bednarek
(red.), Encyklopedia Katolicka, t. 10, Lublin 2004, kol. 272-276 (bibliografia). Dokumenty
nadajg rézne nazwy tej jednostce terytorialnej: Prowincja Syrii, Romanii (tereny zajgte przez
krzyzowcéw-tacinnikéw, zwanych inaczej ,,Frankami”) lub Ulsramarina (zamorska).

7 W Ziemi Swietej franciszkanie] przebywaja od czaséw swojego Zatozyciela i Ojca.

Od tego czasu [...], mimo licznych trudnosci, nigdy nie przerwali swojej blogostawionej obec-
nosci, ale ofiarnie podejmowali dziela dla zabezpieczenia starozytnych pamiatek, wznoszenia
nowych sanktuariéw, animowania liturgii i przyjmowania pielgrzyméw [...]. [Ponadto] odda-
wali si¢ postudze bliznim, wspierajac biednych i stabych, edukujac miodych, przygarniajac
ludzi starych i chorych [...]. W ten sposéb wyznawali swoja wiare i nadziej¢”; Jan Pawel II, List
2z racji Jubileuszu franciszkariskiej Kustodii Ziemi Swigtej (30 listopada 1992). Por. M. Piccirillo
(red.), Jan Pawet I1. Jubileuszowa pielgrzymbka do Ziemi Swigtej. Powrdt do korzeni wiary i Kos-
ciota, Gorle (Bg) 2000, s. 8-9.

8 Do géwnych miejsc $wictych bedacych pod opieka Kustodii naleza: Bazylika Grobu
Swictego, Betlejem, Nazaret oraz czterdziesci innych wickszych i mniejszych sanktuariéw. Por.

[anonimowo), Liste des Sanctuaires Franciscains, Jerusalem 1970 (passim).

° Wazna publikacja propagujaca prace franciszkanéw na Bliskim Wschodzie byt Album
Missionis Terrae Sanctae, Jerusalem—Milano 1882-1893.
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dzie' prowadzili tego typu dzialalno$é. Dopiero w XIX wieku pojawily si¢ inne
zakony i zgromadzenia''. Szkoly stanowig dzi§ nieodiaczny element obecnosci
franciszkanéw na Wschodzie i cze$¢ krajobrazu kulturowego, religijnego i spo-

fecznego wielu arabskich wiosek i miast'2

1. Poczatki i rozwéj szké! franciszkarnskich

W chwili przybycia duchowych synéw Biedaczyny z Asyzu na Wschdd,
z kwitnacych tam ongi$ wspélnot chrzescijaniskich pozostato jedynie wspomnie-
nie. Wigzalo si¢ to sytuacja polityczng Bliskiego Wschodu, gdzie zycie misjonarzy
chrzescijariskich byto szczegélnie uciazliwe. Europejscy pielgrzymi po Bliskim
Wschodzie opisywali, Ze muzulmanie powszechnie ,przymuszali” do przyjecia
swojej religii, stosujac réznorakie, nierzadko nieuczciwe sposoby. By¢ moze bylo

to tylko powtarzanie ,stalej $piewki” o tym, ze Turcy byli gotowi obsypaé ztotem

10" Opatrzno$¢ zechciata, aby obok naszych braci z Kosciotéw Wschodnich chrzescijatistwo
zachodnie reprezentowali (w Ziemi Swietej) przede wszystkim synowie éw. Franciszka z Asy-
u — Swigtego ubdstwa, tagodnosci i pokoju — wyrazajac w sposéb prawdziwie ewangeliczny
zrozumialy u chrzescijan potrzebg strzezenia miejsc, z ke6rych wyrastaja nasze duchowe korze-
nie”; Jan Pawel 11, List o pielgraymowaniu do miejsc zwigzanych z historiq zbawienia, nr 4. Por.
M. Piccirillo (red.), Jan Pawet 11, s. 15.

" Obecnie Kustodia Ziemi Swiqtej dziala na terenie Izraela, Jordanii, Egiptu, Syrii, Libanu,
Cypru i Rodos. Na tym rozleglym obszarze pracuje niemal trzystu zakonnikéw nalezacych do
ponad dwudziestu narodowosci. Na calym terenie Patriarchatu Jerozolimskiego Zyje i pracuje
w nich ponad 2,1 tys. zakonnikéw i zakonnic. W samej Jerozolimie znajduja si¢ klasztory,
konwenty i domy zakonne okolo 20 zgromadzen meskich i ponad 40 zgromadzen zenskich
o charakterze migdzynarodowym. Zakony i zgromadzenia prowadza instytuty biblijne i teo-
logiczne, hospicja, szpitale, sierocifice i inne formy dzialalnosci charytatywnej. Wiele zgroma-
dzeni zakonnych prowadzi szkoly i bursy dla studentéw. Por. Annuaire de I'Eglise Catholique en
Terre Sainte, Jerusalem 2002 (passim).

12 Por. H. Noujaim, 7he School’s Role in Multi-religious Societies, www.christusrex.org/www]1
/ofm/sbf/dialogue/school_role.html (10.05.2011); M.C. Paczkowski, Szkofy, ,Ziemia Swiqta”
2002, nr 30, s. 44-47.

13 Por. szczegStowa dokumentacje wg G. Golubovich, Biblioteca bio-bibliografica della Terra
Santa e dell Oriente francescano, t. 3-5, Firenze 1920-1927.
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kazdego, kto dokonalby konwersji na islam'. Tworzono tez inne, nowe legendy,
w duzej mierze jednak odpowiadajace rzeczywistosci®.

Poczatkowy okres pobytu nasladowcéw Biedaczyny z Asyzu na Bliskim
Wschodzie mozna uznaé za czas aklimatyzacji i rozpoznania. Zakladane w réz-
nych miejscach klasztory (w Syrii, Libanie, w Jerozolimie, a takze w Egipcie
i na Cyprze) wiodly stosunkowo krétki zywot. Takze pézniej tylko heroicznosci
nielicznych zakonnikéw mozna zawdzigczaé to, ze Zakon Braci Mniejszych nie
przerwal swojej obecnosci w tamtym regionie $wiata. Przetrwanie i rozwijanie
dzialalnosci byto mozliwe dzicki samowystarczalnosci wspélnoty zakonnej i nie-
przerwanej pomocy z Europy. Do dzi zreszta dzieje si¢ to dzigki ofiarnosci wier-
nych i ich przystowiowemu ,wdowiemu groszowi”.

Mozna sadzi¢, ze prawdopodobnie dopiero jaki$ czas po zamieszkaniu
w klasztorze Wieczernika'®, co bylo réwnoznaczne z oficjalnym uznaniem fran-
ciszkanéw za jedynych przedstawicieli katolicyzmu na Bliskim Wschodzie, za-
czeto tworzy¢ zalazki szkét. W pédiniejszym okresie znajdujemy nieco wigcej

wzmianek o tego typu dziatalnosci. Nie chcac bowiem by¢ wylacznie , straznika-

14 B. Baranowski, Znajomos¢ Wschodu w dawnej Polsce do XVIII wieku, £6d% 1950, s. 61.

'3 Na przykiad ta, ze gdyby chrzescijanin przyjal islam, jego dzieci, ktére nie ukoriczyly
czternastu lat, réwniez musialyby sta¢ si¢ muzutmanami. Turcy, gdy dowiedza sig, ze keéremus
misjonarzowi udaloby si¢ z kolei muzutmanina nawréci¢ na chrzescijaristwo, skazuja wéw-
czas misjonarza na ,,pieczenie” do ostatecznego spalenia na kamieniu, specjalnie w tym celu
przygotowanym. Drohojowski zapewnial, ze widzial dwa takie kamienie niedaleko $wiatyni
Grobu Pariskiego, na ktérych rozpoznal znaki niedawnego palenia, stwierdzit zatem, ze ,wiele
takowych przypadkéw bydZ musiato”; J. Drohojowski, dz. cyt., s. 21.

' Na podstawie umowy zawartej miedzy krélem Neapolu Robertem Andegaweriskim
(1309-1345) a suitanem Naserem Mohammedem (1310-1341) franciszkanie objeli Wie-
czernik, ktéry stat si¢ centrum franciszkariskim w 1333 roku. Bracia opiekowali si¢ réwniez
najwazniejszymi sanktuariami: Grobem Bozym, Bazylika Narodzenia (Betlejem) oraz Grobem
Maryi. Papiez Klemens VI w 1342 roku wydal bulle Gratias agamus, ktéra aprobowata traktat
kréla Roberta i misj¢ franciszkanéw. Por. S. De Sandoli, La liberazione pacifica dei Luoghi Santi
nel sec. XIV, Jerusalem 1990, s. 40-42.
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mi ruin”, rozpoczeli od razu réznorodng dziatalnos¢ charytatywna’, ktérg bracia
mniejsi, wierni duchowo$ci zalozyciela, prowadzili w imi¢ pokoju i dobra’®.

Przez dtugi czas dzialalno$¢ edukacyjna prowadzono w bardzo ograniczo-
nym zakresie, byla to jednak sfera od zawsze ztaczona z dzialalnodcig Kosciota.
Konieczna stala si¢ zatem inicjatywa edukacyjna, bowiem nie ma watpliwosci,
ze w ciagu wiekdéw ,w wielu miejscach, od dawnych czaséw, szkoly klasztorne
zwiazane sg z klasztorami [...]. Jest to widoczny znak obecnosci i jednosci [...]
[W nich] Kosécist wypelnia zadanie formacji swych dzieci”". Co prawda ksztal-
cenie miodziezy nie byto charyzmatem $cisle franciszkaniskim, jednak szkoty stu-
zyly utrzymaniu obecnosci religii chrzescijadiskie;.

W przeszosci autorytatywne glosy papiezy wspieraly tego typu dziatalnos¢
na Bliskim Wschodzie?. Wazng inicjatywa podjeta przez franciszkanéw w Ziemi
Swictej byta praca ewangelizacyjna posréd innowiercéw. Efektywnosé tej misji byta
uzalezniona od mozliwosci swobodnego obcowania i rozmawiania z ludZmi nie
nalezacymi do Kosciota katolickiego. ,,Ponadto z heretykami, Zydami, schizmaty-
kami, saracenami i innymi, ktérzy zyja poza Kosciotem rzymskim™'. Sam papiez

Kalikst IIT (1455-1458) zezwolil réwniez braciom na uczestniczenie w ich rozmo-

'7 Bylo to powodem, dla ktérego z inicjatywy franciszkanéw powstawaly rézne formy po-
mocy dla chrzescijan i najbardziej potrzebujacych mieszkaricéw Bliskiego Wschodu: warsztaty
rzemie$]nicze, domy i mieszkania do wynajecia, szkoly, sierocirice, domy opieki i punkty me-
dyczne. W ten sposéb rozwiazywano najbardziej podstawowe problemy rodzin chrzescija-
skich i tworzono wokét miejsc $wigtych zywe wspélnoty wiernych rekrutujacych si¢ sposréd
ludnosci arabskiej. Por. La Custodia di Terra Santa, Jerusalem 1979.

'8 Por. G. Nazzaro, La Custodia di Terra Santa e la comunita cristiana locale, w: G. Bissoli
(red.), Gerusalemme. Realt?, sogni e speranze, Jerusalem 1996, s. 133-141.

19 Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Religijny wymiar wychowania w szkole katoli-
ckiej, nr 44.

2 W miare pelng dokumentacje przedstawia B. Collin, Les droits du St Sicge sur les Lieux
Saints, Lyon [s.d]; réwniez tenze, Rome, Jérusalem et les Lieux Saints, Paris 1981.

2l W stosunkach handlowych z muzulmanami nakladano embargo na pewne produkty,
brofi i niewolnikéw. Zydéw i ,heretykéw” izolowano, pozwalajac na bardzo ograniczong dzia-
falno$¢ rzemieélnicza, finansows i intelektualna.
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wach oraz positkach, z wyjatkiem wspétuczestnictwa ,,w ich wystepnym zyciu™.
Zwierzchnik Kosciota karolickiego zwrécil uwage, ze bracia mniejsi nie boja si¢ po-
grozek, niewygody, a nawet bicia, ktérego czesto doswiadczaja z rak niewiernych.
Takowa postawa, w oczach papieza, zashugiwata na ogromny podziw?®.
Europejczycy byli przekonani o okrucieristwie i chciwosci Arabéw. Opinia na
ten temat, nie ulegata przez wicki wigkszym zmianom. Mimo ze mozna jg krytyko-
wac ze wzgledu na uprzedzenia i panujacy paternalizm, to jednak byto w niej sporo
prawdy, czego dowodem s3 $wiadectwa pielgrzyméw z Europy. W takim tonie
wypowiadal si¢ o Arabach, Anzelm Polak: ,Jako totrowie zwykli zasiada¢ na dro-
gach, tupiac nie jeno chrzescijanéw, ale i samym Saracenom sa na przeszkodzie”*.
Fakt rozbojéw arabskich komentowaly réznorodne Zrédla®. Nie odgrywal tutaj
roli sposdb zycia, gdyz mieszkanicy Bliskiego Wschodu ,mieszkajacy na wsi, lub
blakajacy si¢ po piaszczystych pustyniach bawia si¢ Zlodziejstwem i rozbojem™*.

2 Por. M. Adinolfi, G.B. Bruzzone, In Terra Santa con i papi, Casale Monferrato 2000,
s. 49-50.

2 Kalikst III, E# si ex debito, por. tamze.

% A. Polak, Peregrynacja prawdziwego opisania Ziemi Swigtej, Betlejem i Jerozolimy. Naprzéd
praez ludzi godnych duchownych i swieckich peregrynujgcych w roku 1509 taciriskim jezykiem
wydana a na polski jezyk w roku 1595 przettumaczona..., Supradl 1725, s. E-E2 [pisownia ory-
ginalna].

% Autor Nowych Aten w krétkim, a jednak tresciwym zdaniu zawart opinie, zbiezna z przed-
stawionymi powyzej obserwacjami peregrynantéw: ,,po Jeruzalem i za Jeruzalem, jesli poboz-
no$¢ czyja wizytuje miejsca, mie¢ powinna assystenta zakonnika i Turczyna, pierwszego dla
informacyji, drugiego dla bezpieczeristwa od Arabéw lotrujacych; przytem wziaé z sobg worek,
albo kosz z chlebem, aby si¢ napastnym oprze¢”; J.B. Chmielowski, Nowe Ateny albo Akademia
wszelkiej sciencyi petna, t. 11, Lwéw 1746, s. 570.

2% K. Wyrwicz, Geografia czaséw teragniejszych albo opisanie naturalne i polityczne krélestw,
panstw, standw wszelakich, ich rzqdu, praw, rzemiost, handlu, praemystu, praymiotéw, obyczajéw
etc. ku pozythowi miodzi narodowej wydana, t. 1, Warszawa 1768, s. 470.



56 Mieczystaw Paczkowski OFM

Niebezpieczne sytuacje ze strony Arabéw grozity w ludnych miastach”. Nierzadkie
byly ataki ze strony grup miodych chlopcéw?.

Z notatek rozsianych w kronikach Zakonu Franciszkariskiego i Kustodii Zie-
mi Swietej wiadomo, ze juz w XV wieku istnialy niewielkie szkoly przyklasztorne
w Betlejem® i Jerozolimie®®. Chrzeécijanie znajdujacy si¢ pod wladza islamska byli
pozbawieni wszelkich praw, w tym takze do nauki. Pierwsze dwie szkoly przyjmo-
waly niewielu chlopcéw chrzescijaniskich, ktérym pomagano duchowo i material-
nie. Ten czas mozna nazwaé okresem heroicznym. W drugiej potowie XIV wieku

i w XVI wieku nierzadkie byly przyklady meczedstwa®'. Cudzoziemscy zakonnicy

2 Por. A. Maczak, Zycie codzienne w podrézach po Europie w XVI i XVII wieku, Warszawa
1980, s. 180.

28 Czesto [...] chlopcy Maurowie ciskaja kamierimi, a czasem dogodza dobrze, i mnie tez
dostalo si¢ by¢ w tej czeéci razy dwa przecie nieszkodliwie [...]. Tu [...] nie masz sprawiedliwosci
i nie ma gdzie skarge przelozy¢”; A. Burnicki, Diariusz drogi odprawionej z Wilna do Warsza-
wy przez... idqcego za obedyjenciq przetozonych do Jerozolimy, Bibl. Czartoryskich, rkps 2263,
k. 39-40.

2 W 1947 roku uroczyécie obchodzono jubileusz szesésetlecia pobytu braci mniejszych
w Betlejem. Jednakze w rzeczywistosci data ta upamigtniata moment przejscia betlejemskiego
sanktuarium w rece franciszkanéw. Por. P-G. Chiappero (red.), Betlehem 1347-1947. Ricordo
del VI centenario della stabile residenza dei PP Francescani custodi dei Luoghi Santi in Betlemme,
Jerusalem 1947. Por. M. Brlek, I Francescani a Betlemme, w: Betlemme dove Gesit & nato, Mila-
no 1997, s. 29-43; M.P, S.D.L. [M. Piccirillo, S. De Lucal, Betlemme. La storia, w: M. Picci-
tillo (red.), In Terrasanta. Dalla Crociata alla Custodia dei Luoghi Santi, Firenze-Milano 2000,
s. 116.

30 W archiwum Kustodii Ziemi Swictej jest przechowywany ciekawy dokument z 1427
roku, ktdéry méwi o tym, ze zwycigscy sultani, ktérzy usungli krzyzowcdw z terenu Bliskiego
Wschodu, gwarantowali, przez wydawanie odpowiednich firmandéw, obecno$¢ franciszkanéw
w Jerozolimie i w Betlejem. Por. G. Golubovich, Serie cronologica dei reverendissimi superiori
di Terra Santa, ossia dei provinciali, custodi e presidenti della medesima... nuova serie, Jerusalem
1898, s. 163; 167. Spis tych dokumentéw wg E. Castellani, Catalogo dei firmani ed altri docu-
menti... conservati nell’Archivio delta Custodia di Terra Santa, Jerusalem 1922.

31 W tym czasie wielu braci mniejszych oddato zycie za wiare w Chrystusa w réznych miej-
scach rozleglego paristwa Mamelukéw (Kair, Damaszek, Gaza, Jerozolima). Najglosniejszym
echem odbilo si¢ wydarzenie z 14 listopada 1391 roku, gdy palme¢ meczeristwa otrzyma-
li pierwsi bracia mniejsi z Kustodii Ziemi Swictej. Por. D. Mandic, Documenta Martyrii B.
Nicolai Tavelic et sociorum eius, Roma 1958, s. 35-42. Papiez Pawel VI oglosil ich $wigtymi
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byli ciagle fatszywie oskarzani o nielojalnos¢ wobec paristwa tureckiego, w wyniku
tego odbierano im prawa wlasnosci i prze§ladowano w sanktuariach.

Na wiernych pochodzenia arabskiego i mtodszych zakonnikéw®* miat wiec
wplywaé przede wszystkim przyklad zycia. Aspekty i perspektywy, w kedrych
uzewnetrzniajg si¢ skutki dobrego przykladu, sa wielorakie. Nauczyciel-mistrz
musi wyprzedza¢ uczniéw ,,stowem i przyktadem™. Dobry przyklad w perspek-
tywie chrzedcijaiskiej jest gestem kultu i czci wobec Boga oraz nasladowaniem Je-
zusa Chrystusa. Jednakze to réwniez sposdb przyblizania i pozyskiwania ludzi dla
Boga. Postawa zyciowa zakonnikéw we wrogim otoczeniu ma by¢ jasnym, czy-
telnym i nieustannym przestaniem, dla kazdego, kto widzi, obserwuje i spotyka
braci lub tez slyszy o nich*. Gdy gloszenie stowa Bozego okazuje sie niemozli-
we, przyklad zycia staje si¢ narzedziem owocnej pracy oraz przywolaniem norm
moralnych, punktem odniesienia i refleksji, wazna motywacja do przemierzania
drogi dobra i unikania drogi zta¥. Dzicki obecnosci franciszkanéw szykano-
wane chrzedcijafiskie dzieci i ich rodziny byly formowane nie tylko przez same
stowa, lecz takze dzigki konkretnym i osobistym przykladom. Mozna ten sposéb

nazwa¢ metoda obecnosci/towarzyszenia ante litteram. Wiadomo przeciez, ze

21 czerwca 1970 roku. Na temat meczeristwa tych zakonnikéw por. J. Briand, Le Mont Sion
Franciscain, w: tenze, Sion, Jerusalem 1973, s. 77-82.

32 Jakub z Vitry zauwazyl wielkie niebezpieczenistwo, gdy bracia ,zostaja postani po dwéch
na caly $wiat, nie tylko doskonali, ale takze mtodzi i niedojrzali, ktérzy powinni byli by¢ pod-
dani przez jakis czas prébie i dyscyplinie konwentualnej” Epistula 2, 1. Zob. réwniez: tenze,
Historia Occidentalis 17.

33 Znajduje sie tutaj wyrazne przywolanie nauczania ewangelicznego jako coepit facere et
docere, ktére $w. Franciszek przejat zaréwno w swojej teorii, jak i w praktyce. Por. G. Roccali,
Przyktad, swiadectwo, w: W.M. Michalczyk (red.), Leksykon duchowosci franciszkasiskiej, Kra-
kéw—Warszawa 2006, kol. 1463-1464.

3 Taka odpowiedz dat éw. Franciszek z Asyzu kaznodziei ze swego zakonu: ,Stuga Bozy
powinien plona¢ w sobie takim Zyciem i $wigtoscia, zeby $wiatlem swego przykladu i jezykiem
postepowania strofowal [na to zastugujacych]”; Tomasz z Celano, Zywot drugi sw. Franciszka
z Asyzu (Vita secunda), nr 103. Thum. tekstéw pism $w. Franciszka i zrédel franciszkaniskich
wg Wezesne Zrédia Franciszkanskie, t. I-11, Warszawa 1981.

35 Zwierciadio doskonatosci (Speculum perfectionis) 53; 51.
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pierwszym sposobem i warunkiem oddzialywania wychowawczego jest obecno$é
fizyczna®®. Wychowywanie zaklada realng obecno$¢ wychowawcy w zyciu oso-
by formowanej i edukowanej, gdyz brak fizycznej obecnosci przy wychowanku
stawia pod znakiem zapytania powage tego procesu”. Wiele nalezato robi¢, aby
przez oddziatywanie na dobra wole wychowankéw, starad si¢ wykorzeniaé prze-
moc. To zjawisko na Bliskim Wschodzie bylo i jest powszechne, gdyz okresy
pokoju i wzglednej tolerancji mieszaly si¢ z okresami przemocy i bezmyslnego
rozlewu krwi.

W Zrédiach Franciszkasiskich nie brak bylo zalecen dotyczacych reakdji
na zniewagi i przesladowania. Obejmujg one wskazéwki zaréwno praktyczne,
jak i duchowe. W gruncie rzeczy idea dominujaca jest nastgpujaca: zniewag,
udreki i cierpienia wyshuguja zycie wieczne — dokfadnie tak jak meczeristwo, ktdrego
sa ztagodzong forma. Z tego wzgledu bracia nie powinni unika¢ otaczajacej ich
rzeczywistoéci, poniewaz czyms§ lepszym bylo dla nich zy¢ w tych miejscach,
w ktérych mogli znosi¢ przesladowania. Przesladowcéw z kolei powinni uwazaé za
przyjaciéP®. Trudne zycie jest catkowicie ukierunkowane na wieczng nagrodg i ta
perspektywa przewyzsza niektére rozwazania na temat cnét wystepujacych pod-

czas prze$ladowania. Zniewagi budza cierpliwo$¢ i wystawiaja na prébe pokore®.

36 Por. S. Kuczkowski, Strategie wychowawcze, Krakéw 1985, s. 18-19; J.A. Beto, Pedagogi-
ka, thum. Z. Zalewski, J. Slepowroﬁski, Warszawa 1996, s. 17.

37 Por. M. Drziewiecki, Cele i metody wychowania chrzescijariskiego, ,Katecheta” 2004,

t. 48, nr 12, s. 54-66, réwniez na: www.opoka.org.pl/biblioteka/I/ID/cele_metody.html
(10.05.2011).

38 Pan nasz Jezus Chrystus, w ktérego élady powinni§my wstepowaé, nazwat przyjacielem
swego zdrajcg i oddal si¢ dobrowolnie tym, ktérzy Go ukrzyzowali. Naszymi wigc przyjaciéimi
s ci wszyscy, ktorzy nas niesprawiedliwie drecza i nekaja, upokarzaja i krzywdza, zadaja bél
i cierpienie, meczarnie i $mieré. Powinni$my ich bardzo kocha¢, poniewaz dzi¢ki temu, co nam
czynia, otrzymamy zycie wieczne”; Reguta niezatwierdzona (Regula non bullata) 22, 2—4.

3 Por. Th. Matura, Duchowos¢ sw. Franciszka z Asyzu a nasze problemy wspdtczesne, thum.

M. Kulikowska, Krakéw 2000, s. 139-151; J. Paul, Przemoc, w: Leksykon duchowosci francisz-
kanskiej, kol. 1433—1434.
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Te cnoty Seraficki Ojciec zalecat w tym wzgledzie swym braciom. Swiadectwo
fagodnosci fatwiej zmienia serca niz nauki moralne.

Wydaje si¢ jednak, ze nauka moralna schodzi na dalszy plan wobec rozwa-
zan kronikarskich. Opisy przesladowan i cierpieri u franciszkanskich dziejopisa-
rzy z Bliskiego Wschodu maja charakter Fioretti (Kwiatkéw sw. Franciszka)®, aby
byly uzyteczne dla tych, keérzy wybieraja zycie wéréd ,Saracenéw” #!. Biedaczyna
z Asyzu whaczyt do Reguty rozdzial o wyprawach do krajéw zamieszkatych przez
niewiernych®.

Swiety Franciszek zawsze kierowat do napotkanych pozdrowienie pokoju,
ktére, jak wspomina w Zestamencie, zostato mu objawione przez Boga. Ten po-
kojowy stosunek do drugiego cztowieka Franciszek rozciagnat réwniez na nie-
wierzacych w Chrystusa, a zwlaszcza na muzulmanéw. Posylajac braci do pracy
misyjnej, polecil im zachowanie postawy pokory i jednocze$nie odwagi w przy-
znawaniu si¢ do Jezusa Chrystusa. Dopiero pdzniej, jezeli taka bedzie wola Boza,
majg sfowem glosi¢ ,,niewiernym” Stowo Boze, aby uwierzyli i zostali zbawieni®.
Dlatego chociaz do$wiadczenie niesprawiedliwosci i przesladowania ma istotne
znaczenie, to jednak wazna jest walka o zachowanie wlasnych praw i $wiadomo$¢

reprezentowania calego $wiata katolickiego. Stad w historii obecnosci francisz-

4 Por. S. de Sandoli, Cento Fioretti di Terra Santa, Jeusalem 1975. Jest to antologia zapiskéw
i kronik z zycia franciszkanéw na Bliskim Wschodzie od XIV do XIX wieku.

41 Por. W. Egger, L. Lehmann, A. Rotzetter, Franciszek a misje, w: Duchowosé franciszkariska,
Wroclaw 1992; Od krucjat ku spotkaniu z muzutmanami w duchu sw. Franciszka z Asyzu (Jeden
Jjest Pan 6), Warszawa—Rzym 2005.

42 Brzmi on nastepujaco: ,Bracia za$, ktérzy udaja sie do niewiernych, moga w dwojaki
spos6b duchowo wsréd nich postgpowad. Jeden sposéb: nie wdawac si¢ w kidtnie ani w spory,
lecz by¢ poddanymi wszelkiemu ludzkiemu stworzeniu ze wzgledu na Boga i przyznawac¢ sie
do wiary chrzedcijaniskiej. Drugi sposéb: gdyby widzieli, ze tak si¢ Panu podoba, niech glosza
stowo Botze, aby [ludzie] uwierzyli w Boga wszechmogacego, Ojca i Syna i Ducha Swictego,
Stworzyciela wszystkich rzeczy, w Syna Odkupiciela i Zbawiciela i aby przyjeli chrzest i zostali
chrzedcijanami”; Reguta zatwierdzona (Regula bullata) 3, 10-11.

* Por. Reguta niezatwierdzona (Regula non bullata) 16, 5-7.

4 Por. S. De Sandoli, La liberazione pacifica dei Luoghi Santi nel sec. XIV, ,Studia Orientalia
Christiana Collectanea” 1988, nr 21, s. 10-42 [nadbitka].
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kanéw na Bliskim Wschodzie zwracano uwagg na ,stan posiadania’, zwigzany
z dtugim i mozolnym procesem przywracania opuszczonym ruinom charakteru
sakralnego®. Przy tych okazjach trudno bylo o dawanie pierwszeristwa wylacznie
takim cnotom, jak tagodnos¢ czy cierpliwosc.

Wyczerpujace wiadomosci o dziatalnosci edukacyjnej franciszkanéw na Bli-

4 Przez wieki skrom-

skim Wschodzie pochodza z okresu dominacji osmanskiej
ne szkoly przyklasztorne byly jedynymi tego typu instytucjami na Wschodzie.
Wszedzie dominowaly bowiem ,,madrasy” — szkoly koraniczne. W Kronikach
Ziemi Swigtejz 1631 roku franciszkanin Vernier méwi o szkotach prowadzonych
przez braci mniejszych w Syrii. Kongregacja Propaganda Fide w 1628 roku za-
lecata Kustoszowi Ziemi Swietej, aby ,w celu utatwienia kontaktéw pomiedzy
tymi krajami (tj. Bliskiego Wschodu) a Rzymem, dojrzali bracia uczyli faciny
milodzieficéw w tych miastach, gdzie przebywaja’. Podobny ton ma inny doku-
ment tej samej Kongregacji: ,,Przypomina si¢ Wielebnym Ojcom o [potrzebie]
utrzymywania i rozwijania szkdt, aby uczy¢ wszystkich jezyka tacifiskiego™.
Propagowaniem jezyka laciriskiego czy whoskiego na terenie Ziemi Swietej
zajmowali si¢ zakonnicy w niewielkich szkofach przyklasztornych. Lekeje jezy-
kéw odbywaly si¢ obok wyktadéw z prawd wiary katolickiej. ,, Tak w klasztorze
Swietego Salwatora [t.j. Zbawiciela], jak i w kazdym innym dowolnym klaszto-

rze — pisal pochodzacy ze Lwowa franciszkanin-bernardyn — znajduje si¢ szkola

4 Poczatkowo dziatalnos¢ minorytéw ograniczala si¢ w prakeyce do konserwacji i odnowy
obiektéw sakralnych, ktdre w wigkszosci lezaly w gruzach po zakoriczeniu epoki wypraw krzy-
zowych. Inicjatywy odzyskiwania sanktuariéw podjeto po okresie staraii o mozliwo$¢ pozosta-
nia w miejscach Zbawienia i oficjalne uznanie tej obecnosci, zaréwno przez $wiat katolicki, jak
i wladze muzulmarska.

4 Imperium Osmanskie rozciagnelo swe panowanie na tereny Syrii i Palestyny na sku-
tek zwycigstwa Selima w 1516 roku w bitwie pod Marg Dabiq z Mamelukami. Por. PK.
Hitti, Dzieje Arabéw, thum. M. Skuratowicz, W. Dembski, E. Szymariski, Warszawa 1969,
s. 590-592. Na temat ogdlnej sytuacji franciszkanéw w tym okresie por. A.S. Jasiriski, Fran-
ciszhariska obecnosé w Ziemi Swigtej w kontekscie polityki migdzynarodowej (1516-1856), ,Qua-
estiones Selectae” 2001, nr 12, s. 49-51.

47 Por. Kronika Verniera, w: G. Golubovich, Biblioteca bio-bibliografica della Terra Santa e
dell’Oriente francescano. Nuova serie — documenti, t. 6 i 10 (passim).
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dla chlopcéw $wieckich, mieszkajacych w Jerozolimie, a i dla wszystkich $wie-
ckich w ogdle: kobiet i mezczyzn, mlodych i starych, w wieku okoto 70 lat. Ich
przeto dzieci uczgszezaja do szkoly w klasztorze przez cztery lub sze$¢ lat, w ogdle
od szdstego roku zycia do dwudziestego. Pewien kaplan do tego przeznaczony
uczy ich najpierw czyta¢ po wlosku i odpowiednio — mowy wloskiej, a gdy juz ja
rozumieja, uczy ich katechizmu oraz przepiséw katolickich™®.

W podobnej szkole w Nazarecie?

? uczono dzieci, jak czytamy w relacji Anto-
niego Burnickiego: ,,po wlosku méwi¢ ex uszu™°. We wszystkich szkotach fran-
ciszkariskich podstawa nauki byly nie tylko zasady religii chrzescijaniskiej, ale
takze jezyki. Jak poswiadczajg cytowane Zrédla, uczono wtedy zaréwno jezyka
ojczystego (arabskiego), jak i faciny, tureckiego, francuskiego i whoskiego. Do-
chodzit do tego $piew gregoriariski, matematyka i kultura ogdlna.

W Betlejem szkola powstata w 1598 roku, przez dhugi czas pozostawala jedyna
w miescie. Wedlug relacji holenderskiego pielgrzyma, w miescie narodzin Chry-
stusa chrzedcijanie uczyli si¢ jezykéw europejskich juz od najwczesniejszych lat’.

Ze wzgledu na wage szkét statuty ,,pro Terra Sancta” uchwalone na kapi-
tule generalnej Zakonu Franciszkanskiego w Toledo (1645 r.)** dawaly szerokie
i prakeyczne wskazéwki w tej dziedzinie: w Jerozolimie, Betlejem i Nazarecie na-
lezy udziela¢ nauk chlopcom z parafii az do ukoriczenia dziewiatego roku Zzycia.

Do obowiazkéw zakonnikéw prowadzacych szkole nalezalo przygotowanie dla

A, Jordan, Peregrinatio Hieroslymitana, w: Pragmatographia theatricos ac publicos tum ce-
leberrimi ac primarii conventus Leopoliensis E E Minorum Regularis Observantiae ad S. Andre-
am Apostolum [...], APB w Krakowie, rkps XXII-a=2, k. 73; por. E Woladiski, Ziemia Swigta
w oczach Andrzeja Jordana, w: A. Kuczyniski (red.), Polskie opisywanie swiata. Od fascynacji
egzotykq do badan antropologicznych, Wrockaw 2000.

4 Por. G. Governanti, I/ Santuario dell’ Annunciazione a Nazaret, Jerusalem 1962; Nazaret
(Nei luoghi santi), Jerusalem 1995; L.D. Chrupcala, Nazaret. Kwiat Galilei. Uwertura misji
Jezusa, Krakéw 2005.

50" A. Burnicki, Diariusz drogi, k. 59. Wynika stad, ze po wlosku nie uczono pisa¢.

5 J. Cotovicus [=]Johann Van Kootwijckl, Jtinerarium Hierosolymitarum et Syriacum in quo
variorum gentium mores et instituta... recensentur, Antverpia 1619, s. 178.

52 Por. A. Sanna, Kapituly, w: Leksykon duchowosci franciszkariskiej, kol. 601-612.
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uczniéw potudniowego positku. Dopiero z nastaniem wieczoru odsytano ich do
domu. Wiadomosci te nie s3 oczywiscie bezposrednie, lecz pozwalajg wyrobié
sobie pojecie o strukturze tych placéwek i ich ilosci®.

Chociaz poczatki szkdt franciszkanskich w kluczowych miejscowosciach
Palestyny byly skromne, to jednak systematycznie wzrastata liczba ucznidéw.
W 1654 roku odnotowano w Betlejem 40 uczniéw. Co do daty zalozenia szkoly
w Nazarecie nie ma oficjalnych zapiséw, ale nalezy przypuszczaé, iz po 1620 roku
franciszkanie zaczeli prowadzi¢ malg szkole parafialna.

W ten spos6b stworzono miejsca, gdzie formowali si¢ miejscowi chrzesci-
janie, w duchu otwartosci i mozliwosci dostgpu do wiedzy $wiata zachodniego.
Kazda wizyta pielgrzyméw z Europy byla powodem do $wigtowania miejsco-
wej ludnodei i mbodziezy ze szkdt przyklasztornych. Oto nadzwyczajne powita-
nie opisane w relacji Drohojowskiego, pielgrzyma, ktéry bezposrednio w nim
uczestniczyt. ,,Gdy zblizali$my [si¢] ku naszemu klasztorowi, tu znowu ze szkoly
wystane chlopcy, ktérych bylo okolo péttorasta, naszej religii, ale rodu arabskie-
go (tych nasi zakonnicy do lat 12 nauczaja) stangli obok przed nami; i ci rece do
piersi przyktadajac, w gére wyskakiwali, wkolo wykrecali si¢, koziotki przewra-
cali; $wistami, gebnym pukaniem, i dorimi klaskaniem, wesoto milosne witanie
nas oznaczali”*.

Uczniowie franciszkariskich szkél uczestniczyli w obrzedach liturgicznych
jako ministranci i kantorzy. Wielu z nich zostawato pézniej humaczami i shuzyli
niewielkim grupom pielgrzyméw nawiedzajacych Palestyne.

Ten ostatni aspekt wydaje si¢ szczegdlnie interesujacy. Katoliccy thumacze,
wywodzacy si¢ ze szkét franciszkariskich, postugiwali si¢ jednoczesnie kilkoma

jezykami orientalnymi oraz ktdryms$ z jezykéw europejskich. Wynajmowani

33 Por. I. Mancini, Cenni storici Sulla Kustodia di Terra Santa, w: M. Piccirillo (red.), La
Custodia di Terra Santa e I'Europa. I rapporti politici e lattivité culturale dei Francescani in Medio
Oriente, Roma 1983, s. 22-23.

> J. Drohojowski, dz. cyt., t. I, s. 13—14. To oszalamiajace przywitanie pielgrzyméw wkra-
czajacych do Jerozolimy miato miejsce rankiem 25 sierpnia 1788 roku.



Sprawnosci moralne a odmiennos¢ religijna. Przyktad franciszkaniskich szkdt... 63

bywali réwniez bardzo chetnie przez europejskich peregrynantéw. ,,Précz swe-
go jezyka macierzynskiego arabskiego — jak pisat o nich franciszkanin Burnicki
— powinni umie¢ jezyki doskonale wloski, turecki, ormianski etc.”. Ttumacze:
Turczymanowie i Drogomanowie — jak ich okre$lano, odgrywali nieposlednig role
w kontaktach Kustodii z wladzami tureckimi®.

Szkolom franciszkariskim przyszlo dzieli¢ burzliwy los wspdlnot i poszcze-
gblnych klasztoréw. Byly to jednak swego rodzaju centra o duzym znaczeniu
spolecznym i ewangelizacyjnym. Bracia prowadzacy tego typu placéwki musieli
odznacza¢ si¢ odwaga i poswicceniem. Z pewnoscia franciszkanom nie brakowa-
fo tych cech, gdyz, wedtug relaji jednego z Kustoszy Ziemi Swietej, pod koniec
XVII wieku bylo juz 20 szkét rozsianych na terytorium Palestyny, Syrii i Egiptu.
Mimo poczatkowych obaw o konflikty pomiedzy uczniami réznych wyznan, od
XVII wieku szkoly franciszkanskie stangly otworem przed niekatolikami.

Swoista synteze¢ dziatalnosci franciszkanéw w drugiej potowie XVIII wicku
przedstawia dokument papieza Piusa VI (1775-1799). Wyliczone w nim zosta-
ja sfery pracy zakonnikéw, ktdrzy oprécz opieki nad kosciotami, sprawowania
liturgii i sakramentéw $wietych, czynia wszystko, aby w Ziemi Swictej szerzy¢
wiare katolicka. Ponadto ,,nauczajg pilnie chrzescijariskich chlopcéw podstawo-
wych prawd wiary i literatury. Pomagaja réwniez dziewczetom, aby dobrze przy-
gotowaly si¢ do zamazpdjscia [...]. Czynia wszystko, aby wspiera¢ ubogich nawet
sposréd niewiernych”.

Wiek XVIIT i pierwsza potowa XIX wieku przyniosly stagnacje i przeszkody
ze strony wladcéw otomariskich. Mimo obiektywnych klopotéw trud prowadze-
nia placéwek edukacyjnych dawat obfite owoce. W drugiej potowie XIX wieku

pewien dziennik francuski napisal, ze ,wyksztalcenie podstawowe jest bardzo

55 A. Burnicki, Diariusz drogi, k. 171-172.

%6 Mieli swoja siedzibe przy klasztorze Najswietszego Zbawiciela w Jerozolimie. Do dzisiaj
istnieje stanowisko ,Drogomana’.

57 Bulla Inter cetera (31 lipca 1778 roku); por. M. Adinolfi, G.B. Bruzzone, In Terra Santa
con i papi, s. 67.
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rozpowszechnione [...] wéréd katolikéw obrzadku faciriskiego w Palestynie [...].
Za wyjatkiem péznych nawrdcen nie ma [tam] analfabetéw, a jest to zastuga
szkét OO. Franciszkanéw”®. W Betlejem w XIX wieku do szkoly uczeszczato
juz 300 uczniéw.

Byt to czas, w ktérym ze wzgledu na liberalniejsze prawo tureckie, szkoly za-
czely powstawaé przy kazdej niemal parafii. Papiez Pius IX skierowal do éwezesne-
go Kustosza list, w ktérym zalecal, aby szkoly byly utrzymywane za wszelka cene.
Dokument papieski zalecal, aby przy kazdej wickszej parafii powstawaly szkoly
dla chlopcéw i dla dziewczat®. Wkrétce po reaktywowaniu Patriarchatu Lacin-
skiego w Jerozolimie® zaangazowano do pracy edukacyjnej duchownych i siostry
réznych zgromadzend. Wzrost liczbowy uczniéw byt wyraznie widoczny®'.

Franciszkarskie szkoly byly nie tylko placéwkami wychowawczymi i edu-
kacyjnymi, ale takze miejscem azylu dla grup mlodziezy w czasach tragicznych
wojen i niepokojéw. Tak stalo si¢ ze szkolg zbudowang na peryferiach Aleppo
w Syrii. W okresie I wojny §wiatowej przyjeto tam mlodziez ormiariska zmuszo-
ng do ucieczki po tureckich rzeziach w Azji Mniejszej. Szkota stata si¢ dla rzeszy
miodych Ormian punktem odniesienia i w najtrudniejszych czasach przyjmo-

wala nawet 2 tys. uczniéw narodowosci ormiariskiej®?. W okresie II wojny $wia-

5% Cytat wg Nazaret, s. 99.

9 List Nulla celebrior (23 lipiec 1847 roku); por. M. Adinolfi, G.B. Bruzzone, In Terra
Santa con i papi, s. 79-80.

80 Papiez Pius X w 1847 roku przywrécit do istnienia Patriarchat Laciriski. Por. P Mede-
bielle, Le diocése patriarcal latin de Jérusalem, Jerusalem 1963; A. Issa, I/ Patriarcato latino di
Gerusalemme, w: G. Bissoli (ted.), Gerusalemme. Realt?, sogni e speranze, s. 142—160.

61 Ze statystyk prowadzonych przez braci mniejszych wynika, ze w 1862 roku w 29 szko-
fach uczylo si¢ ponad 1600 uczniéw. W ciagu nastgpnych szesciu lat szkét bylo juz 35, a licz-
ba uczgszczajacych tam dzieci dochodzita niemal do 2 tys. W 1889 roku statystyki méwily
0 44 szkolach i ponad 4600 uczniach.

6215 proc. uczniéw korzystato z darmowych positkéw na terenie szkoly.
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towej, a Scislej w latach 1942-1947, istniata polska szkota w Nazarecie®. Inna
grupa polskiej mlodziezy pobierata nauke w Ain Karem®.

Szkoly franciszkanskie byly, i w pewnym stopniu pozostaja, synonimami
doskonalego wyksztalcenia. Do dzi§ w Jordanii Zerra Sancta College nalezy do
czotéwki osrodkéw dydaktycznych. Szkota ta stanowi przyktad umiejetnosci do-
stosowania si¢ do zmieniajacej si¢ rzeczywistosci. W epoce nowozytnej w krajach
arabskich rzady totalitarne lub dyktatorskie, ktére zastapily dawne monarchie,
w ramach tzw. reform likwidowaly szkoly franciszkanskie lub, w najlepszym
wypadku, poddawano je $cislej kontroli urzednikéw paristwowych. Szczegélnie
bolesne byly losy szkét i kolegiéw franciszkariskich w Syrii, ktére w pazdzierniku
1967 roku zostaly znacjonalizowane®. Tymczasowo$¢ i brak poczucia bezpie-
czetistwa to bolaczki dotykajace réwniez obecnie instytucje edukacyjne w rejonie
Bliskiego Wschodu.

Na trzy wieki przed powstaniem Zgromadzenia Salezjariskiego franciszka-
nie w Ziemi Swietej uczyli mtodych chrzescijan pozytecznych rzemiosk. W prze-
ciwnym razie chrzeécijanie byliby pozbawieni srodkéw do zycia. W minionych
stuleciach w klasztorze Naj$wictszego Zbawiciela w Jerozolimie znajdowalo
sie szereg warsztatéw rzemie$lniczych®. Trzeba przypomnieé, ze franciszkanie

i mieszkaricy dzielnicy chrzedcijariskiej musieli by¢ samowystarczalni. Obecnie

63 Na $cianie franciszkaniskiej szkoly umieszczono pamiatkows tablice zawierajaca wezwanie
o wolno$¢ Ojczyzny. Ufundowala ja Szkota Mlodszych Ochotniczek z siedzibg w Nazarecie
(19 kwietnia 1944 roku).

8 Pobyt polskich sit zbrojnych w Palestynie oraz towarzyszaca armii wielotysieczna fala
uchodzcéw, ktérych wojenna zawierucha 1939-1945 wygnata w éwiat, stanowit szczegdlnego
rodzaju wydarzenie. Wielu z tych uchodZcéw, ktérzy cudem przetrwali gehenng stalinowskich
tagréw, udato si¢ wraz z armia w droge do Palestyny. Dla wielu z nich Ziemia Swicta byta przez
kilka lat zastgpczym domem oraz punktem oparcia i miejscem wytchnienia. Por. A. Klugman,
Polonica w Ziemi Swigtcj, Krakéw 1994, s. 62—103.

6 Na mocy nowego prawa 4 tys. uczniéw z 10 éwczesnych szké! franciszkariskich nie miato
mozliwosci kontynuowania nauki w miejscu, ktdre sobie wybrali.

8 Por. M. Brlek, La Chiesa di S. Salvatore: storia e arte (Supplemento a ,La Terra Santa”),
Jerusalem 1986, s. 5-30.
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zmienily si¢ warunki, lecz wiele rodzin arabskich utrzymuje si¢ dzigki rzemiostu.
Franciszkanie, od wiekéw promujac lokalne rzemiosto, kontynuuja tego typu
dzialalno$¢. Chlubna tradycja rzemie$lnikéw i artystéw, wytwarzajacych przed-
mioty z drewna oliwnego i masy pertowej, nie powinna zatrzyma¢ si¢ na etapie
szezytnego rozdziatu historii. Dzi§ wickszo$¢ mlodych rzemieslnikéw stawia bar-
dziej na ilo$¢ niz na jako$é. Wielu z nich wyspecjalizowalo si¢ w obrébce jedne-
go, czesto uproszczonego w formie przedmiotu, nie rozwijajac swoich zdolno$é
artystycznych i puszczajac w zapomnienie uzywane w przesztosci techniki deko-
racyjne®. Rozwdj rzemiosta ograniczaja wymogi turystyki masowej oraz sytuacja
polityczna. Wielu pielgrzyméw oraz turystéw wraca do domu z Ziemi Swie-
tej z pamiatka wykonana z drewna oliwnego lub w masie pertowej. Zakupione
i poswiecone w Jerozolimie czy Betlejem dewocjonalia s3 $wiadectwem wiary
oraz stanowia wazny element dobrze przezytej pielgrzymki. Nie wszyscy zdaja
sobie jednak sprawe z tego, ze kupujac od Palestyriczykéw ich wyroby wspieraja
wielowiekowa tradycje ludowego rzemiosta oraz wspomagaja konkretna rodzine,
ktérej podstawowym utrzymaniem jest najczesciej dochdd ze sprzedazy wypro-
dukowanych pamiatek. Szczegélnie mlodzi Palestyriczycy borykaja si¢ z bardzo

duzym bezrobociem i trudng sytuacjg ekonomiczng rodzin.

87 Obrébka masy pertowej zostata wprowadzona w Betlejem pod koniec XVI wieku. Wpro-
wadzono ja jako element dekoracyjny do wyrobéw z drewna oliwnego, zwlaszcza znanych
modeli sanktuariéw Ziemi Swiqtej. Najwicksze zastugi w rozwoju pamiatkarstwa artystycz-
nego ma franciszkanin Bernardino Amico, ktéry przebywat w Jerozolimie i Betlejem w latach
1593-1597. Jako gwardian w jerozolimskiej bazylice Zmartwychwstania oraz betlejemskim
sanktuarium Narodzenia Pariskiego, przyczynil si¢ wydatnie do rozwoju ludowego rzemiosta.
Ojciec Amico mial dobre przygotowanie w dziedzinie architekeury oraz duze zdolnosci arty-
styczne. Przebywajac w Ziemi Swigtej, zrobit dos¢ dokladne plany przestrzenne sanktuariéw,
dzigki keérym zaczgto wykonywaé miniaturowe modele Miejsc Swigtych dla réznych instytucji
w Europie.

68 Por. M. Piccirillo, La Nuova Gerusalemme. Artigianato palestinese al servizio dei Luoghi
Santi (Studii Biblici Franciscani Collectio Maior 51), Jerusalem—Torino 2007.
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2. Wspélczesne wyzwania a odmiennos¢ religijna

w praktyce edukacyjnej

W obecnych czasach dzialalno$¢ edukacyjna nabiera coraz wigkszego zna-
czenia dla Kosciota w Ziemi Swietej. Kosciét prowadzi Uniwersytet Katolicki
w Betlejem oraz ponad 100 innych szké} réznego profilu, z ktérych 14 podlega
bezposrednio franciszkanom®. Instytucje te odgrywaja ogromng role z punktu
widzenia formacji miejscowej mlodziezy. W szkotach prowadzony jest codzienny
dialog z chrze$cijanami innych odtaméw oraz z wyznawcami islamu. Instytucje
te promuja wiec dialog ekumeniczny i miedzyreligijny”.

Po wojnie arabsko-zydowskiej jako pierwsza na terenie Jerozolimy otwarto
szkole franciszkanska w 1949 roku. Dzialo si¢ to mimo trudnosci i potrzeby
nowych inwestycji’'. Niektére budynki zajeto (7erra Sancta College), inne, jak
szkole przylegla do muréw miasta, Izraelczycy po prostu wysadzili w powietrze
w 1967 roku’. Statystyki méwia jednak o wyraznym wzroscie uczniéw w pla-
coéwkach prowadzonych przez franciszkanéw.

Przez dhugi czas, ze wzgledu na szczeg6lnego rodzaju mentalno$é misjonar-

ska, my$lano o szkotach w Ziemi Swietej wylacznie w kategoriach o$rodkéw

89 42 szkoly zaleza bezposrednio od Patriarchatu taciniskiego w Jerozolimie. Por. A. Issa, 7/
Patriarcato latino di Gerusalemme, s. 157.

0 Ze wzgledu na swéj szczegdlny charakter, misja braci mniejszych na Bliskim Wschodzie
powinna by¢ przesigknigta duchem ekumenicznym. Por. J. Vaughn, Rinnovato impegno, 17,
Acta Custodiae Terrae Sanctae” 1987, nr 32, s. 599.

' W 1950 roku szkoly gromadzily blisko 6 tys. dziewczat i chfopcéw.

> W ostatnich latach nasilaja sie zmiany delikatnej réwnowagi demograficznej w Jerozoli-
mie. To oznacza coraz wigcej doméw dla Izraelczykéw, a mniej doméw dla Palestyriczykéw. Te
ostatnie sg dostownie burzone przez spycharki (tzw. wschodnia Jerozolima). Od dawna mnoza
si¢ apele Stolicy Apostolskiej o respektowanie szczegdlnego charakteru Miasta Swietego. Por.
Benedykt XV, Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego akredytowanego pray Stolicy Apostol-
skiej (11 stycznia 2010 roku): ,,Chcialbym ponadto prosi¢ wszystkich o wsparcie w kwestii,
jaka stanowi ochrona tozsamosci i charakteru $wigtego miasta Jerozolimy, jej dziedzictwa kul-
turowego i religijnego, ktére ma warto$¢ uniwersalna. Tylko wtedy to jedyne, $wigte i udreczo-
ne miasto bedzie moglo sta¢ si¢ znakiem i zwiastunem pokoju, ktérego Bdg pragnie dla calej
rodziny ludzkiej!”.
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formacji chrzescijaniskiej i moralnej miejscowej ludnosci. Silg rzeczy zawezano
liczbe uczniéw wylacznie do chrzeécijan. Z biegiem czasu zasady te ulegly prze-
ksztalceniu: zmienily si¢ czasy i dyrektywy whadz koscielnych w tej materii. Nie
starano si¢ o zachowanie charakteru konfesyjnego szkét, chociaz pozostaly sku-
tecznym narzedziem apostolatu i ewangelizacji. Placowki edukacyjne prowadzo-
ne przez braci mniejszych uzyskaly charakter o§rodkéw w pelni miedzywyzna-
niowych i ekumenicznych. Do tych szkét bez przeszkéd uczeszezaja uczniowie
nalezacy do innych obrzadkéw chrzedcijariskich i muzutmanie. W skali ogélnej
okoto 60 proc. to dzieci i mlodziez z rodzin chrzescijafiskich. W ostatnim okre-
sie jednak procent mlodziezy muzutmariskiej wzrasta i w niekedrych szkolach
stanowi ona wickszo$¢”?. Tylko jedna szkota posiada wylacznie uczniéw chrzes-
cijan: jest to tzw. college w Nikozji na Cyprze. W samej Ziemi Swictej obecnosé
chrzedcijan jest niemal symboliczna’™.

Szkoly franciszkariskie byly i w pewnym stopniu nadal pozostaja synoni-
mami doskonatego wyksztalcenia. W latach siedemdziesiatych XX wieku liczba
uczniéw w szkotach wszystkich typéw przekraczata 12 tys. W Jordanii do dzis
Terra Sancta College nalezy do czotéwki o$rodkéw dydaktycznych. Szkota ta sta-
nowi przyklad potrzeby péjécia z duchem czasu. Do przesztosci nalezy prakeyka
zatrudniania zakonnikéw jako nauczycieli niektérych przedmiotéw. Chociaz nie
wystarczy powierzy¢ funkgji dyrekeora zakonnikowi, aby wszystkie problemy
w danej placéwcee zostaly rozwiazane, jednak te praktyke zachowano. Wspét-
cze$nie obecnej potrzebna jest sie¢ wspSipracy oraz nieustannych wysitkéw, aby
szkota stala si¢ ,edukacyjnym srodowiskiem eklezjalnym”, jak glosi formuta

Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego”.

3 Por. H. Noujaim, 7he School’s Role in Multi-religious Societies, www.christusrex.org/www1
/ofm/sbf/dialogue/school_role.html (10.05.2011).

™ Chrzeicijanie stanowia niewiele ponad 2 proc. populacji. W samej Jerozolimie, w kté-
rej w momencie powstania Pafistwa Izrael liczba chrzescijaniskich mieszkaricow stanowita bli-
sko 25 proc. calej populacji, zyje dzisiaj 10 tys. chrzedcijan, przy 450 tys. Zydéw i 250 tys.
muzutmanéw. Por. Statistiche, ,Eco di Terra Santa” 2007, nr 3 (passim).

S Szkota Katolicka u progu Trzeciego Tysigclecia 1997, nr 11.
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Obecnie Kustodia posiada 14 szkét i kolegiéw na terenie Izraela, Jordanii,
Cypru i Libanu. W 2001 roku uczeszczalo do nich ponad 7 tys. uczniéw. Za-
trudnionych byto 438 nauczycieli i 66 0séb w innym charakterze. Najwiccej
ucznidéw goszcza mury szkoly w stolicy Jordanii — Ammanie (blisko tysiac), ale
tylko 40 proc. z nich to chrzeécijanie. Podobna liczba dzieci uczgszcza do fran-
ciszkariskiej szkoly w Betlejem. Tam jednak uczniowie chrzedcijafiscy stanowia
70 proc. a wérdéd dziewczat 80 proc. W Jerozolimie liczby te wynosza ponad 700
dziewczat i chlopcdw. Procentowo chrzedcijanie stanowia odpowiednio 75 proc.
(szkota meska) i 85 proc. (szkoly zesiskie). W Nazarecie liczba uczniéw wynosi
prawie 700, a chrzeicijanie to 70 proc. Muzulmanie sa wigkszoscia w Akko,
gdzie chrzedcijan jest nieco ponad 30 proc. W dwdéch szkofach na terenie Libanu
(Tyr i Trypolis) chrzeécijariscy uczniowie to jednostki’®.

W obecnych czasach szkoly nie maja tak wyraznego jak w przesztosci cha-
rakteru konfesyjnego, chociaz placéwki te pozostaly skutecznym narzedziem
apostolatu i ewangelizacji”’. Dzialalno$¢ dydaktyczno-wychowawcza w natural-
ny spos6b wpisuje si¢ w postannictwo misyjne Kosciola’, totez nie dziwi zaan-
gazowanie w utrzymanie szk6t katolickich i ich unowoczesnianie. Centra edu-
kacyjne prowadzone przez braci mniejszych staly si¢ w pelni migdzywyznaniowe
i ekumeniczne. Do szkét uczeszczaja bowiem uczniowie nalezacy do innych ob-
rzadkéw chrzedcijariskich i muzuimanie. Cel prowadzenia szkét od XVII wieku
nie ulegl zmianie: daje mozliwosci ksztalcenia si¢ najbardziej potrzebujacym. Na
terenach palestyniskich Kustodia zapewnia pensj¢ nauczycielom i zredukowala
czesne do minimum. Jest to konkretny wyraz dziatania na rzec ubogich, ktérej

fundamenty znajduja si¢ w przestaniu ewangelicznym?.

6 Por. zestawienie wg www.christusrex.org/www1/ofm/sbf/dialogue/school_role.html

(15.05.2011).

77 Por. E Patato, Istituzioni educative e assistenziali cristiane a Gerusalemme, w: G. Bissoli
(red.), Gerusalemme. Realt?, sogni e speranze, s. 161-168.

8 Por. W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspélezesnej szkole katolickiej, Warszawa 2010, s. 81.

™ Whasnie te powody zdecydowaly o rozwoju réinych form dziatalnosci charytatywnej.
Papiez Jan XXIII powiedzial, ze ,nalezaloby bardzo dlugo wylicza¢ wszystkie dziela dobro-
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W tym miejscu rodzi si¢ refleksja, czy warto prowadzi¢ dzi$ tego typu placéw-
ki. Szkoly stuza bowiem utrzymaniu obecnosci chrzedcijariskiej, bo przeciez pierw-
szoplanowy troske stanowi utrzymanie zywych wspdlnot Kosciofa na terenach Bli-
skiego Wschodu. Z kolei, od stalej i ozywionej obecnosci wiary zalezy skuteczno$é
duchowego przekazu Ziemi Swietej dla wszystkich chrzedcijan na swiecie.

Komunikowanie wychowankom, w wigkszo$ci muzutmanom, powszechnie
przyjetych norm moralnych, religijnych i etycznych ma obecnie specyficzny cha-
rakter. Instytucje edukacyjne na Bliskim Wschodzie bazujg na zasadach religij-
nych, a szkoly katolickie sa z reguly oazami pluralizmu i facznikami pomiedzy
rodzing a spoleczeristwem. Ma temu stuzy¢ odpowiedni dobér kadr nauczycie-
li. Szkota, w ktérej ,,nauczanie i wychowanie powinny si¢ opiera¢ na zasadach
chrzescijariskiej doktryny”, jest szczegélnym miejscem pracy dla pedagogéw. Ci
bowiem ,maja si¢ odznacza¢ zdrowa nauka i prawoscia zycia”®.

W procesie wychowawczym formacje nawiazujg sensu stricto do moralnosci
chrzedcijariskiej. To w mysl definicji, ze za metody wychowawcze uznawane sa
takie prawidlowo dobrane oraz $wiadomie stosowane elementy postgpowania wy-
chowawczego, rozumianego jako zamierzony proces komunikowania wychowan-
kom powszechnie przyjetych norm moralnych, religijnych i etycznych, ktdre maja
na uwadze rzeczywiste dobro oséb wychowywanych i beda do osiagniecia tego
dobra nie tylko potrzebne czy uzyteczne, lecz niemal niezbedne®'. Warto w tym
miejscu zaznaczy¢, ze méwiac o ksztaltowaniu sprawnosci moralnych, mowa tez
o odpowiednich metodach wychowawczych, ktére maja znalezé zastosowanie nie
tylko w kwestii zdobywania wiedzy czy umiejetnoéci manualnych, lecz sa takie

¢wiczeniem duszy, czyli tego, co stanowi o istocie czowieka. Jest rzecza oczywista,

czynne [...]. Ich zbawienny wplyw dal si¢ odczu¢ nie tylko w Palestynie, lecz jak ogromna
rzeka rozlat si¢ na inne regiony Bliskiego Wschodu”; List apostolski, ,Sacra Palestinae Loca” in
occasione del IV centenario del convento di S. Salvatore in Gerusalemme, ,Acta Custodié Terré
Santa” 1960, nr 2, s. 67-72.

80 Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 803.
81 Por. EW. Bednarski, Wychowanie mlodziezy dorastajgcej, Warszawa 2000, s. 55.
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ze dobdr i zastosowanie metod edukacyjnych nie pozostaja bez zwiazku z realny-
mi lub potencjalnymi, konkretnymi niebezpieczeristwami wewnetrznymi (nie-
whasciwe inklinacje, impulsywnos¢, uprzedzenia), jak i zewnetrznymi (konflike
zbrojny, dyskryminacja, ubéstwo materialne i wykluczenie).

Najlepsza prébke tego, jak spoleczeristwo podchodzi do kwestii znaczenia
moralnosci, wida¢ w systemie edukacyjnym, poprzez to czy s zapewnione prze-
strzenie czasowe i realne mozliwosci, aby wychowywaé¢ w duchu okreslonych
wartosci. Uczacy na co dzien starajg sig, aby ich wychowankowie posiedli spraw-
nos$ci moralne nie dlatego, ze nakazuje im to jaka$ zwierzchno$¢, ale poniewaz
uwazaja to za konieczne i przydatne. Poszanowanie wszystkich jest niezbedne,
gdyz uczniowie i nauczyciele posiadaja réznorodne kodeksy moralne, ktérymi
si¢ kieruja. Czgsto normy postgpowania narzucane s z zewnatrz, bo przeciez
milodziez arabska, podobnie jak ta z innych czedci $wiata, szuka odpowiedzi na
pytanie, jak zy¢ w organizacjach politycznych, ruchach religijnych czy wzorcach
kultury zachodniej®?. To szczegdlne $rodowisko otwarcia i wymiany opinii przy-
gotowuje do trudnych wyboréw, ktdre Arabowie, chrzeécijanie czy muzutmanie,
musza podejmowal codziennie. W przesztosci wiele zawirowan i niepokojéow
ideologicznych zostato oszczedzonych szkotom na Bliskim Wschodzie. Zaintere-
sowanie formacja moralna nie wygasto, bo przeciez, powtarzajac za Celestynem
Freinet'em ,brak zainteresowania szkoly formacjg moralng i obywatelska ucz-
nidw jest stosunkowo nowy, jest dzieckiem «scjentyzmu»”®.

W duchowosci i praktyce zycia braci mniejszych mozna odnalez¢ auten-
tyczne inspiracje i poczatki pedagogii o specyficznych znamionach franciszkan-

skich®. W przesztosci podstawa ksztaltowania sprawnosci moralnych byta w du-

82 Por. J.A. Binaburo Iturbide, La dimensione morale dell’educazione, (Societf Filosofica Itali-
ana. Archivio Corrente — Atti dei Convegni), http://Igxserver.uniba.it/lei/sfi/convegni/reggioe-
milia/iturbide.htm (10.05.2011).

83 C. Freinet, LEducation morale et civique, Cannes 1960, s. 12.

8 Por. R. Zavalloni, Lineamenti di pedagogia francescana, ,Pedagogia e Vita” 1980, nr 51,
s. 19-31.
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zej mierze tradycja i jej kryteria. Dopiero na poczatku XX wieku dochodzi do
calosciowego systemu normatywnego o charakterze bardziej jurydycznym niz
pedagogicznym. Jednak napotyka on jako trwalg warto$é, ,optymizm i zycz-
liwo$¢”®, ktdre wyrdzniaja ducha franciszkanskiego. Calosciowe spojrzenie na
stosunki z mieszkaricami Bliskiego Wschodu i dziatanie na ich rzecz, pozwala
stwierdzi¢, ze zawsze charakteryzujg si¢ one — oczywiscie w realiach danego czasu
— tonem umiarkowania i szacunku do osoby. Ponadto inspiruja si¢, przynaj-
mniej w gléwnych zarysach, intuicjami edukacyjnymi tradycji franciszkariskiej,
poczawszy od zalozyciela po wielkich wychowawcéw zakonu minoryckiego, jak
$w. Bonawentura, $w. Bernardyn ze Sieny i wielu innych®. W warunkach bli-
skowschodnich byto konieczne znalezienie niezbednych wartosci moralnych,
ku ktérym nalezato zorientowaé edukacje. Mimo przyziemnych spraw i prob-
leméw z pewnoscia nie zapomniano, ze pedagogia franciszkariska postepuje
wedlug dialektyki, ktdra nieprzerwanie odnawia sig, starajac si¢ taczy¢ w bardzo
trudny sposéb to, co nadprzyrodzone, z tym, co ludzkie. Sklaniata do tego prze-
ciez blisko$¢ miejsc $wigtych i opieka nad nimi*.

Przez stulecia franciszkanie z Kustodii Ziemi Swietej byli nieustannie obecni
wéréd narodu arabskiego, poniewaz szkoly, parafie i dzialalno$¢ charytatywna
sa skierowane ku Palestyriczykom®. W obecnych czasach katolickie placéwki

o$wiatowo-wychowawcze s wyrazem pragnienia calej bliskowschodniej mniej-

8 Por. J.G. Bougerol, Uprzejmosé, w: Leksykon duchowosci franciszkariskiej, kol.

1933-1940.
8 Por. R. Zavalloni, Pedagogia, w: Leksykon duchowosci franciszkasiskiej, kol. 1117-1118.

%7 Palestyna nie przestata by¢ duchowym centrum i miejscem $wietym par excellence. Swia-
domo$¢ ta nie przerodzita si¢ w konieczno$¢ utworzenia ,$wigtej enklawy”. Rzeczywistos¢ du-
chowa faczyla si¢ zawsze z materialng. Moina tu dostrzec aspekt ,sakramentalny” (nie ma
sakramentu bez ,materii”). Por. I. Mancini, I/ pellegrinaggio in Terra Santa e la promozione
dell’nomo, ,La Terra Santa” 1978, nr 1, s. 5-7

8 Por. A.O. Issa, Les minorites chrétiennes de Palestine # travers les siécles, Jerusalem 1976,
s. 327-331.
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szo$ci wierzacych w Chrystusa, by sta¢ si¢ widzialnym znakiem jednosci i pokoju
w regionie tak bardzo rozdartym konfliktami.

Wedhug tych przestanek, celem franciszkariskiego wychowania jest uksztal-
towanie ludzi odznaczajacych si¢ cnota poboznosci, aczkolwiek wolnych od po-
kus fundamentalistycznych; ludzi dojrzalych i zdecydowanych kierowaé swoim
zyciem po wszystkich drogach $wiata. Jak wiadomo gléwng zastuga wspélczes-
nej pedagogii jest podkreslenie, iz dziatania wychowawczego nie dokonuje si¢ na
jakimkolwiek przedmiocie, lecz na czlowieku, to znaczy na istocie posiadajacej
niezbywalne prawa i obowiazki, z ktérych wyplywaja okreslone konsekwencje.
Na powyzsze mySlenie bez watpienia ma wplyw $wiadomo$, iz wychowanie jest
zasadniczo dzielem mitosci, czesto trudnej i niszczonej®. Biorac pod uwagg taki
punkt widzenia, mozna stwierdzié, ze franciszkanie zajmujacy si¢ edukacja na Bli-
skim Wschodzi uprzedzili nasze czasy. Obecnie szkoly franciszkaniskie w Ziemi
Swietej bazuja na ogdlnych metodach edukacyjnych, wprowadzajac jednak ele-
menty metod innych grup etniczno-religijnych, ze specjalnym podkresleniem
elementéw o charakeerze chrzedcijariskim.

Chociaz nie precyzuje si¢ w kontekscie wieloreligijnym definicji sprawnosci
moralnej, tym bardziej o charakterze scholastycznym i w znaczeniu etyczno-du-
chowym, lecz zwraca si¢ uwage na ,site moralna” cztowieka; zaklada ich istnienie,
koniecznosé, powiazanie wzajemne i uwarunkowania. Srodowisko edukacyjne
staje si¢ jednak swego rodzaju pulpitem, by po franciszkarisku méwi¢ ludowi

,0 wadach i cnotach™!, a nade wszystko dawa¢ dobry przyktad®. W sposéb

% Por. C. Zuccaro, Leducazione cristiana alla coscienza morale, heep:/ [www.feer.it/feer/ allega-
ti/871/Zuccaro_Educazione_della_coscienza_morale.pdf.

% Por. H. Noujaim, 7he School’s Role in Multi-religious Societies, www.christusrex.org/www1
/ofm/sbf/dialogue/school_role.html (10.05.2011).

oV Reguta niezatwierdzona (Regula non bullata) 9,5.

2 Jest powszechnie wiadome, jak wielka wage przywiazywal éw. Franciszek do dawania
dobrego przyktadu. On i jego nasladowcy powinni by¢ ,bogaci w cnoty” i przez nie ,uszlachet-
nieni” (por. Reguta niezatwierdzona [Regula non bullata] 6,5)
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skuteczniejszy przekazywane sa wzorce zachowan przez wskazanie wzorcéw po-
stgpowania niz przez pouczenia i nakazy.

Srodowisko szkot chrzescijariskich stanowi pomost pomiedzy codziennoscia
a sferg religii, czesto traktowanej jako czysta ostentacja, bez poglebienia intelek-
tualnego czy duchowego. Chrzescijariskim uczniom przypomina sie, ze istnieja
cnoty teologalne i moralne, wlasne i nabyte; te pierwsze sa nade wszystko darami
Bozymi, podczas gdy te drugie powinny by¢ w sposdb szczegblny strzezone przez
cztowieka®. Niewatpliwie istnieje zesp6t cnét ludzkich i chrzescijanskich, keo-
re sg charakterystyczne dla mieszkaricéw Bliskiego Wschodu. Kazda sprawnos¢
moralna winna przeciwstawiad si¢ poszczegélnym wadom.

Priorytetem jest wychowanie do wyrzeczenia si¢ wszelkiej przemocy, nawet
w bardzo trudnych sytuacjach, jak na to wskazuje stan fakeyczny®. Wymogiem
rzeczywistosci jest ksztattowanie postawy pokojowej. Chrzedcijanie uwazaj terro-
ryzm za zjawisko niedopuszczalne i otwarcie nazywaja go grzechem. Z tego wlasnie
powodu ich muzutmariscy pobratymcy czgsto s zdania, ze chrzescijanie za malo
si¢ angazuja w walke z ,,izraelskim okupantem”, co prowadzi do konfliktéw.

Uczniowie chrzescijariskich szkét i ich rodziny od lat stykaja si¢ ze skutka-
mi ciagnacego si¢ latami konfliktu izraelsko-palestyniskiego, dla kedrego ciagle nie
mozna znalezé drogi pokojowego rozwiazania. Wszyscy w jaki$ sposéb sa uwikta-
ni w ten geopolityczny konflikt. To sytuacja rzeczywiscie bardzo skomplikowana.
Ile razy osiagniecie pokoju wydaje si¢ bliskie, przydarza si¢ cos, co powoduje, iz
nie wida¢ owego upragnionego celu, jak wielokrotnie to mozna bylo zauwazy¢.

Chrzescijanie znaleZli si¢ w trudnej i bolesnej sytuacji, ktdra trwa nieprzerwanie.

% Godna uwagi jest bibliografia na ten temat wg J.C. Wolf, Bibliografia sulla ,virti”, ,Con-
cilium” 1987, nr 3, s. 173-179. Por. O.H. Pesch, La teologia della virti e le virtii teologiche,
,Concilium” 1987, nr 3, s. 121-124; C. Swanton, Virtue Ethics. A Pluralistic View, Oxford
2003; J.E Keenan, Moral Wisdom. Lessons and Texts from the Catholic Tradition, New York
2004, s. 139-157.

% Minely 63 lata od powstania Paristwa Izrael (1948 r.) i 44 lata od zajecia Zachodniego
Brzegu, Strefy Gazy i wschodniej Jerozolimy przez Izraelczykéw (1967 r.). Do tego nalezy
doda¢ dwa powstania palestyniskie zwane ,intyfada” (1987 r. i 2000 r.), izraelskie interwencje
wojskowa w Gazie, wojny izraelsko-libariskie (2006 r.).
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Na zycie codzienne uczniéw wplywa przede wszystkim militarne zajecie te-
rytoriéw palestyniskich. Przedsigwzigte przez Izrael normy bezpieczeristwa unie-
mozliwiaja swobodne przemieszczanie si¢ populacji palestyniskiej. Dotyczy to
takze zwyklych czynnos$ci wynikajacych z potrzeb dnia codziennego: dojazd do
szkoly, do szpitala, na uniwersytet czy do pracy”. Ludnos¢ zyje wiec w ciaglej
niepewnosci, napotykajac bezustannie réznorakie trudnosci w zyciu codzien-
nym. Wszystko to spada na barki rodzin, stajac si¢ brzemieniem nie do udzwig-
nigcia. W Autonomii Palestyriskiej pomnaza si¢ procent ludzi bez $rodkéw do
zycia i wzrasta bezrobocie®. Na szczgicie od jakiego$ czasu opér populacji pale-
styriskiej jest raczej pasywny, bez oznak przemocy.

W ramach zapewnienia bezpieczeristwa terytoriom izraelskim powstaje
700-kilometrowy mur, ktéry oddziela je od ludnosci palestyriskiej””. , To nie
niesie ze soba nic dobrego ani dla odgradzajacego si¢, ani dla odgrodzonego.
Pierwszy chronicznie boi si¢ jakiejkolwiek demilitaryzacji, drugi, zamiast szuka¢
drég do wspélpracy, pojednania i wspétpracy, zywi si¢ uczuciami niecheci, nie-
nawisci i oporu, ktdry moze doprowadzi¢ do desperacji”™®, podkreslil patriarcha
Jerozolimy Fuad Twal.

Trudna sytuacja polityczna i ekonomiczna, bedaca konsekwencja konfliktu
izraelsko-palestyriskiego, powoduje fale emigracji spotecznosci arabsko-chrzes-

cijaiskiej”. Niepokdj i szeroko rozumiana niestabilno$¢ odczuwajg nawet naj-

5 Na przykfad mezczyzna z Ramallah nie moze przyjecha¢ do zony i rodziny w Jerozolimie,
kobieta z Jordanii nie moze zobaczy¢ swojej rodziny, ktéra mieszka w Izraelu. Nie uznawana
jest osobowo$¢ prawna zakondéw i zgromadzen zakonnych.

% Wiaze si¢ to z ogromnymi trudnosciami w znalezieniu zatrudnienia spowodowanymi
istnieniem muru.

7 Obecnie ponad 400 tys. Izraelczykéw mieszka na wschéd od tzw. zielonej linii, czyli poza
terytoriami izraelskimi wg podziatu z 1949 roku.

%% P. Bodini, L. Nobilini, G. Bodei (red.), Mons. Fouad Tiwal, Patriarca al servizio della pace,
Brescia 2010, s. 58.

9 Statystyka demograficzna Palestyny por. www.pcbs.gov.ps/Portals/_pcbs/populati/

demd1.aspx (1.05.2011).
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milodsi. Wezesniej czy pézniej udadza si¢ ze swoimi rodzicami za granice w po-
szukiwaniu bezpieczeristwa, pracy, zabezpieczenia lepszej przysztosci. Niestety
przy okazji Bliski Wschéd traci swoja najlepsza cz¢$¢, bo emigruja wyksztatceni,
milodzi ludzie.

Jeszcze bardziej niepokoi fakt niszczenia nadziei. Cale pokolenia Izraelczy-
kéw i Palestyrficzykéw urodzily si¢ i wzrastaly, doswiadczajac przemocy, okupaciji,
podziatu i nienawisci. Coraz mniej byto okazji do wzajemnego poznania, coraz
wigcej uprzedzen, braku zaufania i to po obu stronach. Coraz bardziej niewyob-
razalna staje si¢ jakakolwiek koegzystencja, coraz fatwiej jest demonizowa¢ druga
strong, coraz trudniej przebaczal. Jest wiec szeroka plaszczyzna dla chrzedcijasi-
skiej nadziei, niezredukowanej do malo znaczacej cnoty, ktéra stawia chrzesci-
janina wobec watpliwosci i rozterek zwigzanych z losem po$miertnym. Forme,
my$l i dzialanie inicjatyw franciszkaniskich w bliskowschodnich realiach mozna
whadciwie zrozumieé w perspektywie nadziei. Jednak proporcjonalnie do stopnia
sekularyzacji wspélczesnego $wiata, zanika §wiadomos, ze nalezy ona do najwaz-
niejszych warto$ci w zyciu cztowieka. Stanowi o sile i pasji zycia. Przyszlo$é staje
si¢ podstawowym punktem odniesienia, pozwalajacym w sposéb whasciwy zro-
zumied sens zycia i historii cztowieka'®. Jest ona gleboko zakorzeniona w sercu
cztowieka i odgrywa istotng role w ksztaltowaniu jego $wiadomosci. Jesli pozba-
wi si¢ zycie mtodych ludzi perspektywy nadziei, straci ono sens''. Swiadectwo
chrzescijariskiej nadziei moze by¢ dobra inspiracja w odbudowie normalnosci

i w tworzeniu takiego nastawienia mieszkaricéw Palestyny, ktdre przezwyciezato-

1 Por. J.A. Merino, Nadzieja, w: Leksykon duchowosci franciszkasiskicj, kol. 993-994;
A. Derdziuk, Aretologia konsekrowana czyli cnoty zakonne, Krakéw 2003, s. 271-286.

1% Por. J. Ratzinger, Umanesimo francescano, Assisi 1984, s. 315-334.
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102) to

by pesymizm i nieufno$¢. Pokdj, ktéry franciszkanie niestrudzenie glosza
pokéj wewnetrzny, w sercu. Do przesztoéci nalezq epizody negocjowania pak-
téw czy porozumient dyplomatycznych ze strony franciszkanéw'®. Dzi§ chodzi
raczej o stworzenie warunkéw pozwalajacych kazdemu sposréd miodych ludzi
na odnalezienie impulsu koniecznego do stawania po stronie pokoju i zgody. Je-
dyna droga prowadzaca do rozwiazania konfliktu jest uznanie przypisanej kazdej
osobie godnosci, niezaleznie od tego, czy jest Izraelczykiem, Palestynczykiem,
chrzescijaninem, Zydem czy muzufmaninem.

Chrzescijanie w Ziemi Swictej czuja sic powotani do bycia mostem pomie-
dzy Wschodem a Zachodem. Sg przeciez zakotwiczeni w obu tradycjach: w tra-
dycji wschodniej ze wzgledu na swoja historie, dziedzictwo kulturowe, jezyk,
pi$miennictwo, zaleznosci polityczne, w tradycji zachodniej poprzez jedna wiare,
duchowos$¢ i swego rodzaju otwarto$¢ intelektu'®.

Zwréci¢ nalezy uwage na aspekt tozsamosci chrzedcijan zyjacych w Ziemi
Swietej. Méwienie o niej jest sprawa bardzo delikatna. Sa oni bowiem mniej-
szo$cig w spolecznosci arabskiej, ktora z kolei jest mniejszoscig spotecznosci zy-
jacej w Izraelu. Niektdrzy chrzedcijanie, posiadajac paszport izraelski, czujac sig
Arabami, ale wyznajac katolicyzm, maja trudnosci w odnalezieniu si¢ w takiej

spolecznosci, w jakiej przyszto im zy¢!®.

192 Sw. Franciszek z Asyzu zalecat swoim nagladowcom: ,Jak glosicie pokdj ustami, tak, a na-
wet jeszcze bardziej, miejcie go w sercach waszych. Niech nike z waszego powodu nie bedzie pobu-
dzony do gniewu albo zgorszony, lecz wszyscy przez wasza fagodnos¢ beda doprowadzeni do pokoju,
zyczliwosci i zgody. Do tego bowiem zostaliémy powolani, aby$my troszczyli si¢ o poranionych,
umacniali zalamanych, a bladzacych przywolywali na whasciwa droge”; Relacja trzech towarzyszy
(Legenda trium sociorum), nr 58.

103 Jak zauwazono, ,,poczawszy od XIII wieku, kiedy chodzito o wysylanie postéw na Wschéd
— Bliski, Srodkowy czy Daleki, Kuria [Rzymska] szczegdlnym zaufaniem obdarzala franciszka-
néw’; H.E. Mayer, The Crusades, Oxford 1988, s. 225.

1% Por. Benedykt XV, Bliski Wschod jest drogi sercom wszystkich chrzescijan, Apel skierowa-
ny do wspdlnoty miedzynarodowej podczas uroczystosci przekazania ,Instrumentum laboris”
(6 czerwca 2010).

195 Por. L. Geninazzi, Testimoni piii certi per il bene del Medio Oriente, ,,Avvenire”, 24.10.2010,
www.avvenire.it (12.05.2011).
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Mimo trudnosci instytucje katolickie, w tym przede wszystkim szkoly, chlu-
bia sie tym, ze Zydzi, Arabowie i ludzie innych narodowosci moga w nich two-
rzy¢ jedno$é.

Pragnieniem Kosciofa jest sta¢ si¢ widzialnym znakiem jednosci i pokoju'®
w tym rozdartym konfliktami regionie, cho¢ arabscy chrzescijanie znalezli sig

w trudnej i bolesnej sytuagji, ktdra trwa nadal.

Zakoticzenie

Wspdlnota katolicka i prowadzone przez nig placéwki oswiatowe stanowia
jasny dowdd zakorzenienia Kosciota w realiach i historii Bliskiego Wschodu. To
zreszty bardzo szczegdlny zakatek $wiata, gdzie na stosunkowo malej przestrzeni
zmieniaja si¢ nie tylko krajobrazy, typy ludzkie lub jezyki, lecz takze wyznania re-
ligijne. Ziemia Swicta to jakby naturalne miejsce do dialogu, tu nawet przygod-
ny turysta styka si¢ z réznorodnoscia judaizmu, chrzescijaristwa i islamu, kultury
arabskiej i zydowskiej. Historia w tej czesci $wiata jest ciagle zywa i zazgbia si¢ ze
wspdlczesnymi problemami. Przez wieki katolicyzm byt utozsamiany z francisz-
kanami — braé¢mi od sznura. Dzi$ sytuacja si¢ zmienila, gdyz obok misjonarzy
pojawili si¢ takze miejscowi przedstawiciele kleru. Jednak z reguly duchowieri-
stwo i wierni rzymskokatoliccy manifestujg kulturows i jezykows przynalezno$¢
do $wiata arabskiego. Przed ta wspélnota stoi wyzwanie $wiadczenia o Chrystusie
w muzulmanskim i zydowskim spoleczeristwie, dlatego priorytetem dla pale-
styriskich katolikéw jest wyrzeczenie si¢ wszelkiej przemocy i okazywanie mitosci
i przebaczenia nawet w bardzo trudnych sytuacjach. Na obszarze, gdzie islam
obejmuje i reguluje wszystkie sfery zycia oraz spycha na margines mniejszosci
religijne, chrzedcijariski kontekst rozwijania sprawnosci moralnych to konkretna

postawa wychowawcy, oddziatywujacego na wychowanka i jego szeroko pojete

1% Por. Benedykt XV1, Poswigcenie Kamienia Wegielnego pod Uniwersytet w Madabie, w: Pel-
legrinaggio del Santo Padre Benedetto XVI in Terra Santa (8—15 maggio 2009), Raccolta completa
dei discorsi, Jerusalem 2009, s. 17-18.
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$rodowisko. Ciagle si¢ to dokonuje mimo faktu, Ze jest coraz mniej chrzesci-
jan, ktorzy stali si¢ ,malq trzéddka” (por. Lk 12,32). Zgorszenie krzyza, zaréwno
w przesztodci, jak i dzisiaj, zmusza do refleksji, wzywa do podwyzszenia jakosci
wiary i $wiadectwa chrzescijaniskiego'””. Dzieci i miodziez wraz z rodzicami mu-
sza znosi¢ okropnosci dlugiego konfliktu, nedze materialng i poczucie bezna-
dziei'®. Szczegélnie bolesne jest dzi§ poczucie izolacji dla ludzi, ktérzy przez wie-
ki stykali si¢ z wielonarodowa mozaika pielgrzyméw, podréznikéw i turystéw. To
przeciez przez wieki czynito z Ziemi Swietej centrum duchowosci i religijnosci
w réznych aspektach. Z kazdym dniem ginie odrobina nadziei i poczucia sensu
zycia w jednej spolecznosci, mimo zasadniczych réznic. W tym kontekscie szkota
chrzescijariska to odpowiedz na znaki czasu, ktéra jednoczesnie sama stanowi
wymowny znak nadziei.

Jak daleko siegna¢ do historii obecno$ci franciszkanskiej na Bliskim
Wschodzie, nauczanie i wychowanie byly podstawowsa forma misji podejmo-
wanych przez jedynych wéwczas przedstawicieli Kosciota katolickiego w tam-
tym regionie. Na obszarach Lewantu tylko nieznacznie dalo si¢ odczué fake
zawladniecia wychowaniem koscielnym przez panstwo w XVIII wieku, jak to
mialo miejsce w Europie. Wtedy przeciez kierowano si¢ inspiracjami filozoficz-
nymi dalekimi od jakiejkolwiek religii. Cztowiek Wschodu byt zawsze religijny
i taki w gruncie rzeczy pozostaje nadal, na poczatku XXI wieku. Tradycyjny mo-
del szkoly i formacji w duchu etycznym utrzymuje si¢ tu pewniej niz w innych
rejonach $wiata.

Od poczatku chrzedcijariskie szkoly na Bliskim Wschodzie byly miejscem
integralnej formacji osoby. Do dzisiaj placéwki te, jako instytucje katolickie, sa
miejscem, w ktérym dochodzi do spotkania podmiotéw wychowawczych (ro-
dzina, szkola, przywddcy religijni). W ten sposob szkota stata si¢ wspélnota, ktérg

tworza wszyscy ,z nig bezposrednio zwiazani [...]. Wspélnota szkolna w calosci

1% M. Muolo, Cristiani, costruttori di pace ,Ma non lasciateci soli”, tekst wg www.paparatzin-
ger3-blograffaclla.blogspot.com/.../nel-messaggio-al-popolo-di-dio-e-nelle.html (11.05.2011).

198 Por. www.dci-pal.org/english/home.cfm (1.06.2011).
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—z réznorodnoscia rél lecz w jednosci celéw — przyjmuje cechy charakterystyczne
wspdlnoty chrzedcijaniskiej i jest miejscem przeniknigtym mitoscig™'®. Im chrze$-
cijanie sa bardziej wyraziéci i zdeterminowani, tym bardziej bedzie wiarygodne

ich $wiadectwo wzgledem wyznawcéw innych religii.
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THE MORAL EXCELLENCES AND THE DIFFERENT
RELIGIOUS CONVICTIONS. EXAMPLE OF THE FRANCISCAN SCHOOLS
IN THE MIDDLE EAST (17120t CENTURIES)

Summary

St. Francis of Assisi entrusted his Friars with the custody of the Holy Places in Pal-
estine in order to maintain these places and prepare them for worship as well as for the
performance of religious rites. Without the local Christians the Franciscan presence in
these areas would lose its meaning. If we look back at the history of the Christian schools,
we would find that the aims behind establishing these schools were primarily to provide
a religious and a general education. The Franciscans extended their educational service to-
wards the end of the 17th century to include non-Catholic students as well. Since the be-
ginning of the 20th century, the Friars realized that one of the defects of the educational
system was that it was based on the differences in religious beliefs. Finally the Franciscan
schools opened their doors to Moslem and Jewish students. Since that time the number of
Moslem students has increased dramatically with some schools having a greater majority
of the non-Christians. The Catholic schools are based on the philosophy of general edu-
cation with special emphasis on Christianity. The school should provide the possibility
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and the necessary atmosphere for building the human personality: i.e. the moral, spiritual
and cultural life leading towards total integration in the local society. The school reflects
the picture of society in which it was established. It is a microcosm of society and a place
where students learn how to live in a society with different religious convictions. In our
society the Christian schools should endeavor to teach students not only how to prepare
for the work place but to do so both ethically, and morally for the sake of humanity. The
policy of the Franciscan schools has always been openness and service towards all. It is not

only a necessity but also a mission to be fulfilled.

Translated by Mieczystaw Paczkowski OFM
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MYSLENIE MAGICZNE I MYSLENIE RELIGIJNE
A WYCHOWANIE

Wstep

Nie ma innej moralnosci niz moralno$¢ myslenia. Ocena czynu jest bowiem
zawsze pochodna intengji. To wiasnie myslenie nadaje czynom moralng tresé.
Zrédlem dobra i zka jest mysl, ona zmienia $wiat z moralnie neutralnego w $wiat
przenikniety warto$ciami. Dobrem mysli jest madro$¢, a ztem glupota. Michat
Heller wskazuje siedem kryteriéw racjonalnosci, ktéra okresla mianem moralno-
$ci my$lenia: $cisto$é i jasno$é wypowiedzi, otwarto$¢ na dyskusje, samokryty-
cyzm, krytyczne rozpatrywanie innych mozliwosci, wewnetrzna spéjnos¢ pogla-
déw, poczucie konsekwencji oraz §wiadomos¢ ograniczen jezykowych i innych
uwarunkowarn wiasnych pogladéw’.

Takiego stylu rozumowania uczy! przed wielu laty madry katecheta, ks. Wie-
staw Gronowicz, gdy wyjasnial dzieciom w czasie katechezy, na czym polegaja
i czemu majg stuzy¢ sprawnosci moralne (cnoty). Odwolywat si¢ do, jak to ma-

wial, ,pierwszego Bozego przykazania®. I zaraz dodawal, tym pierwszym Bozym

' Por. M. Heller, Moralnos¢ myslenia, Tarnéw 1993, s. 7-25.
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przykazaniem jest: ,,Bedziesz myslal”. Od niego wszystko, a zatem i moralno$¢
si¢ zaczyna. Te stowa utkwily gleboko w mlodych umystach, a po latach nabraly
nowego znaczenia przy lekturze tekstéw poswigconych rozwojowi religijnemu
i moralnemu takich autoréw, jak cho¢by Jean Piaget, Lawrence Kohlberg, Fritz
K. Oser czy Czestaw Walesa. Dawna mysgl nabrata tez nowego wymiaru, wska-
zujac na istotna réznice pomiedzy tym, co okre§lamy jako ,myslenie magiczne”
i ,mySlenie religijne”* w moralnym funkcjonowaniu cztowieka. Nie mozna jej
réwniez poming¢, analizujac zwiazek, jaki zachodzi pomiedzy sprawnosciami
moralnymi a wychowaniem.

Sprawnosci moralne, czyli cnoty?, mozna okresli¢ jako stale wewngtrzne dys-
pozycje, ktére usprawniaja cztowieka do moralnie dobrego dziatania*. W tym, co
wyraza pojecie ,,cnoty moralne”, widzie¢ trzeba przede wszystkim czynnik dobra
w pelni ludzkiego, zdobywanego przy tym po ludzku, tzn. w wyniku osobistego
wysitku, wychowania i ssmowychowania. Zrédet sprawnosci moralnych nie trze-
ba szuka¢ bezposrednio w Bogu, ale w tym, co catkowicie przynalezy do cztowie-
ka i okresla jego esse oraz jego mozliwosci dzialania, czyli w jego naturze. W tej
perspektywie cnoty moralne mozna nazywaé tez cnotami naturalnymi’. S one
w pierwszym rzedzie stalymi zdolnosciami woli cztowieka, czyli sprawnosciami®,
i to jest ich najbardziej podstawowy i zasadniczy sens’.

Sprawnos$ci moralne nie s3 czym$ wrodzonym, zdobywa si¢ je w trakcie

dzialania moralnie dobrego i unikania zta. Pierwszym krokiem na drodze do

2 Por. M. Cholewa, M. Gilski, Myslenic a religijne i magiczne postrzeganie rzeczywistosci
(artykut w druku).

3 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, Lublin 1986, s. 328-346.

* Por. S. Olejnik, Teologia moralna, t. 3: Wartosciowanie moralne. Prawo, sumienie, dobro,
zto, Warszawa 1988, s. 170; W. Wicher, Podstawy teologii moralnej, Poznari 1969, s. 469.

> Por. S. Olejnik, dz. cyt., s. 181.

6 Sprawno$¢ (habitus operativus), dajac przewage pewnym czynom, pozostawia jednak
swobod¢ spelniania innych czynéw, sklania, ale nie zniewala, por. J. Woroniecki, dz. cyt.,

s. 334-335.
7 Por. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakéw 1974, s. 366.
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ich osiagniecia jest poznawanie samego siebie. Kolejnym za$ nabywanie wiedzy
i praktyczne ¢wiczenia, ktére w duzej mierze polegaja na ksztattowaniu charakte-
ru. Jesli chcieliby$my spojrze¢ na nie w perspektywie finalnej, to istotne elemen-
ty uksztaltowanej sprawnosci moralnej mozna rozumied jako szczeroé¢ i pelnia
decyzji realizowania odpowiedniej sprawnosci, oraz stato$¢ i konsekwencja w da-
zeniu do niej®.

Sprawnosci moralne s3 w pewnym sensie pochodna sposobu myslenia i war-
to$ciowania. Kojarza si¢ one z etapem finalnym. Istotne jest zatem, czy w obsza-
rze myslenia uksztaltowany zostanie technicyzm czy personalizm. Technicyzm
w niniejszym artykule odnosi si¢ do tzw. myslenia magicznego, z kolei persona-
lizm do tzw. myglenia religijnego.

Celem artykutu jest wykazanie, ze naturalny proces rozwoju cztowicka prze-
biega od myslenia magicznego (technicyzm) w kierunku myslenia religijnego
(personalizm), analogicznie do ewolucji sadéw moralnych i religijnych (Piaget,
Kohlberg, Oser czy Walesa). Ten kierunek nalezy wspieraé, gdyz prowadzi do
rozwoju sprawnosci moralnych, natomiast myslenie magiczne skutkuje brakiem
moralnosci’. To wielowymiarowe zewngtrzne stymulowanie naturalnego procesu
rozwojowego to przeciez nic innego, jak istota wychowania'®.

Kolejno$¢ omawianych w artykule zagadnieri bedzie nast¢pujaca. Najpierw
scharakteryzowane zostang etapy rozwoju myslenia moralnego i myslenia reli-
gijnego. Nastepnie przedstawiona zostanie charakterystyka tzw. myslenia ma-
gicznego i myslenia religijnego. Te bowiem dwa style myslenia odpowiadajg za

ksztaltowanie sprawnosci moralnych i za wychowanie.

8 Por. tamze, s. 366—369.

 Wedltug E. Durkheima, Le forme elementari della vita religiosa, il sistema totemico in Aus-
tralia, Milan 1973, s. 53, magia jest niemoralna.

10 Por. A. Reber, Stownik psychologii, tum. B. Janasiewicz-Kruszyniska, Warszawa 2000,
s. 841.
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1. Myslenie moralne i religijne

Badacze prezentujacy poznawczo-rozwojowa teori¢ moralnosci i religijnosci
skoncentrowali si¢ na sadach moralnych i religijnych, przypisujac mniejsza role
zachowaniom moralnym i religijnym cztowieka. Interesowali si¢ kryteriami, jaki-
mi postuguja si¢ dzieci w rozstrzyganiu probleméw moralnych i religijnych, oraz
zmianami, jakie w tym zakresie zachodza wraz z wiekiem. W psychologii po-
znawczej mySlenie okresla si¢ zwykle jako specyficzny proces taczenia elementéw
poznawczej reprezentacji §wiata (obrazy, pojecia, sady) w dtuzsze ciagi. Chodzi
o zjawisko tworzenia i przetwarzania informacji''. Tak rozumiane myslenie jest
narzedziem uniwersalnym, ktdre pozwala interpretowad sytuacje realne i niereal-
ne, konkretne i abstrakcyjne, dobrze i stabo znane. Pozwala zmagad si¢ z kazdym
problemem, co nie znaczy oczywiscie, ze bedzie to zmaganie skuteczne'?. My-
$lenie umozliwia takze, uzywajac jezyka Jerome’a Seymoura Brunera'®, ,wyjscie
poza dostarczone przez zmysly informacje”, a wigc pozwala tworzy¢ jakosciowo
nowe tresci.

W niniejszym artykule zaprezentowana zostanie ewolucja w mysleniu mo-
ralnym i religijnym na przykladzie koncepcji czterech autoréw: Piageta, Kol-
berga, Osera i Walesy. Nie chodzi oczywiscie o pelng prezentacje wszystkich
wyréznionych przez nich faz rozwojowych, lecz tylko o porédwnanie stadiéw po-
czatkowych z finalnymi. To bowiem ukazuje zasadno$¢ wyrdzniania tzw. mysle-
nia magicznego i my$lenia religijnego jako dwdch jakosciowo réznych proceséw,

kluczowych z punktu widzenia wychowania.

" Por. E. Necka, J. Orzechowski, B. Szymura, Psychologia poznawcza, Warszawa 2006,
s. 420.

12 Por. tamze, s. 421-422.

3 Por. J. Bruner, Poza dostarczone informacje. Studia z psychologii poznawania, tum.
B. Mroziak, Warszawa 1978, s. 378—411.
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1.1. Rozwdj myslenia moralnego w ujeciu Jeana Piageta

i Lawrence’a Kohlberga

Piaget'* w swojej koncepcji rozwoju moralnego kladzie akcent na rozwdj
sadéw moralnych. Istota tego procesu polega na stopniowym przechodzeniu od
heteronomii moralnej do moralnej autonomii. Odbywa si¢ to nieco inaczej niz
w rozwoju intelektualnym, poniewaz, zdaniem Piageta, w psychologii moral-
noéci nie mozna méwi¢ o wyraznych stadiach, w sensie twardych modeli struk-
turalnych, jak to ma miejsce w przypadku rozwoju intelektualnego. Charakte-
ryzujac kierunek rozwoju moralnego, Piaget wyrdznia dwa zasadnicze stadia:
heteronomii oraz autonomii moralnej. Sam proces opisuje za$ jako stopniowe
przechodzenie od stadium heteronomii do autonomii, ktdra jest celem rozwoju
moralnego®.

1. Heteronomia moralna. W tej fazie moc oddziatywania zalecen jest zwia-
zana z obecnoscig tego, kto je wydaje. Jesli go nie ma, prawo traci swe dziala-
nie, a jego naruszenie wiaze si¢ tylko z chwilowym zlym uczuciem. W tej fazie
konkretny czyn jest oceniany w zaleznosci od materialnej zgodnosci z prawem,
a nie ze wzgledu na intencje. Osoba przyjmuje system regul w sposdb bierny lub
wymuszony. Normy traktowane sa jako zewngtrzne wobec jednostki i sa prze-
strzegane ze wzgledu na autorytet dorostych oraz sankgje, jakie groza za ich naru-
szenie, niezaleznie od tego, czy osoba rozumie oraz akceptuje ich sens. Okolo 7.
roku zycia pojawia si¢ etap przejéciowy. Dziecko uswiadamia sobie istnienie regut
i ocenia czyny wedtug zgodnosci z normami postgpowania wymaganymi przez
ludzi dorostych. W tym okresie dzieci zaczynaja uwzgledniad intencje sprawcy,

cho¢ nie zawsze potrafia uzasadni¢ swoje sady. Dziecko dziata, poniewaz ktos tak

14 Por. ]. Piaget, Rozwdj ocen moralnych dziecka, thum. T. Kolakowska, Warszawa 1967; por.
tenze, Studia z psychologii dziecka, tum. T. Kolakowska, Warszawa 1966; por. tenze, Psychologia
i epistemologia, thum. Z. Zakrzewska, Warszawa 1977; por. tenze, Mowa i myslenie u dziecka,
tlum. J. Kotudzka, Warszawa 1992.

'S Por. J. Piaget, B. Inhelder, Psychologia dziecka, dum. Z. Zakrzewska, Wroctaw 1996,
s. 90-94.



92 Ks. Marcin Cholewa, Ks. Marek Gilski

powiedzial, np. pani w szkole. Nakaz jest wykonywany nawet wtedy, gdy nie ma
osoby dorostej, dominuje przekonanie o nienaruszalnosci regut, co powoduje, iz
kazde wprowadzenie do nich jakichkolwiek zmian jest traktowane jako wykro-
czenie.

2. Autonomia moralna. Myslenie charakterystyczne dla tej fazy uwidacznia
si¢ w okresie dorastania. Heteronomiczna moralno$¢ ,przymusu i autorytetu”
przeksztalca si¢ w ,,autonomie moralng’. Chodzi o zdolno$¢ do rozpatrywania
interakeji spolecznych w ogélnych kategoriach wzajemnego szacunku miedzy
ludZmi, réwnosci i sprawiedliwosci. Osoba zaczyna kierowaé si¢ wlasnymi zasa-
dami moralnymi i warto$ciami, wiedziona wewnetrznym poczuciem obowiazku
moralnego i checig spetnienia swoich standardéw moralnych. Piaget zaklada,
ze poszczegélne etapy rozwoju sadéw moralnych sa stadiami jednego, ciaglego
procesu rozwojowego, w ktérym nastepuja one po sobie w uniwersalnie okreslo-
nym i niezmiennym kierunku. Reguly zaczynaja by¢ wewnetrznie akceptowane,
osoba ma §wiadomos¢ ich sensu i spolecznej roli. Sprawia to, iz osoba staje si¢
odpowiedzialna za realizacj¢ zasad. Pojawienie si¢ stadium autonomii nie usu-
wa oczywiscie wszystkich elementéw stadium heteronomii ze swiadomosci czy
zachowan. Co istotne, szczegdlnie z punktu widzenia wychowawczego, ta dwoi-
sto$¢ zachowan moze wystepowaé takze u niektérych dorostych’®.

Zdaniem Kohlberga, rozwéj moralny dokonuje si¢ przede wszystkim w ob-
szarze rozumowania moralnego, sposobu myslenia o sprawach moralnych. Na
tezy sformulowane przez Kohlberga' istotny wplyw wywarly prace Piageta.

Sadzil on, ze w ciagu zycia czlowiek moze dojs¢ do pewnego idealnego mo-

16 Por. P. Socha, Stadialny rozwdj sadéw moralnych w koncepcji Lawrencea Koblberga. Przeglad
i ocena glownych tez, w: P. Socha (red.), Duchowy rozwdj cztowicka. Fazy zycia, osobowosé, wiara,
religijnosé: stadialne koncepcje rozwoju w ciggu zycia, Krakéw 2000, s. 147-148.

'7 Por. L. Kohlberg, Essays of moral development: moral stages and the idea of justice, vol. I: The
philosophy of moral development, San Francisco 1981; tenze Essays of moral development: moral
stages and the idea of justice, vol. 11: The psychology of moral development, San Francisco 1984;
por. takie A. Golab, Selektywne zapamigtywanie informacji jako wskaznik postaw moralnych,
Warszawa 1999, s. 22-25; por. P. Socha, Stadialny rozwdj sqdéw..., s. 152-158.
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delu sadéw moralnych. W przeciwienistwie do Piageta, Kohlberg wyodrebnit
jako$ciowo rézne stadia rozwoju: poziom prekonwencjonalny, konwencjonalny
i postkonwencjonalny, a w nich szes¢ stadiéw rozwoju, stawiajac hipoteze istnie-
nia nawet siddmego, bedacego ostateczng granicg rozwoju moralnego, w ktérym
czdowiek wykracza poza zasade sprawiedliwosci, przyjmujac perspektywe ,kos-
miczng zakladajaca, ze najwazniejsza wartoscig jest mitosé.

1. Poziom prekonwencjonalny. Moralno$¢ na tym poziomie ma charakter
bezrefleksyjnego podporzadkowania si¢ zakazom i nakazom, wéréd ktérych
z czasem mozna si¢ nauczy¢ poruszaé, a nawet przy ich pomocy manipulowaé
otoczeniem. Moralno$¢ jest tu nastawiona glownie na kare i na postuszedstwo.
Sposéb rozumowania jest egoistyczny. Wyraza si¢ w ,handlowym” traktowaniu
zasad spolecznego funkcjonowania. Kazdy chce realizowad swoje cele i interesy.
W takiej perspektywie reguly spoteczne sa dobre pod warunkiem, ze umozliwiaja
zaspokajanie intereséw jednostki.

2. Poziom postkonwencjonalny. Na tym etapie myslenie moralne ma cal-
kowicie inny charakter. Pojawia si¢ aprobata dla zasad umowy spolecznej, uzy-
tecznosci spolecznej. Waznym wymiarem Zycia staje si¢ troska o poszanowania
praw jednostki. System wartosci jest uwewngtrzniony i przetworzony w spéjna
catos¢. Stopniowo tworzy si¢ harmonia pomigdzy abstrakcyjnym systemem war-
toéci a osobistym zachowaniem, niezaleznie od aktualnych warunkéw czy presji
zewnetrznej. W relacjach spotecznych dominuje poczucie troski, bezinteresow-
no$¢, zyczliwo$¢ wobec innych ludzi. Do glosu dochodza uniwersalne zasady

etyczne i spoleczne.
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1.2. Rozwdj myslenia religijnego w ujeciu Fritza Osera

i Czestawa Walesy

Zdaniem Osera'®, obszar religii jest specyficzng dziedzing naszego poznaw-
czego funkcjonowania, w obrebie ktérej, wraz z rozwojem jednostki, ksztaltuja
si¢ kolejne etapy rozumienia rzeczywistosci. Pod wplywem konfrontacji doswiad-
czeni zyciowych z rozwojem poznawczym, cztowiek przechodzi przez strukeural-
nie rézne etapy religijnego sadzenia. Chodzi o interpretacje przyczyn zdarzen,
ktérych dos$wiadcza oraz o sposoby radzenia sobie z nimi. Cho¢ ich charakter
odzwierciedla ogélne zasady rozwoju poznawczego (wskazane np. przez Piageta),
stadia te majg jednak swoj unikatowy religijny charakeer, odnosza si¢ bowiem
do Ostatecznej Rzeczywistosci. Jest zrozumiale, ze aktualny sposéb myslenia ma
decydujacy wplyw na jako$¢ rozwiazywania dylematéw religijnych osoby. Cho-
dzi o spostrzeganie i wyjasnianie obecnosci Boga w $wiecie i w naszym zyciu,
o interpretowanie otrzymywanego od Niego wsparcia, czy tez do$wiadczania
Jego potegi w zyciu. Oser wyrdznil pie¢ stadiéw religijnego sadzenia. Sg to sta-
dia: 1) absolutnej heteronomii orientacji, 2) wymiany, 3) absolutnej autonomii
orientacji, 4) autonomii zaposredniczone;j i orientacji planu zbawienia, 5) inter-
subiektywnej orientagji religijnej. I tym razem spéjrzmy tylko na poczatkowe
i koficowe etapy rozwoju.

Pierwsze dwa stadia: 1) absolutnej heteronomii orientacji oraz 2) wymiany,
charakteryzuja si¢ glownie przypisywaniem pelnej sprawczosci Bogu. On dziala
bezposrednio, nieistotne sa tu mechanizmy funkcjonowania przyrody. Cztowiek
jest bierny i calkowicie mu podporzadkowany. Z czasem relacja cztowiek — Bég
zaczyna mie¢ charakter dwustronny, ale na zasadzie wymiany. Z Bogiem mozna
zatem zawiera¢ uklady. Ich realizacja badZ ztamanie sprowadza nagrode lub kare.

Na tym etapie prosby maja cz¢sto magiczny charakter.

'8 Por. E Oser, Religious judgement. A developmental approach, Birmingham 1991; por. . So-
cha, Rozwdj sqdéw religijnych w koncepcji Fritza Osera, w: P. Socha (red.), Duchowy rozwdj czto-
wieka..., s. 209-216.
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W stadium intersubiektywnej orientacji religijnej myslenie religijne jest cal-
kowicie odmienne. Ostateczna Rzeczywisto$¢ nie jest juz traktowana jako ,,0d-
gbrny nakaz zycia”, lecz ,zstepuje do ludzi”, realizuje si¢ w intersubiektywnosci,
w porozumieniu miedzy nimi, dzialaniu na rzecz innych, w miloéci do drugiego
cztowieka. Nasze zycie postrzegane jest jako czg$¢ szerokiego planu Boga. Two-
rzenie za$ sensu dokonuje si¢ jako bezposrednia realizacja Boga w $wiecie.

Walesa'®, méwiac o rozwoju religijnym, wskazuje, ze trudno przyja¢ w nim
jasne kryteria ze wzgledu na ztozono$¢ zjawiska religijnosci. Wyraza przekonanie,
ze rozwdj religijny jest nieliniowy, to znaczy, ze uzyskiwane osiagniecia nie maja
charakteru wyraznie kumulatywnego. Oczywiscie rozwdj religijny zawiera réw-
niez pewne nabytki o charakterze liniowym, np. te, ktdre sg zwiazane z rozwo-
jem sprawnosci poznawczych. Wazne jest jednak to, ze po okreslonym stadium
rozwoju nie zawsze nast¢puje wyzsze. Zdarzaja si¢ bowiem fiksacje lub powroty
do stadiéw nizszych. Kazdy ma tez w duzej mierze specyficzng dla siebie krzywa
rozwoju, w ktérej mozna zauwazy¢ réznice w tempie i rytmach zmian. Niemniej
jednak Walesa zaproponowat 9 jakosciowo réznych faz rozwoju religijnodci. Sg
to: 1) okres areligijny, 2) poczatki religijnosci dziecka, 3) religijno$¢ magicz-
na, 4) religijno$¢ autorytarno-moralna, 5) religijno$¢ autonomiczna, 6) religij-
no$¢ autentyczna, 7) stabilno$¢ religijna, 8) dojrzata religijnos¢, 9) religijnos¢
eschatologiczna.

1. Poczatki religijnosci i religijno$¢ magiczna. Poczatkowe przejawy religij-
nosci okresla si¢ tzw. religijnoscig za matka. Dziecko na tym etapie moze po-
wtarzaé krétkie modlitwy, nie rozumiejac oczywiscie ich znaczenia. Nastepnie
pojawiajg si¢ poczatki modlitwy i poboznosci. Dziecko zaczyna zdawaé sobie

sprawe z intymnosci aktu modlitwy, czgsto nie chee modli¢ sie w obecnosci trze-

19 Por. Cz. Walesa, Psychologiczna analiza rozwoju religijnosci cztowicka ze szczegdlnym
uwzglednieniem pierwszych okreséw jego ontogenezy, w: Z. Chlewinski (red.), Psychologia religii,
Lublin 1982, s. 148-172; por. tenze, Okres religijnosci autorytarno-prawnej, w: Cz. Walesa
Rozwdj religijnosci cztowieka, t. 1, Lublin 2005, s. 221-228; por. tenze, Rozwdj religijnosci czto-
wieka, w: S. Glaz (red.), Podstawowe zagadnienia psychologii religii, Krakéw 2006, s. 111-146.
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cich o0séb. Dalej mamy do czynienia z religijno$cia magiczna. Okresla si¢ ja tak,
poniewaz przypomina religijno$¢ ludéw pierwotnych. W poboznosci magicznej
nie ma mowy o $wiadomosci grzechu. Bég bardziej przypomina czarodzieja niz
stroza moralnosci. Istnieje przekonanie, ze kazdemu przywolaniu Boga towarzy-
szy skutek, modlitwa posiada czarodziejska moc. Zycie religijne dziecka przed-
szkolnego urzeka prostota, naiwnoscia i otwartoscia.

2. Religijno$¢ dojrzata i eschatologiczna. W wieku dojrzalym mamy zwykle
do czynienia z polaryzacjg religijnoéci. Niektdre osoby staja si¢ bardziej religijne,
osiagajac religijng dojrzalos¢, a inne stajg si¢ bardziej indyferentne. U jednych
pojawia si¢ madro$¢, keéra w sferze religijnej przejawia si¢ tolerancja, wyrozu-
mialodcia i gleboka zyczliwo$cia. Sa jednak i tacy, u ktérych dominuje matostko-
wo$¢ i tendencje rytualistyczne polaczone z przekonaniami katastroficznymi czy
agresywnoscig wobec ludzi o innych przekonaniach. Wiele jednak oséb w péz-
nym wieku osiaga pewien wglad w ostateczne sprawy czfowieka: $mieré, warto$é
zycia, wybor wartodci, zycie z Bogiem. Dzigki temu nawet zwyczajne czynnosci
nabierajg wymiaru eschatologicznego.

Podsumowujac te krétkie rozwazania odnoszace si¢ do rozwoju myslenia
moralnego i religijnego u Piageta, Kohlberga, Osera i Walesy, warto zwrdcié
uwagg na kilka elementéw.

1. Chociaz wymienione koncepcje réznig si¢ miedzy soba, mozna zauwazy¢
ich wspélne elementy. Dla faz poczatkowych sa to miedzy innymi: heteronomia
mySlenia, decyzje podejmowane na podstawie prawa, magiczna sprawczos$¢, na-
ladownictwo, indywidualizm, egoizm, rytualy, biernos¢ i podporzadkowanie.
Dla faz finalnych to: autonomia myslenia, uzyteczno$¢ spoleczna, szacunek wo-
bec innych, wyrozumialo$¢, twérczos¢, uniwersalne zasady etyczne i spoteczne
oraz milo$¢.

2. Chociaz autorzy méwia o nastepujacych po sobie etapach rozwojowych,
wskazujg takze, ze niewielu osiaga etapy finalne. Czgsto u os6b dorostych wraz

z sadami charakterystycznymi dla wyzszych faz rozwojowych wystepuja i te
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wezesniejsze. Tu wida¢ konieczno$¢ stymulacji zewnetrznej, ktéra jest niczym
innym, jak procesem wychowania.

3. Aby wskaza¢ przedmiot tak rozumianej dziatalnosci wychowawczej (majac
na wzgledzie cechy charakterystyczne dla faz poczatkowych i finalnych w ewolu-
¢ji sadéw moralnych i religijnych), warto pokusi¢ si¢ o charakterystyke tzw. my-

$lenia magicznego i my§lenia religijnego. To jest celem dalszej czgéci artykutu.

2. Rola myslenia magicznego i myslenia religijnego

w procesie wychowawczym

Mpydlenie religijne i myslenie magiczne mozna analizowaé z jednej strony
jako pochodne proceséw rozwojowych, z drugiej zas, jako wewngtrzng akeyw-
no$¢ poznawcza. Z tego tez wzgledu wpisuja si¢ one w proces wychowania
i ksztaltowania sprawnosci moralnych.

Juz na samym wstepie nalezy wyraznie zaznaczy¢, ze myslenie religijne nie
jest charakterystyczne tylko dla religii (0séb funkcjonujacych w sferze religii),
a myslenie magiczne nie jest charakterystyczne tylko dla magii (oséb funkcjo-
nujacych w sferze magii). Oba typy myslenia mogg pojawiaé si¢ zaréwno u oséb
religijnych, jak i spetniajacych prakeyki magiczne. I tak, mozna wskaza¢ ludzi
religijnych, za ktérych praktykami stoi magiczny sposéb myslenia, jak réwniez
i ludzi trudniacych si¢ magia, u ktérych obecne sg elementy myslenia religijne-
go. Chodzi bowiem o formalng, a nie materialng strone myslenia. Wyrdznione
w artykule charakterystyczne, formalne cechy myslenia religijnego i magicznego
pozwolg t¢ kwesti¢ precyzyjniej wyjasnié.

Wazne w tym kontekscie staja si¢ préby modelowych dystynkeji w odniesie-
niu do réznic, podobiefstw oraz relacji, jakie zachodza pomiedzy rzeczywistoécia
religii i magii*®. Typologie tych zjawisk, bardziej lub mniej szczeg6towe, catoscio-

we lub fragmentaryczne, mozna znalez¢ w starszych i nowszych opracowaniach

2 Przeglad réznych teorii na temat relacji miedzy magia a religia prezentuje: R. Martin
Hernéndez, El orfismo y la magia, Madrid 2006, s. 19-34.
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takich autoréw, jak: Emile Durkheim?, Bronistaw Malinowski*?, James George
Frazer®®, William Goode*, Jacek Sieradzan®, Andrzej Wypustek® czy Roman
Pindel”. W artykule podjeto réwniez taka prébe. Tu jednak, w odréznieniu od
innych autoréw, w typologii skoncentrowano si¢ przede wszystkim na uwzgled-
nieniu zagadnienia myslenia i jego funkeji. To wlasnie myglenie i jego specyfika
decyduje o tym, czy praktyki, kedrym si¢ poddajemy, mozna zaliczy¢ do religij-
nych czy magicznych.

Igor Armstrong Richards pisal, ze myslenie jest specyficznym procesem,
w wyniku ktérego dochodzi do porzadkowania naszych do$wiadczeri poprzez
przypisywanie ich do réznych kategorii®®. To trafne i wazne spostrzezenie. Za-
proponowano juz takie syntetyczne opracowanie, w ktérym wyrézniono 13 ka-

tegorii myslenia magicznego i myslenia religijnego®.

Cechy myslenia magicznego:

1. Myslenie magiczne sytuuje si¢ w perspektywie doczesnosci, nastawione
jest zawsze na dorazny, konkretny cel. Chodzi w nim o natychmiastowy skutek
— tu i teraz. My$lenie tego typu zwiazane jest z jedna konkretna kwestia. Inne

nie maja znaczenia.

21 Por. E. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, Paris 1912.
2 Por. B. Malinowski, Magic, Science and Religion, New York 1924.
% Por. J. Frazer, Ztota gatg?, tlum. H. Krzeczkowski, Warszawa 1962.

2 Por. W. Goode, Religia i magia, thum. Jolanta Swolkied, w: . Adamski (red.), Socjologia
religii, Krakéw 2011, s. 40-45.

% Por. J. Sieradzan, Jezus Magus. Pierwotne chrzescijaristwo w kregu magii, Krakéw 2005.
2 Por. A. Wypustek, Magia antyczna, Wroctaw 2001.

27 Por. R. Pindel, Magia czy Fwangelia? Konfrontacja glosicieli Fwangelii ze swiatem magicz-
nym w ujeciu Dziejéw Apostolskich, Krakéw 2003.

2 Por. L. Richards, 7he Philosophy of Rbetoric, London 1936, s. 30.
2 M. Cholewa, M. Gilski, dz. cyt.



Myslenie magiczne i myslenie religijne a wychowanie 99

2. MyfSlenie magiczne uwzglednia relacje ustugowa (profesjonalista — klient).
Nie wazne kro, ale wazne co. Stad w mysleniu magicznym chodzi o znalezienie pro-
fesjonalisty, fachowca, ktdry jest w stanie zrealizowa¢ przedstawione mu zadanie.

3. MySlenie magiczne zaklada podporzadkowanie sobie dzialania Boga (for-
muta zaklecia wymusza jego dzialanie). W ramach tego myslenia chodzi o od-
krycie takich stéw i formul, wobec ktérych béstwo jest bezradne i musi wykonaé
polecenie. Osoba mySlaca w ten sposéb widzi w béstwie narzedzie postuszne
temu, kto poznal jego sekret. Béstwo nie jest wigc kim§ autonomicznym, decy-
dujacym o sobie, lecz podporzadkowuje si¢ temu, kto poznat jego tajemnice.

4. My$lenie magiczne koncentruje si¢ na skutecznosci zabiegdw, w tym za$
gléwna role odgrywa precyzja wypowiedzenia formuly czy obrzedu (cisle okre-
$lone formuly i zaklecia). Tego typu myslenie zwraca szczegdlng uwage na moc
tkwiaca w stowie i w rycie. Jest to moc pozostajaca do dyspozycji tego, ktéry
znalazt klucz do niej. Chodzi tu zatem w gruncie rzeczy o zakwestionowanie
my$lenia jako takiego i przyznanie priorytetu precyzyjnemu powtarzaniu.

5. MySlenie magiczne koncentruje si¢ na wiedzy (umiejetnos¢, technika).
Nie ma tu miejsca na przestrzeni wiary i zaufania. Chodzi o pewniki, o nabycie
odpowiednich umiejetnosci. W tym sensie ma ono charakter odtwoérezy. Polega
na doktadnym odtworzeniu.

6. Myslenie magiczne jest indywidualistyczne (postawa aspofeczna, bez
struktur, indywidualizm?’). Myslenie tego typu prowadzi do atomizacji i izolacji
jednostki, poniewaz uwzglednia jedynie perspektywe indywidualna. Nie jest ot-
warte na tworzenie wigzi.

7. Mys$lenie magiczne koncentruje si¢ na dziatalnosci zewnetrznej (ryt,
przedmioty). Brakuje w nim wewnetrznego poglebienia. Nie sprzyja ani refleksj,
ani jakiemukolwiek wysitkowi wewngtrznemu. Jest ono zatem ukierunkowane

jednostronnie i pozbawione harmonii.

30" Chociaz sami magowie moga tworzy¢ zorganizowane grupy, kasty, to jednak nie tworza

form wspélnoty z klientami, por. R. Martin Hernéndez, dz. cyt., s. 23-24.
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8. Myslenie magiczne dostrzega w przedmiotach zrédto mocy (moc tkwiaca
w amulecie gwarantuje skuteczno$¢). Myslenie tego typu ma charakter catkowi-
cie reistyczny. Jest zorientowane na przedmiot, a nie na podmiot. Ukierunkowu-
je cztowieka na poszukiwania w $§wiecie rzeczy czysto materialnych, poniewaz to
one sg nosnikami mocy.

9. W mys§leniu magicznym przestrzeganie zasad moralnych przez klienta jest
bez znaczenia (prywatno$¢ zycia®'). Sugeruje ono zbedno$¢ wymiaru etycznego
dla zycia cztowicka. W tym sensie posiada charakter destrukcyjny, pozbawiajac
cztowieka motywacji do ksztaltowania zycia zgodnego z zasadami moralnymi.
Nie prowadzi do integralnego rozwoju.

10. Myslenie magiczne charakteryzuje si¢ automatyzmenm i statoscia (w ma-
gii nie chodzi o wewnetrzne nawrdcenie). Klient maga jest bierny. Nie cechuje
go intelektualne poszukiwanie, lecz jedynie troska o precyzyjne odtwarzanie. Nie
rozumie on proceséw decydujacych o magicznym dzialaniu przedmiotéw.

11. Myslenie magiczne nie uwzglednia perspektywy kulturotwérezej (teksty,
figurki, rysunki na malg skal¢’?). Chociaz przedmiotowe zorientowanie magii
sugerowaloby jej kulturotwérezy charakter i powinno sprzyjaé twérczosci, to
jednak ukierunkowanie na tajemnice i prywatno$¢ sprawia, ze sprowadza si¢ to
do tworzenia niewielkich, fatwych do noszenia i ukrycia przedmiotéw.

12. Myslenie magiczne odrzuca system prawd wiary i wartosci lub przyj-
muje tylko proste credo. Nie sprzyja zatem rozwijaniu systemowego myslenia.
W gruncie rzeczy moze w nim chodzi¢ jedynie o pojedyncze w zaden sposéb nie
powigzane ze sobg prawdy.

13. Myslenie magiczne cechuje skryto$¢ i tajemniczo$¢ (magia czgsto w spo-
feczeristwach jest nielegalna, podobnie jak religie misteryjne). Utrudnia ono
jakikolwiek dialog spofeczny i uniemozliwia krytyczna refleksje. My$lenie tego

typu sprzyja oszustwom, poniewaz nie podlega weryfikacji. Skrytos¢ i tajemni-

31 Wedtug E. Durkheima, Le forme elementari..., s. 53, magia jest niemoralna.

32 Motze to mie¢ zwiazek z legalnoscia badz nielegalnoscia.
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czo$¢ magii utrudnia jej legalizacje, poniewaz trudno jest monitorowaé procesy
o charakterze magicznym.

Cechy myslenia religijnego:

1. Myglenie religijne uwzglednia perspektywe odleglej przysztosci, bierze pod
uwage przyszte nastgpstwa podejmowanej obecnie decyzji. Tego typu mySlenie
uwzglednia perspektywe eschatologiczna i wole Boga, dlatego nawet konkretny,
dorazny cel widziany jest zawsze w perspektywie wiecznosci.

2. Myslenie religijne tworzy osobows wigz (pasterz — wierni, prorok — lud).
Jest cisle zwiazane z poczuciem odpowiedzialnosci za innych, z budowaniem
trwalych wigzi. Otwarte na poszukiwanie glebokich relacji migdzyludzkich. Na-
stawione na szukanie mozliwosci spotkania z innymi, w celu zbudowania wiezi
opartej na zaufaniu, ktdre rodzi si¢ z doglebnego poznania innych oséb.

3. Myslenie religijne zaklada autonomie dzialania Boga (cztowick podpo-
rzadkowany Bogu). Tego typu mySlenie nie rosci sobie pretensji do narzucania
swojej woli Bogu, ale otwarte jest na poszukiwanie woli Bozej, odkrywanie jej,
po to, aby si¢ do niej dostosowad. Jest to myslenie petne szacunku dla Boga i dla
Jego wolnosci.

4. MyfSlenie religijne nacechowane jest nadziejg na spelnienie prosby. Jej
skuteczno$¢ zalezy od wolnej woli Boga (prosba, modlitwa). Zorientowane jest
ono zatem na poglebianie komunikacji z Bogiem. Relacja z Bogiem jest relacja
otwarta na Jego rozwiazania, Jego pomysly, Jego wole, i w tym sensie nie zaweza
si¢ jedynie do ludzkich propozycji rozwigzania sprawy.

5. Myf{lenie religijne uwzglednia wiare (zaufanie, nadzieja, niepewnos¢).
Opiera si¢ ono na zaufaniu do Boga. Cho¢ charakteryzuje si¢ spora doza nie-
pewnosci, to jednak dominuje w nim perspektywa nadziei.

6. Myslenie religijne jest prospoleczne (tworzenie struktur, dziatanie we wsp6l-
nocie, u§wiecanie i zbawienie we wspédlnocie). Tego typu my$lenie nie ogranicza sig
tylko do zabiegania o wlasne szczgécie, ale obecna jest w nim perspektywa troski

o innych ludzi. Dlatego tez prowadzi ono do tworzenia wspélnot.
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7. Myslenie religijne angazuje wngtrze cztowieka (duchowo$é, moralnos¢,
dojrzatos¢). Prowadzi do harmonijnego rozwoju cztowieka jako catosci. Wplywa
nie tylko na zewngtrzne zachowania, ale tez na sfer¢ ducha, znajduje przelozenie
na wszelkie dziedziny ludzkiego zycia.

8. Myslenie religijne dostrzega w przedmiotach symbole, ktére nie posiadaja
ze swej natury zadnej mocy (noszenie medalika jest $wiadectwem, nie zabezpie-
czeniem). Tego typu myslenie dostrzega Zrédto mocy w Bogu. Przedmioty maja
jedynie charakter symbolu, sa $wiadectwem wiary i nie potrafig same z siebie
uchroni¢ przed nieszcze$ciem. Myslenie religijne jest zatem ukierunkowane bar-
dziej na podmiot niz na przedmioty.

9. Myslenie religijne uwzglednia znaczenie przestrzegania zasad religijnych
i norm moralnych (dekalog). Jest otwarte na szukanie woli Boga, dazy do uwzgled-
niania w zyciu Jego zaleceri. Scigle taczy sie zatem z kwestia wiernoéci Bogu.

10. Religia domaga si¢ metanoi (prawdziwe nawrdcenie to zmiana mygle-
nia). Perspektywa religijna to perspektywa nieustannej refleksji nad samym my-
$leniem, aby je doskonali¢, aby odkrywaé w nim nowe obszary, nowe przestrze-
nie. W tym sensie myslenie religijne jest réwniez metamysleniem.

11. Myslenie religijne tworzy kulture (architektura, sztuka, muzyka, zasady
zycia spolecznego). Jest otwarte nie tylko na harmonijny rozwdj samego czlo-
wieka, jego relacji z innymi, lecz takze znajduje swéj wyraz w réznych formach
ekspresji wiary. Stara si¢ wyrazi¢ wiarg w jezyku kultury i w tym sensie prowadzi
do harmonizowania z wiarga réznych sfer zycia.

12. Myélenie religijne akceptuje system prawd wiary i wartosci (prawdy wia-
ry, przykazania). Nie sprowadza ono religii do kwestii formalnych, ale uwzgled-
niajac aspekty materialne, prowadzi do tworzenia $wiatopogladu, spéjnego sy-
stemu prawd wiary. Oznacza zatem zdolno$¢ myslenia systemowego, spdjnego,
logicznego.

13. Myf{lenie religijne tworzy spolecznosci i jest na nie otwarte, obrzedy s

jawne (legalno$¢ religii). Tego typu myslenie cechuje odwaga poddania si¢ pub-
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licznej ocenie. Nie zamyka ono obrzedéw do sfery prywatnosci, lecz integruje lu-
dzi wokd religii, ktora nie boi si¢ publicznej weryfikacji jej autentyzmu, dlatego

poddana jest krytycznej spotecznej ocenie.

Zakoticzenie

Celem artykulu bylo wykazanie, ze naturalny proces rozwoju czlowicka
przebiega od myslenia magicznego (technicyzm) w kierunku myslenia religij-
nego (personalizm), podobnie jak ewolucja sadéw moralnych i religijnych. Ten
kierunek nalezy wspieraé, gdyz prowadzi do rozwoju sprawnosci moralnych, na-
tomiast rozwdj myslenia magicznego skutkuje brakiem moralnosci.

Chodzi zatem o:

— stawianie celé6w dalekosigznych i dtugofalowych,

— akcentowanie wiezi (spotecznych, z mistrzem, z Bogiem),

— wewnetrzny dyskurs, polemike z soba, krytycyzm wobec whasnych tez,

— rozwijanie moralnosci, jednoczacej filozofii zycia,

— harmonijny rozwdj wszystkich sfer zycia,

— odwage poddawania si¢ publicznej ocenie.

Podsumowujac analizy dotyczace my$lenia religijnego i myslenia magiczne-
go, fatwo mozna dostrzec analogie pomigdzy nimi a fazami rozwoju myslenia
magicznego i religijnego.

Mozna powiedzie¢, ze myslenie magiczne i myslenie religijne to jakby dwa
bieguny w procesie przechodzenia od technicyzmu do personalizmu. Jako zatem
gléwny postulat wychowawczy jawi si¢ w takiej perspektywie stymulowanie tych

proceséw, ktére zmierzaja do ksztattowania stylu ,,myslenia religijnego”.
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RELIGIOUS THINKING AND MAGICAL THINKING
VS. EDUCATION

Summary

Moral skills are not inborn; they are acquired by morality good actions and avoi-
dance of bad actions. The first step along the way to their achievement is getting to know
oneself. Another step is acquisition of knowledge and practical exercises, which largely
depend on shaping the character.

There is no other morality apart from the morality of thinking, due to the fact that
thinking provides actions with moral content. The source of good and evil is the thoughg;
it is the thought that changes the world from morally neutral to a world pervaded with

values. Therefore, moral skills are a derivative of the thinking process.
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The article presents stages of development of moral and religious thinking and pre-
sents the typology of the so-called religious and magical thinking. They influence the
creation of something that can be determined as “technical morality” and “personal mo-

rality” which determines the quality of the educational process.

Translated by Marcin Cholewa, Marek Gilski
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Uwagi wstepne

Wspdlczesnie zwyklo sie mowic raczej o zdolnosciach, z ktérymi ktos si¢ ro-
dzi, czy nawykach, bedacych efektem powielanych niejako automatycznie aktéw,
niz o wadach i cnotach; stowo ,,cnota” przybralo ujemna konotacje. Uzywane jest
na okreslenie dyspozycji do spelniania obowiazkéw, do postepowania wedle ja-
kich$ zewnetrznych prawidel, jest synonimem stabosci; uwaza sie, ze akty cnét sg
$cisle zwiazane z przykrym wysitkiem. Sens powszechnie dzi$ przypisywany stowu
»cnota” jest odmienny od tego, w jakim stosowali go myfliciele starozytni i $red-
niowieczni, oni bowiem wiazali cnotg z picknem (kolokdyodio) i moca (virtus),
traktowali jako racje dobroci czlowieka i jego dziatari'. Odszukaniu zrédlowego
sensu tego stowa sprzyja badanie tekstéw klasykéw tej problematyki.

W niniejszym tekscie przyjrzymy si¢ wypracowanym przez Arystotelesa
i $w. Tomasza rozstrzygnieciom w kwestii natury ludzkich cnét. Swiety Tomasz

w rozwazaniach etycznych nawiazat do myfli Stagiryty, istotnie jg jednak modyfi-

! Por. M. Scheler, O rehabilitacji cnoty, dum. R. Ingarden, Warszawa 1937, s. 3-6.
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kujac. Zwrécimy uwage na elementy podobne i elementy réznicujace wystepuja-
ce w obu koncepcjach oraz na ontyczno-antropologiczne podstawy rozstrzygnieé
wypracowanych przez obu filozoféw. Poréwnanie tych dwéch koncepcji sprzyja

ujeciu tego, co specyficzne dla kazdej z nich®

1. Natura cnét ludzkich wedlug Arystotelesa

Cnotami ludzkimi nazywa Arystoteles trwale dyspozycje do dzialal zgod-
nych z rozpoznana przez rozum ,Srednia’ miara, zalicza je do jako$ciowych mo-
dyfikacji bytu substancjalnego. Trzy elementy: trwalo$¢, odniesienie do dziatari
oraz zachowanie ,$redniej” miary uwaza on za istotne dla kazdej z nich. Pierwszy
odréznia cnoty i wady (a wigc sprawnosci) od zwyklych (nietrwatych) dyspozyciji,
drugi — cnoty i wady (tj. jakosci dotyczace duszy, a wiec Zrédla dziatania) od jako-
$ci dotyczacych cielesnej strony substancji ozywionej, trzeci — cnoty od wad?.

Przedstawione powyzej okreslenie dopetnia filozof wyjasnieniem, jak poj-
muje trwalo$¢ sprawnodci oraz w jaki sposéb mozna odrézni¢ dziatania lub
doznania stuszne (zachowujace $rednig miare) od niestusznych. Otéz trwalosé
sprawnoéci oznacza dlan jej niezmiennos¢, pisze on bowiem, ze gdy juz utrwali
si¢ w nas okreslona dyspozycja, nie mozemy jej zmieni¢*. W kwestii ,,$redniej”

miary Stagiryta stwierdza, iz dzialanie praktyczne czy doznanie jest stuszne wéw-

2 Stagiryta i Akwinata, piszac o cnotach, uzywaja podobnej terminologii. facifiski termin
habitus jest odpowiednikiem greckiego &f1¢, dispositio odpowiada greckiemu did 9¢eoig, a virtus
— apen. Dispositio (016.9¢01) thumacze jako ,dyspozycja’, ,przysposobienie”; habitus (€1g)
— jako ,,sprawnos¢”, ,trwata dyspozycja”, ,trwale przysposobienie”; z kolei virtus (apetij) odda-
je jako ,cnota”, ,,sprawnos¢ pozytywna’, ,pozytywna, trwala dyspozycja’, ,,pozytywne, trwale
przysposobienie”.

3 Arystoteles, Etyka nikomachejska, w: tenze, Dzieta wszystkie, t. 5, thum. D. Gromska, War-
szawa 1996, (Eth. Nic.) 1105 b 20-1107 a 27; tenze, Metafizyka, thum. T. Zeleznik, Lublin
1996, (Met.), 1020 b 1-25.

4 ,[...] cztowiek niesprawiedliwy i rozwiazly, jeden i drugi, mégl pierwotnie nie staé sie

takim cztowiekiem, [...] kiedy jednak stali si¢ juz tacy, nie moga nimi nie by¢”, Eth. Nic., 1114
a25-27.
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czas, gdy jest we wlasciwy spos6b dokonane i jest adekwatne do okolicznosci (we
whasciwym czasie, miejscu, z wlasciwych przyczyn itd.)’, z kolei poznanie jest
stuszne, gdy ujmuje prawde®. Filozof podkresla, iz okreslenie ,$redniej” miary
jest zadaniem rozumu, dodaje przy tym, ze przy jej ustalaniu zwykly czowick
odwoluje si¢ do wyboréw cztowieka dzielnego etycznie i roztropnego (tzn. wy-
biera to, co — jak sadzi — wybralby taki czlowiek), osad takiego cztowieka trakeu-
jac jako miare tego, co dobre’.

W odniesieniu do cnét Arystoteles uzywa chetnie okreslenia ,srodek”. Przy-
shuguje ono wszystkim cnotom z racji dysponowania do dziatari wedle miary ro-
zumu, a cnotom etycznym takze z tego powodu, ze kazda z nich zajmuje miejsce
»pomiedzy” dwoma wadliwymi sprawnosciami, dwoma skrajnosciami: nadmia-
rem i niedostatkiem.

Powyzsze uwagi dotyczace natury cnét majg odbicie w dokonanej przez Sta-
giryte charakterystyce poszczegélnych cnét — za kazdym razem filozof zwraca
uwage na przedmiot cnoty i miare, jaka akt cnoty realizuje. Dzieli on cnoty
na dianoetyczne i etyczne (usprawnienia umystu i wladz pozadawczych); do
cn6t dianoetycznych zalicza madro$é teoretyczna, intuicje, wiedzeg, roztropnosé
i sztuke, do etycznych — mestwo, umiarkowanie, fagodnos¢, szczodro$é, hojnos¢,
uzasadniona dume i stuszng ambicje, a takze szczero$é, uprzejmosé, take, spra-

wiedliwo$¢ i przyjaza.

5@ tak obawia¢ sie, by¢ odwaznym, pozada¢, gniewaé sie, litowaé sie, i w ogéle radowaé
si¢ i smuci¢ si¢ mozna i zbytnio, i za malo, a w obu tych wypadkach niewlasciwie; doznawa¢
za$ tych namietnosci we whasciwym czasie, z whasciwych przyczyn, wobec whasciwych oséb, we
whasciwym celu i we wlasciwy sposéb — to whasnie jest droga [...] $rodkowa, [...] i najlepsza
[...]; podobnie istnieje takze nadmiar, niedostatek i srodek w odniesieniu do postgpowania”,
Eth. Nic., 1106 b 18-28.

 Eth. Nic., 1139 a 25-37.
7 Eth. Nic., 1107 a 1-4; tamze, 1113 a, 38—47.
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2. Natura cnét ludzkich wedtug Tomasza z Akwinu

W kwestii natury cnét $w. Tomasz nawiazal do rozwiazania arystotelesow-
skiego® — pojat cnoty jako jakosci przynalezace do pierwszego z wyréznionych
w Kategoriach gatunkéw jakosci, jako trwale i dobre dyspozycje bytu. Dopowia-
dajac, wskazal na role jakosci w bycie — stwierdzil, ze: a) by¢ jakoscia znaczy by¢
czynnikiem modyfikujacym substancje¢ w aspekceie formy, tj. dysponowa¢ (skta-
nia¢, przyporzadkowywad) ja do czego$’, b) jakosci pierwszego gatunku (a wiec
dyspozycje i sprawnosci) odpowiadaja za sktanianie podmiotu do optymalnej
realizacji jego natury'®. Cnoty ludzkie okreslit zatem Akwinata jako modyfikacje
trwale sklaniajace podmiot do dzialad dobrych, tzn. zgodnych z jego natura,
a wiec (jako ze podmiotem cnét jest cztowiek ujety jako substancja rozumna) do
dzialan rozumnych, zgodnych z rozpoznana przez rozum stuszna miara''.

To ogélne okre§lenie Doktor Anielski uzupelnia uwagami szczegétowymi
dotyczacymi istotnych elementéw cnét. Stwierdza, ze:

— Cnoty s3 sprawnosciami dotyczacymi dzialan, to dyspozycje trwale skia-
niajace substancje ku okreslonym dziataniom (fac. habitus operativi);
ten element (odniesienie do dzialan) rézni je od dyspozycji statycznych,
przygotowujacych materi¢ do przyjecia okreslonej formy substancjalnej

(ac. dispositio ad formam), jak zdrowie czy pigkno'?.

8 W artykule poswigconym temu zagadnieniu $w. Tomasz deklaruje co prawda, definicje
augustyniska perfecte complectitur totam rationem virtutis, jednak wyjasnia ja w duchu arystote-
lesowskim; do ujecia Arystotelesowego wraca tez ciagle, gdy analizuje naturg poszczeg6lnych
cné, jego okresleniem postuguje si¢ nawet wowczas, gdy méwi o cnotach wlanych. Zob. To-
masz z Akwinu, Summa theologiae, t. 1-4, ed. Leonina, P. Marietti, Tourini 1948 (S. z4.), I-11,
55, 4 c.

9 Tomasz z Akwinu, De ente et essentia w: M.A. Krapiec, Byt i istota. Sw. Tomasza ,,De ente
et essentia” — przektad i komentarz, Lublin 1994, cap. 6; S. th.,1, 28, 2 c.

108 th., 1-11, 49, 2 c.
1S th., I-11, 49, 1 ad 3; tamze, a. 2 c et 3; I-11, 55, 1-4.
2.8 th., 111, 55, 2 ¢; I-11, 50, 1 c et ad 2.
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— Cecha odrézniajaca cnoty i wady od zwyklych dyspozycji do okreslonych
dzialan (tac. dispositio ad operationem) jest trwato§¢, co oznacza w odnie-
sieniu do sprawnosci, iz sa trudno zmienne, nie za$ niezmienne (zwigk-
szaniu, zmniejszaniu i utracie sprawnosci poswiccit $w. Tomasz dwie
kwestie Sumy reologicznej).

— Wlasno$cig kazdej z cndt jest umiar, tej cesze cnoty zawdzigczajg swa do-
bro¢, cecha umiaru odréznia je od wad. Bycie umiarem (§rodkiem) ozna-
cza dla sprawnosci dysponowanie swego podmiotu do aktéw zgodnych
ze stuszng miara®. Okreslenie shusznej miary jest zadaniem rozumu, przy
jej ustalaniu ludzki rozum odwoluje si¢ do danych prawa naturalnego
oraz do przepiséw prawa ludzkiego i boskiego'. Prawo stanowi dlaii po-
moc w rozpoznaniu ,$rodka’; normy prawa s dla niego wyznacznikiem
tego, co stuszne.

— Cnotom pelnym?" przystuguje, précz wymienionych wiasnosci, jeszcze
jedna: cnoty te trwale sklaniaja podmiot do aktéw, ktérym towarzy-
szy wlasciwa motywacja, tj. do aktéw ozywionych miloscia. W aktach
cnét pelnych mito$é odgrywa role formy; udzial jej (i wladzy, ktdrej jest
usprawnieniem, czyli woli) jest w aktach tych cnét nie mniej wazny niz
udzial roztropnosci. Roztropnos¢ odpowiada za to, by tworzywo czy-

nu bylo zgodne ze stuszng miara, natomiast milo$¢ odpowiada za mo-

3.8, th., I11, 55, 3 ¢; I-11, 55, 4 ad 2; I-11, 64.
148 th., I-11, 91, 2—4; I-11, 94, 2-3.

'3 Pelnymi nazywa $w. Tomasz cnoty, ktére przysposabiaja do dobrego dziatania oraz spra-
wiaja, ze czowiek robi ze sprawnosci dobry uzytek (dziala zgodnie z cnota). Sposréd cnét
przyrodzonych, takimi sa, jego zdaniem, usprawnienia wladz pozadawczych, tj. cnoty moralne
oraz roztropno$é, pojeta jako usprawnienie rozumu i woli. Jest tak, gdyz akty cnét pelnych wy-
magaja whasciwego nastawienia pozadan, od pozadania (m.in. od woli konkretnego cztowieka)
zalezy bowiem, czy i jak postuzy si¢ on posiadang sprawnoscia. S. #4., I-11, 56, 3 ¢; I-I1, 57, 1 ¢
I-11, 57, 4 c.
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tyw czynu, tym samym zapewnia wlasciwe ustosunkowanie podmiotu
usprawnieri wobec ostatecznego celu jego dazeri'®.

Powyzsze uwagi ogélne dotyczace natury cnét maja odbicie w dokonanej
przez Akwinate charakterystyce poszczeg6lnych cnét. Doktor Anielski dzieli je
na moralne i umystowe oraz na przyrodzone i nadprzyrodzone. Do przyrodzo-
nych cnét umyshu zalicza: pojetno$é, wiedze, madros¢, szeuke i roztropno$é oraz
cnoty z roztropnoscia zwiazane, wsréd przyrodzonych cnét moralnych wymie-
nia sprawiedliwo$¢, mestwo i umiarkowanie oraz cnoty zwigzane z tymi trzema.
Nadto pisze on o usprawnieniach nadprzyrodzonych, przysposabiajacych czto-
wicka do osiggniecia celu nadprzyrodzonego, bedacego przedmiotem wiary —
o cnotach boskich, darach Ducha Swietego oraz wlanych cnotach moralnych

i intelektualnych.

3. Charakterystyka poréwnawcza obu koncepgji

Po przedstawieniu obu rozstrzygnie¢ dotyczacych natury cnét, czas na ich
poréwnanie. Poréwnamy: a) ogdlne uwagi obu filozoféw dotyczace natury cnét

i b) charakterystyke dang przez nich poszczeg6lnym cnotom.

Ad a)

Zdaniem Stagiryty i Akwinaty, cnoty sa trwalymi dyspozycjami podmio-
tu do dzialai zgodnych z rozpoznang przez rozum stuszng miara. Za istotne
elementy kazdej z cnét obaj uznali trwalo$¢, umiar i odniesienie do dzialan;
Akwinata przy okazji omawiania cnét pelnych wymienia jeszcze jeden element:
skfanianie do akt6éw, ktdrym towarzyszy wlasciwa motywacja, tj. do aktéw ozy-
wionych miloscia.

Obaj filozofowie przeciwstawiaja cnoty wadom z uwagi na ich odmienne

ustosunkowanie do rozpoznanej przez rozum stusznej miary, z kolei cnoty i wady

168, th., I-11, 65, 2—4. Por. ].P. Torrell, Swigtj/ Tomasz z Akwinu, mistrz duchowy, tum.
A. Kurys, Poznari 2003, s. 494.



Natura ludzgkich cndt — charakterystyka pordwnawcza koncepji... 113

(a wige dyspozycje trwale sklaniajace substancje ku okreslonym dzialaniom) zwy-
klym (nietrwalym) dyspozycjom do okreSlonych dzialan, a takze dyspozycjom
przygotowujacym materi¢ do przyjecia okreslonej formy substancjalnej'”.

Kazdy z omawianych myglicieli inng miare pojat jako stuszna. Stagiryta przy
omawianiu aktéw poszczegdlnych cnét zwraca uwage, przede wszystkim, na
tworzywo czynu'®, dlatego méwi o $cistym zwiazku kazdej z cnét z roztropnoscia
(cnota odpowiadajaca za rozpoznanie miary wlasciwej dla tworzywa danego czy-
nu). Akwinata natomiast akcentuje znaczenie wewngtrznej postawy podmiotu,
motywu dzialan; udzial woli, traktujac jako nie mniej istotny dla aktéw cnoty
pelnej, niz udzial rozumu. Dlatego méwi o Scistym zwiazku kazdej z cnét pel-
nych z roztropnoscia i mito$cia, podkreslajac nawet role tej drugiej — okreslajac ja
»forma cnét”. Pierwsza, jego zdaniem, odpowiada za tworzywo czynu, druga za$
za jego motyw, a tym samym za wlasciwe ustosunkowanie podmiotu usprawnienl
wobec celu ostatecznego jego dazen".

Mpyidliciele réznia si¢ réwniez w kwestii sposobu rozpoznawania stusznej
miary przez cztowieka. Wedlug Arystotelesa, cztowiek sam szuka normy tego, co
shuszne — madry i prawy zdolny jest ja odczytaé z rzeczywistosci, innym pozostaje
odwolywa¢ si¢ do tego, co taki cztowiek wybralby. Zdaniem $w. Tomasza, czlo-
wiek otrzymuje pomoc w rozpoznawaniu tego, co stuszne, odwotac si¢ bowiem

moze nie tylko do prawa naturalnego, ale i do Bozego®.

Ad b)

W konsekwencji odmiennego pojecia stusznej miary, obaj filozofowie, daja
odmienna charakterystyke poszczeg6lnych cnét:

— Madros¢ teoretyczna pojeta jest przez obu filozoféw podobnie, jednak

dla Arystotelesa jest ona najwazniejsza z ludzkich cnét, a $w. Tomasz na-

178 th., I-11, 50, 1 c et ad 2; I-11, 55, 1-4.

'8 Eth. Nic., 1106 b 18-28; 1139 a 25-37.

198, th., I-11, 65, 1- 4.

20 Eth. Nic., 1107 a 1-4; 1113 a, 38—47; S. th., I-11, 91, 4.
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zywa ja (podobnie jak pojetnos¢, wiedze i sztuke) cnota niepetna?, wy-
zej od niej ceni mito§¢ (sprawnos¢ woli). Tym stwierdzeniem Akwinata
dystansuje si¢ wobec charakterystycznej dla §wiata starozytnego postawy
wynoszacej cnoty umystu teoretycznego nad inne.

— Roztropno$¢ (jedyna sposréd sprawnos$ci umystu uznana przez Akwinate
za cnote pelna) ujeta jest przezen jako usprawnienie umystu i woli (Ary-
stoteles mial ja za cnote umystu).

— Sprawiedliwos¢ obaj filozofowie pojmujg jako trwala dyspozycje do przy-
dzielania sobie i innym tego, co nalezne, jednak kazdy z nich przyjmuje
inna miare tego, co nalezne. Wedlug Stagiryty, chodzi o réwny lub pro-
porcjonalny przydzial praw i obowiazkéw, czy débr i strat, natomiast
Akwinata podkresla, ze wobec Stwércy czlowicek jest zawsze dtuznikiem,
i ze w jego starania oddania Bogu tego, co nalezne wkomponowane jest
nie tylko odnoszenie si¢ do Niego z czcig, ale tez odpowiednie odnosze-
nie si¢ wobec Jego stworzeni. Ta mysl jest podkreslana przy omawianiu
cnét pokrewnych sprawiedliwosci. Sg wséréd nich takie, jakich nie ma
w Arystotelesowskim katalogu cnét (np. religijnos¢, wdzieczno$é) oraz
te, ktére choé znane Arystotelesowi, ujete s3 przez Tomasza nieco inaczej
(hojnos¢ wymaga wspomagania w potrzebie innych, niekoniecznie przy-
jaciol, przyjazni ujeta jest przez Tomasza jako usprawnienie w braterskim
odnoszeniu si¢ do wszelkich ludzi, nie tylko do zyczliwych nam).

— O mestwie obaj pisza, ze jest stuszna miarg narzucona przez rozum uczu-
ciu strachu; $w. Tomasz podkresla jednak, ze sktaniajac uczucia do uleglo-
$ci rozumowi chodzi o trwanie w rozpoznanym dobru powinnym, nawet
w sytuacji zagrozenia. Nadto akcentuje wage motywacji — nie idzie o samo

poswigcenie zycia, ale o przystanie na to z mitosci dla Boga. Postawa taka

2l Zdaniem $w. Tomasza, sztuka dobrym czyni dzielo, ale nie dzialajacego, stad nie gwa-
rantuje dobrego uzycia sprawnosci, a podobnie cnoty umystu teoretycznego, cho¢ uspra-
whiaja w poznawaniu rzeczywistosci, to nie dbaja o ustosunkowanie si¢ uczonego do tego, co
poznane.
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bylaby dla Stagiryty zupelnie niezrozumiala, obca mu jest i ta: ,czynié
co wielkie, ale o cze$¢ nie zabiega¢” (do niej usprawnia wielkodusznos¢,
jeden ze sktadnikéw przypisanych przez Tomasza mestwu). Cztowiekowi,
ktéry, jak mniema, sam sobie zawdziecza to, co ma, przystoi inna miara
— uzasadniona duma, a takze ambicja (Tomasz obie te sprawnosci uzna za
wady).

— Umiarkowanie ujmuja obaj jako trwala, stuszna postawe wobec przyjem-
nosci zwiazanych z podtrzymywaniem i przekazywaniem zycia, jednak
$w. Tomasz akcent kladzie na trwaniu w dobru, a nie na mierzeniu tego,
co nalezne. Miara jest u niego poparta uzasadnieniem — idzie o to, by
przyjemnosci, a wigc to, co ma nature $rodka, podporzadkowaé potrze-
bom zycia, tym samym, by respektowaé porzadek rzeczy, a to ze wzgle-
du na szacunek wobec Twércy tego porzadku. Sposréd cnét wymienio-
nych przez niego jako skfadniki umiarkowania, jego gatunki lub cnoty
pokrewne, niektére (jak wstyd, pokora czy prostota) filozof ze Stagiry
uznalby za wady — nie ma dla nich miejsca w kontekscie jego koncepcji
rzeczywistos$ci.

— Tomaszowy katalog cnét jest bogatszy od Arystotelesowskiego o dziat
sprawnosci nadprzyrodzonych, wsréd nich jest mito$é. To, czego Stagiry-
ta nawet nie uznal za cnote, co mial za brak umiaru, dla $w. Tomasza jest
cnota najwazniejsza, wiecej przyczyna uformowania wszelkich cnét (na-

lezy jednak pamietaé, ze obaj dysponuja odmiennym pojeciem milosci).

4. Ontyczne i antropologiczne podstawy obu koncepcji cnét

Odmienne pojecie poszczegblnych cnét przez Stagiryte i Akwinate jest, jak
zauwazyli§my, konsekwencja odmiennego pojecia przez kazdego z nich stusznej
miary. Dodajmy, iz fakt, ze kazdy z omawianych filozoféw inng miare potraktowat
jako stuszna dla cztowieka wiaze si¢ z przyjetym przez kazdego z nich odmiennym

pojeciem czlowieka (jego natury, genezy, przeznaczenia) i absolutu, a takze relacji
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miedzy tymi bytami, z kolei takie rozstrzygniecia wystepuja w kontekscie odmien-
nych koncepcji rzeczywistosci i bytu. Pora na wskazanie tego kontekstu.

W kwestii genezy $wiata, struktury jednostkowego bytu substancjalnego,
a takze natury absolutu i Jego relacji wobec bytéw $wiata podksiezycowego kazdy
z omawianych filozoféw dal odmienne rozwiazanie. Stagiryta pojat $wiat jako
istniejacy odwiecznie, niezaleznie od absolutu — Nieporuszonego Poruszyciela,
Samomyslacej Mysli; substancje $wiata podksiezycowego uznal za twory natury;
z faktu ich podlegania przemianom akcydentalnym i substancjalnym wniosko-
wat o ich strukturze: ztozeniu z przypadlosci i hylemorficznie zbudowanego pod-
miotu. Akwinata wyakcentowat fakt przygodnosci bytéw empirycznego $wiata,
za racje dostateczng ich istnienia uznat byt konieczny, uwazal nadto, ze absolut
wyznacza prawa rzeczywisto$ci oraz wspomaga byty w realizacji wyznaczonego
im celu. Z taka (przygodnosciowa) koncepcja rzeczywistosci zwiazat $w. Tomasz
egzystencjalng koncepcje bytu.

W czynionych przez kazdego z omawianych myslicieli rozwazaniach doty-
czacych czlowieka natrafiamy na rozwiazania podobne w kwestii struktury bytu
ludzkiego i natury wladz psychicznych oraz na rozwiazania odmienne w kwestii
natury, genezy i przeznaczenia cztowieka. Obaj filozofowie pojeli cztowieka jako
byt ztozony, jednos¢ psychofizyczng o strukturze aktowo-moznosciowej, a wha-
dze psychiczne bedace bezposrednimi Zrédtami dziatar ludzkich, a wigc rozum-
nych i wolnych, jako wymagajace doskonalenia moznosci czynne. Precyzujac,
Arystoteles zdefiniowal cztowieka jako rozumne zwierzg, twér natury; w zwiazku
z tym uwazal, ze natura jest ostatecznym odniesieniem dla postepowania ludz-
kiego oraz ze ludzkie szczgécie polega na dzialaniu najlepszym z osiagalnych si-
tami przyrodzonymi. Swiety Tomasz natomiast okredlit cztowicka jako ,o0sobe”,

podmiot rozumny i wolny w wyborach??, byt zalezny w istnieniu od Bytu Samo-

22 Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles. Prawda wiary chrzescijariskiej w dyskusji z po-
ganami, innowiercami i blgdzgcymi, ks. 1-3, dum. Z. Whodek, W. Zega, Poznan 2007, (CG),
3, 111, 2855. W odréznieniu od Arystotelesa $w. Tomasz podkresla role woli w dzialaniach

ludzkich.
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istnego i skierowany ku temu Bytowi (celem jego dazen jest szczedcie polegajace
na uczestnictwie w zyciu Boga)®.

Na koniec zwréémy uwage na zwiazki miedzy wypracowanymi przez Stagi-
ryte i Akwinate rozstrzygnigciami w kwestii natury cnét a rozwigzaniami, jakie
dali oni we wspomnianych wyzej, ontyczno-antropologicznych, kwestiach:

— Pojecie cztowieka jako bytu ztozonego o strukturze aktowo-moznosciowej
stanowito podstawe do pojmowania cnét jako modyfikacji substancji;
podobnie, pojecie wladz jako bedacych w moznosci do wielu rozmaitych
dzialan czynilo zasadnym mdéwienie o cnotach jako o jakosciach trwale
sktaniajacych je ku dziataniom whasciwym.

— Przyjete przez Arystotelesa i $w. Tomasza rozstrzygniecia w kwestii na-
tury absolutu i Jego relacji wobec bytéw $wiata podksigzycowego sta-
nowia podstawe dla danych przez kazdego z nich rozwiazan w kwestii
pojecia stusznej miary oraz sposobu jej rozpoznawania przez czlowieka
i realizowania, a takze w kwestii genezy i przeznaczenia bytu ludzkiego.
Arystotelesowski Bég (Samomyslaca Mydl) nie jest zainteresowany losem
jednostek, dlatego cztowiek szukajac normy tego co stuszne, czy starajac
si¢ realizowad akty cnét, zdany jest na siebie, ewentualnie na pomoc in-
nych ludzi. W kontekscie takiej koncepcji absolutu nie dziwi, ze Stagi-
ryta pojat czfowieka jako twér natury, ze realizowanie optimum natury
potraktowal jako ostateczny cel ludzkich dziatani i ze piszac o cnotach ak-
centowal jedynie wage tworzywa czynu. Swiety Tomasz pojat Boga jako
Byt bedacy wobec czlowicka Stworca (ostateczng przyczyng sprawcza),

doskonalym wzorcem i ostatecznym celem dazen; relacje miedzy Bogiem

2 W wyjasnianiu ludzkiego bytu w aspekcie przyczyny sprawczej Akwinata wyszedt od
dostrzezenia faktu przygodnosci tego bytu, w wyjasnianiu go w aspekcie przyczyny celowej
wyszedt od faktu doswiadczania przez ludzi pragnienia szczgécia, natomiast w wyjasnieniu go
w aspekcie przyczyny wzorczej odwolat si¢ do danych Objawienia (to wyjasnienie czynione
jest na plaszezyznie teologii). Zob. CG, 3, 51, 2284; S. th., 1, 3, 1 ad 2; 1, 35, 2 ad 3. Por.
J.2. Torrell, dz. cyt., s. 118-119, 475-476.
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i czlowiekiem nazwal mitoscia. W zwiazku z tym pisat o otrzymywanej
przez cztowieka od Boga pomocy w rozpoznawaniu i realizowaniu tego,

co stuszne, z tej tez racji podkreslat role cnoty mitogci®.

Zakoriczenie

Dokonane analizy poréwnawcze wypracowanych przez Stagiryte i Akwinate
rozstrzygnie¢ dotyczacych natury ludzkich cnét prowadza nas do nastepujacych
wnioskéw:

— Obaj filozofowie pojeli cnoty jako trwate dyspozycje podmiotu do dziatai
zgodnych z rozpoznana przez rozum stuszna miara. Za istotne elementy
kazdej z nich uznali trwalo$¢, umiar i odniesienie do dzialan; Akwinata
w odniesieniu do cnét pelnych wymienia jeszcze jeden element: sklania-
nie do aktéw ozywionych miloscia.

— Mimo podobnego ogdlnego ujecia natury cnét filozofowie dali znaczaco
odmienng charakterystyke poszczegélnych cnét — madrosé (cnotg numer
jeden w katalogu Stagiryty) Akwinata nazywa cnota ,niepelna’, mito§¢
(cnota najwazniejsza dla Akwinaty) Stagirycie jest nieznana (okreslona
przezen jako wada, pojeta jednak zupelnie inaczej), roztropnos¢ dla jed-
nego jest sprawnoscia rozumu, dla drugiego rozumu i woli, przy oma-
wianiu cnoty sprawiedliwosci kazdy z nich postuzyl si¢ inna miara tego,
co nalezne, przy analizowaniu aktéw mestwa i umiarkowania Arystoteles
skupia si¢ na wskazywaniu wlasciwej miary dotyczacej tworzywa akeu,
a Doktor Anielski kfadzie akcent na trwaniu w dobru i podkresla wage

motywagcji.

2 W konsekwencji przemiany koncepcji Boga ulegla istotnemu przeksztalceniu koncepcja
czlowicka, jego relacji wobec $wiata os6b, a takze filozofia moralna — ,Na teologii charitas zbu-
dowana zostaje etyka charitas”. P. Bohner, E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej od Justyna
do Mikolaja Kuzariczyka, dum. S. Stomma, Warszawa 1962, s. 18.
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— Odmienna charakterystyka dana przez Stagiryte i Akwinate poszczegdl-
nym cnotom jest konsekwencjg faktu, ze kazdy z nich inng miare po-
traktowat jako stuszna w odniesieniu do konkretnych dziatan (za czynnik
konstytuujacy cnoty Stagiryta uznat roztropno$¢, Akwinata za$ roztrop-
no$¢ i mitos¢), a takze przyjecia odmiennych rozstrzygnie¢ w kwestiach
dla etyki cnét bazowych — zwlaszcza w kwestii natury absolutu i cztowie-

ka oraz relacji migdzy tymi bytami.
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THE NATURE OF HUMAN VIRTUES - A COMPARATIVE STUDY OF THE
CONCEPTIONS OF ARISTOTLE AND AQUINAS

Summary

The aim of this article is to compare Aristotle’s and Aquinas’s accounts of nature of
human virtues. It is noted that both philosophers gave similar descriptions of nature of

virtues. They grasped virtue as a stable disposition of human being to act rationally on



the basis of intellectually discerned sense of the appropriate measure. However, as regards

some particular virtues their accounts are remarkably different. It is due to the fact that
Aristotle and Aquinas hold differing views on appropriate measure, concepts of God,

human being and relations between them.

Translated by Teresa Bojarska-Szot
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ALASDAIR MACINTYRE CZY JACEK WORONIECKI?
W POSZUKIWANIU TEORII CNOTY
INSPIRUJACE] DLA PEDAGOGIKI

We wspélczesnym $wiecie, ktdéry dzigki osiagnieciom techniki roztacza
przed cztowiekiem coraz wigksze mozliwosci podejmowania réznorodnych dzia-
fani, dostrzega si¢ coraz bardziej, jak wazna jest moralno$¢ poszczegdlnych oséb
— uczestnikéw zycia spotecznego — w ksztattowaniu rzeczywistosci spoteczno-kul-
turowej przyjaznej cztowiekowi i umozliwiajacej mu osobisty rozwéj. Okazuje
sig, ze procedury, za pomoca ktérych prébuje si¢ unormowa¢ zycie spoleczne, sa
nie tylko niedoskonale i umozliwiaja naduzycia, lecz takze w wielu przypadkach
ostabiajg wrazliwo$¢ moralng i w pewnym sensie ,,odczlowieczajg” $wiat, w kto-
rym zyje cztowiek. Postulat ,,umoralnienia” rzeczywistosci spoteczno-kulturowej
oraz poszczeg6lnych jej uczestnikéw, przedstawiony w tej perspektywie, kiero-
wany jest nie tyle do etykéw, ktdrych analizy maja charakter teoretyczny, ile do
pedagogéw, ktérych zadaniem jest przetozenie refleksji etycznej na prakeyke zy-
cia codziennego, czyli odczytanie jej w kontekscie wychowania. Nie jest to zada-
nie proste. Przekaz norm czy warto$ci moralnych w procesie ksztalcenia okazuje
sie niewystarczajacy. Moralno$¢ nie jest pochodna wiedzy etycznej. O ludzkim
czynie decyduje nie tylko rozum, lecz takze wola i uczucia. Poszukiwania teorii,

ktéra wskazywataby drogi wspomagania cztowieka w jego rozwoju moralnym,
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dotycza wigc poniekad teorii etycznej. W gruncie rzeczy sa poszukiwaniem teorii
antropologicznej, kt6ra posiada — oprécz wymiaru etycznego — takze potencjat
pedagogiczny.

Taka teorig wydaje si¢ teoria cnét moralnych. Przez cnote rozumie si¢ sto-
sunkowo trwala predyspozycje cztowieka do dziatania moralnie dobrego'. Teoria
cnoty nie jest koncepcja etyczng w $cistym tego stowa znaczeniu, poniewaz nie
formuluje bezposrednio kryterium dobra i zta moralnego. Ona jedynie wskazuje
na mozliwo$¢ pojawienia si¢ w cztowieku predyspozycji do dziatadi, nastawio-
nych na realizacj¢ okreslonych débr. Jawi si¢ wigc bardziej jako koncepcja antro-
pologiczna. Z kolei owa mozliwo$¢ pojawienia si¢ trwalych predyspozycji bliska
jest pedagogicznej kategorii ,wychowalnosci™.

Teorii cnét moralnych jest jednak wiele. Zwraca na to uwage badajacy
aretologie, Alasdair Maclntyre: , Terminy takie jak «cnota», «sprawiedliwosé»,
«pobozno$é», «obowiazek», a nawet «powinnoéé», w procesie przechodzenia od
réznorodnych kontekstéw, z ktérych sie pierwotnie wywodzily, do naszej wspét-
czesnej kultury, staly sie czyms innym niz byly kiedy$™. Réznice miedzy teoria-
mi cnét wynikaja z odmiennych zalozeri ontologicznych, antropologicznych czy
w zakresie teorii ludzkiego poznania. Rézne sformulowania teorii cnoty moga
z kolei prowadzi¢ do nazywania w odwolaniu do jednej teorii cnota takiej jako-
$ci, ktdra w §wietle innej teorii cnota nie jest. Préba przeniesienia teorii cnoty na
grunt pedagogiki wiaze si¢ zatem z koniecznoscia wyboru jednej z teorii. Z kolei
sam wybdr wymaga oceny zaréwno zalozen, jak i konsekwendji przyjecia okre-
$lonej koncepgji.

Celem niniejszych rozwazan bedzie poréwnanie dwéch teorii cnoty. Autorem
pierwszej jest o. Jacek Woroniecki, teolog zyjacy w pierwszej potowie XX wicku

w Polsce, specjalizujacy si¢ w teologii moralnej, ktérego prace maja wyrazny wy-

' Por. S. Witek, Cnota. Doktryna, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1995, kol. 521.
2 Zob. M. Nowak, Zeorie i koncepcje wychowania, Warszawa 2008, s. 565.

3 A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, dum. A. Chmielewski,
‘Warszawa 1996, s. 36-37.
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miar pedagogiczny®. Drugg sformulowal Alasdair MacIntyre, urodzony w Szkocji
filozof polityki i etyk, ktdrego twérczos¢ przypada na drugg potowe XX i poczatek
XXI wieku. Poréwnujac koncepcje cnoty, sformutowane przez Jacka Woronieckie-
go oraz Alasdaira Maclntyre’a, nalezy mie¢ $wiadomo$¢, ze powstawaly one nieza-
leznie. Woroniecki pisat wezesniej niz Maclntyre, nie znat wigc dziel anglosaskiego
filozofa, z kolei prace Woronieckiego nie byly tdumaczone na jezyk angielski, wiec
trudno si¢ dziwi¢ brakowi odwolant do niego u MacIntyre’a. Sens poréwnania
tych dwdch teorii wynika z faktu, ze wymienione koncepcje rodzily si¢ w ramach
innych, cho¢ bliskich sobie, tradycji myslenia. Jacek Woroniecki, dominikanin,
rozwijal teologie moralna i pedagogike na podstawie mysli $w. Tomasza z Akwinu.
Z kolei Alasdair Maclntyre przez znaczny okres swoich filozoficznych badan dekla-
rowal przynaleznos¢ do tradycji arystotelesowskiej, natomiast o mysli $w. Tomasza
wypowiadal si¢ nastepujaco: ,w historii [rozwoju teorii cnoty — przyp. J.H.], ktéra
staram si¢ naszkicowad, $w. Tomasz odgrywa nieoczekiwanie marginalng role™.
Wprawdzie pézniej przyznak: ,W After Virtue nie wiedzialem jeszcze — w takiej
mierze, jak wiem teraz — tego, jak Tomasz z Akwinu wzbogacit i przywrdcit trady-
cje arystotelizmu i nadal jej ostateczny ksztalt™, jednak swojej teorii cnoty juz nie
zmodyfikowal. Powstala ona w odwolaniu do Arystotelesa i réwnoczesnie z margi-
nalizacja znaczenia $w. Tomasza. Obydwie teorie wydaja si¢ dobrym materiatem do

poréwnari i prob sformulowania odpowiedzi na pytanie: jakie implikacje w dzie-

* Uzywam tego terminu, mimo ze Jacek Woroniecki przeciwny byl wylaczaniu pedagogiki
poza kontekst etyki. Z tego wzgledu swoje najwicksze dzielo, zbierajace dorobek kilkuletniej
pracy, zatytutowal Katolicka etyka wychowawcza. Zob. J. Woroniecki, Katolicka etyka wycho-
wawcza, t. 1, 11/1, I1/2, Lublin 2000.

5 A. Maclntyre, dz. cyt., s. 322.

® A. Maclntyre, A Partial Response to my Critics, w: ]. Horton, S. Mendus (ed.), After
MacIntyre. Critical Perspectives on the Work of Alasdair Maclntyre, Cambridge 1994, s. 298
— cyt. za: J. Zdybel, Wprowadzenie do wydania polskiego, w: A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne
wersje dociekar moralnych. Etyka, genealogia i tradycja, thum. M. Filipczuk, Warszawa 2009,
s. 14. Aby zobaczy¢, w jaki sposéb Maclntyre odkrywa $w. Tomasza, warto przeanalizowa¢
chociazby nastepujace prace: Trzy antagonistyczne wersje docickar moralnych...; Edith Stein:
A Philosophical Prologue: The Origin and Development of Her Thought, London 2005; Zadanie
dominikariskiego domu studidw we wspétezesnej Ameryce, , Teofil” 2002, nr 2, s. 79-94.
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dzinie pedagogiki przynosza okreslone teorie. Ostatecznie jednak przeprowadzone
poréwnanie nie ma na celu wartosciowania poszczeg6lnych teorii, ale motywacja
do niego jest cheé spojrzenia na cnotg z réznych perspektyw, tak aby odkry¢ do-
$wiadczenie i wynikajaca z niego madro$¢, keére staly u podstaw formulowania
konkretnych teorii cnoty.

W badaniach niniejszych przedstawimy najpierw teori¢ cnoty, sformulo-
wang przez Jacka Woronieckiego, ze wzgledu na jej chronologiczne pierwszen-
stwo, a nastepnie teori¢ Alasdaira Maclntyre’a. Po ich poréwnaniu zastanowimy
si¢ nad pytaniem: jakie konkretne przestanki dla mysli pedagogicznej wynikaja

z obu teorii.

1. Cnota wedlug Jacka Woronieckiego

Nie sposdb przedstawi¢ teori¢ cnoty, sformulowang przez o. Jacka Woronie-
ckiego, na kilku stronach, tym bardziej ze sam autor tej koncepcji zapisal efekty
swoich rozwazan w wielu artykulach i zwartych publikacjach. Podobna trudno$¢
staje przed nami w przypadku teorii Alasdaira Maclntyre’a. Aby zobaczy¢ réznice
miedzy tymi koncepcjami, skupimy si¢ na kilku charakterystycznych dla nich,

a zarazem roznicujacych je, zalozeniach.

1.1. Zalozenie I: celowo$¢ ludzkiego postepowania

i cel wpisany w ludzka nature

W celu zrozumienia zbudowanej przez Jacka Woronieckiego koncepdji cno-
ty warto zatrzymac¢ si¢ najpierw na jego opinii na temat wspélczesnych jemu
moralistéw: ,,[p]od wplywem intelektualizmu moralnego przesuwajg oni punkt
cigzkosci tak badari etycznych, jak i prac wychowawczych, na ogélne i oderwane
czynniki formalne, to jest na normy postgpowania moralnego, bedace przed-
miotem poznania, a pomijaja niemal zupelnie zywe i konkretne czynniki celowe,

stanowiace przedmiot chcenia. Stad w etyce nowozytnej tyle gadania o idealach
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z koniecznosci nieosiagalnych, bo oderwane wzory to maja do siebie, ze zawsze
zostajg poza realizacja, a tak malo w niej stycha¢ o konkretnych celach, ktére s
kresem czynéw i jako takie moga i winny by¢ osiagnicte. Idealy to drogowskazy,
a drogowskazy wskazuja tylko droge prowadzaca do celu, ale same przez si¢ po-
budka do dziatania nie sg i impulsu do czynu nie daja. Kto zadnego celu sobie
nie postawi, kto go nie zapragnie, nie umituje i nie postanowi osiagna¢, dla ta-
kiego drogowskazy nie maja znaczenia, nawet na nie nie spojrzy; takiemu prawi¢
o idealach, to tyle co ml6ci¢ pusta stome™.

Powyzszy cytat wskazuje na kilka istotnych dla mysli Woronieckiego pra-
widlowosci. Po pierwsze, jest on przekonany, ze nie cnota sama w sobie jest
dobrem dla cztowieka i celem zabiegéw zaréwno wychowawczych, jak i samowy-
chowawczych. Cnota pelni funkgje instrumentalng wobec celu, ktdrego realiza-
¢je utatwia konkretnemu cztowiekowi. Po drugie, cnota nie jest i nie moze by¢
motywacja cztowieka do rozwoju. T¢ role moze spetnic tylko konkretny cel, kté-
ry dany czlowiek pragnie osiagnaé. Po trzecie, Woroniecki zarzuca wspdlczesnej
jemu mysli etycznej, ze prébuje by¢ neutralna, czyli odpowiadaé na pytanie, jaki
powinien by¢ cztowiek, nie wskazujac réwnoczesnie, do jakiego celu powinien
zmierzaé w swym Zzyciu poprzez konkretne czyny. Zauwazmy, ze wspélczesny
kontekst etyczny posiada podobna charakterystyke. Neutralno$¢ w kwestii celu
Iaczy si¢ ze wskazéwkami na temat poszanowania godnosci innego czlowieka,
traktowania go w sposéb podmiotowy, niewkraczania w przestrzeni jego wolnosci
itd. Po czwarte, Woroniecki wskazuje na niedorzecznos¢ takiego stanowiska nie
z punktu widzenia teorii, ale z perspektywy praktyki, wyrazajac przekonanie, ze
w praktyce to cele ksztaltujg jako$¢ cztowieka. Innymi stowy, nakierowanie na
dobra zmystowe uksztattuje w cztowieku okreslone jakosci i nie da zadnej sen-
sownej argumentacji na przyklad za nieprzedmiotowym traktowaniem innego
cztowieka. Podsumowujac, w teorii Woronieckiego istota wychowania moralne-

go nie jest urabianie cztowieka wedlug okreslonego ideatu, ale ukazanie mu celu,

7 J. Woroniecki, dz. cyt., t. I, s. 64—65.
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ktéry go pociagnie, bedzie pobudka, impulsem do dzialania. Obrazuje to inny
cytat z jego pism, w ktérym zwracal uwage, ze mlodemu czowickowi nalezy da¢
ystale umitowanie jakiego$ wielkiego dobra, ktére by go silnie pociagato i zmu-
szalo przez to do bardzo starannego zabiegania o to wszystko, co jest koniecznym
do osiagniecia go™®. Co jest owym celem?

Woroniecki, méwiac o celu, rozpatruje go z dwéch stron: przedmiotowej
i podmiotowej. Od strony podmiotowej éw cel utozsamia ze szczgéciem: ,Prag-
nienie szczgscia jest wige ta nigdy nieprzestajaca dziatad sprezyna calej naszej dzia-
falnosci moralnej; zawiera ono w sobie pozadanie ukojenia wszystkich naszych
potrzeb, pragnier, aspiracji we wszystkich dziedzinach, czy to nizszych zmysto-
wych, czy tez wyzszych duchowych, tak izby nam niczego nie brakowalo, co by
nam moglo bol, przykro$¢ lub niezadowolenie i tgsknote sprawi¢™. Nalezy zwré-
ci¢ uwage, ze Woroniecki utozsamia szczgscie z osiagnieciem dobra, ktére w pelni
zaspokoi cztowieka; dobra, na ktdre nakierowane sa nasze wladze poznawcze i po-
zadawcze. Wedlug Woronieckiego, od strony obiektywnej, przedmiotowej temu
subiektywnemu poszukiwaniu szczgscia odpowiada jedynie Bdg, gdyz dobra tego
$wiata nie sa w stanie ukoi¢ glodu szczescia w ludzkim sercu'. Woroniecki pisze
w nastepujacych stowach o owym szczesciu: ,bedzie polegato na potaczeniu sig
z Bogiem, najwickszym i nieskoriczonym dobrem, zawierajacym w sobie spotego-
wane do nieskoriczonosci wszelka prawde, dobro i pickno, w znikomych ilosciach
rozsiane po $wiecie. Polaczenie to odbedzie si¢ aktem poznania, dzigki ktéremu
Bog stanie si¢ obecnym w samej glebi duszy nie przez obrazy i podobieristwa, tak
jak to ma miejsce w tym zyciu, ale sam w Sobie, bezposrednio w najécislejszym
znaczeniu tego wyrazu . Stwierdza réwniez, ze bedzie ono laczylo si¢ z aktem

poznania: ,w keérym Bég zaplodni nasz umyst samym soba jako forma poznaw-

8 J. Woroniecki, Analiza mitosci i jej stopnie, w: Przyjazi chrzescijaiska. Zbidr studiéw,
Kielce 1948, s. 84-85.

? ]. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza..., t. 1, s. 68.
10 Por. tamze, s. 72—74.

1 Tamze, s. 80.
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cza. Przenikajac przez to samo do najglebszego dna duszy, porwie do Siebie w nie-
odpartym zachwycie milosci calg nasza wole, w ktérej nie zostanie juz zadnego
pragnienia, ktére by nie byto calkowicie nasycone”'2.

Mimo ze Jacek Woroniecki, méwiac o celu ludzkich dziatani, wskazywat na
cel transcendentny, to nie deprecjonowal rzeczywistosci doczesnej; zauwazat, ze
prawda, dobro i pickno sg ,w znikomych iloéciach rozsiane po $wiecie”. Stad:
»do celu ostatecznego nie dochodzimy jednym skokiem. Przeciwnie, dzieli nas
od niego caly szereg celéw posrednich, ktdrymi zycie nasze jest zastawione i po
ktérych jak po szczeblach wznosimy si¢ do géry do tego naczelnego celu przy-
$wiecajacego naszemu zyciu”®. Owe cele posrednie zblizajg czlowieka do szczgs-
cia wiecznego, a nawet daja mu pewien w nim udziat, mimo ze nie doprowadzaja
do jego petni'’. Dobrami odpowiadajacymi ludzkiemu pragnieniu szczescia jest
zatem w opinii Woronieckiego réwniez mito$¢ innego czlowieka, realizowana
poprzez pracg zawodowa, zawarcie malzeristwa, zalozenie rodziny i wychowanie
dzieci, zorganizowanie przedsi¢biorstwa przemystowego lub handlowego, stuzbe
zolnierska, sprawowanie funkgji przelozonego zakonnego lub prace kaplana®.
Zauwazmy, ze s to cele bedace w zasiegu do$wiadczenia cztowieka, a wigc fatwiej

dostrzec ich obiektywna wartosé.

1.2. Zalozenie II: przedmiotowy charakter etyki

Drugim zalozeniem, bedacym podstawa nie tylko koncepcji Jacka Woronie-
ckiego, lecz takze calej mysli tomistycznej, jest istnienie obiektywnego porzadku

moralnego. Tomizm odwoluje si¢ w tym wzgledzie do teorii transcendentalidw,

12 Tamze, s. 81.
3 Tamze, s. 90.

4 Por. ]. Woroniecki, Moralnos¢ a religia, w: tenie, U podstaw kultury katolickiej, Lublin
2002, s. 59; tenze, Katolickos¢ tomizmu, Lublin 1999, s. 18-19.

'3 Por. J. Horowski, ,Paedagogia perennis” w dobie postmodernizmu. Wychowawcze koncepcje
0. Jacka Woronieckiego a kultura przetomu XX i XXI wieku, Torun 2007, s. 91.
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7

zgodnie z ktéra kazdy byt jest prawda i dobrem. Jego wartosciowo$¢ — odkrywa-
na w subiektywnym dos$wiadczeniu — jest wigc implikowana przez jego przymio-
ty: prawde i dobro. Konsekwencja takiego zalozenia jest réwniez przedmiotowy
charakter etyki. My$l tomistyczna bierze za podstawe wartosci moralnej czynu
godziwo$¢ dobra, ktdre staje si¢ przedmiotem czynu'®. Stanowisko Woronieckie-
go w tym wzgledzie wyraza miedzy innymi zdanie: ,,Sady nasze, za pomoca kté-
rych orzekamy, ze ten czyn jest dobry, a tamten zly, winny [...] mie¢ silne oparcie
w rzeczywistodci, tak izby mogly mie¢, podobnie jak nasze sady w innych dzie-
dzinach, warto$¢ ogélna”"’. Nastawienie takie Woroniecki przeciwstawia podej-
$ciu do moralnosci, rozwinigtemu w umystowosci nowozytnej. Poniewaz brak
w nim tej podstawy, do ktérej odwoluje si¢ tomizm, dlatego nauka o wartosciach
moralnych jest konstruowana na podstawie danych subiektywnych, a w konse-
kwengji nie dochodzi ona do trwalych rezultatéw!®.

Méwiac o tym zalozeniu, nalezy zaznaczy¢, ze Woroniecki, poszukujac uza-
sadnienia dla obiektywnego porzadku moralnego, znajduje je ostatecznie w ma-
drosci Boga. Nie jest to jednak stanowisko teologiczne, tylko filozoficzne. Wo-
roniecki nie prébuje przekonywad, ze dobro oraz zto sa konsekwencja arbitralnej
decyzji Boga, z ktora nalezy si¢ zgodzié i ktérej nalezy podporzadkowac sig, ale
wychodzi od okreslonego porzadku rzeczywistosci, ktéry swoje uzasadnienie
znajduje w madrosci Boga. Rzeczywisto$¢ narzuca okreslony porzadek, sprawia,
ze dany czyn jest dobry lub zly, ze przynosi szczgécie lub rozczarowanie. Czlowiek
nie jest w stanie zmienié rzeczywistoéci. Jego egoistyczne dziatania, kedre godza
w dobro innego cztowieka, beda zawsze zle i nie dadza autentycznego szczedcia.
Czlowiek moze jedynie dazy¢ do zrozumienia rzeczywistosci i odkrywaé madrogé
Boga, ktéry nadat §wiatu okreslony porzadek. Jak méwi Woroniecki: ,,Podsta-
w3 bowiem i ostateczna, aczkolwiek nie bezposrednia norma naszej moralnosci

jest odwieczna mysl boza wzgledem czlowieka, odbijajaca si¢ w naturze, ktéra

16 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza..., t. 1, s. 256-257, 262.
17 Tamze, s. 255.

'8 Por. tamze.
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mu Bég nadal i w celu, do ktérego go powolal””. Jego stanowisko dobrze wy-
razaja réwniez stowa, poddajace krytyce alternatywne wobec tomizmu doktry-
ny moralne: ,Zadna jednak z tych doktryn nie jest w stanie uzasadnié¢ statosci
i niezmiennosci norm moralnych; jasnym jest bowiem, ze prawa i ustawy pan-
stwowe, podobnie jak i obyczaje i wszelkie zapatrywania ludzkie, zmieniaja si¢
i nieraz dzi§ nazywaja zlem to, co wczoraj uwazaly za dobre. Nawet sama wola
boza, ktéra decyduje o wszystkich zmianach na §wiecie, nie moze by¢ uwazana za
ostatnig podstawg tego, co ma by¢ trwale i niezmienne; kto przeto chee widzie¢
nie w rozumie i madrosci Boga ostatnie kryterium dobra, ale w jego woli, ten sila
konsekwencji musi dojé¢ do podwazenia trwalej, obiektywnej wartosci samego
kryterium. Widzimy to u Ockhama i jego zwolennikéw w XIV wieku, o kté-
rych mozna by powiedzied, ze wszystko sprowadzali tylko do woli bozej, albo
jakby$my powiedzieli do widzimisi¢ Boga. Twierdzili oni wigc, ze gdyby Bég
chcial, méglby sprawi¢, aby zto bylo dobrem, a dobro ztem™. Na tych dwéch
zatozeniach: celowosci ludzkiej natury oraz obiektywnosci porzadku moralnego,
ktéra znajduje swoje zrédto w madroéci Boga, zbudowana zostata przez Woro-

nieckiego jego koncepcja cnoty.

1.3. Cnota jako sprawno$¢ dziatania w okreslonym celu i w zgodzie

z obiektywnym porzadkiem moralnym

Aby odpowiedzie¢ na pytanie, jak Jacek Woroniecki rozumiat cnote, nalezy
najpierw scharakteryzowa¢ bardziej fundamentalne dla niego pojecie sprawnosci
moralnej. Zatrzymajmy si¢ najpierw na tym zagadnieniu. Woroniecki méwi, ze
termin ,sprawnos$¢” oznacza: ,wzmozenie zdolnosci §wiadomego spelniania ja-
kiej$ czynnosci, dokonywania jej lepiej, szybciej, bez wahari i namystu, ale nie

bez zastanowienia i udziatu wyzszych funkgji psychicznych — rozumu i woli. [...]

19 Tamze, s. 263.
20 Tamze, s. 258.
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nie zawiera w sobie pojecia zautomatyzowania, i to ja rézni od nawyku. Bezmysl-
ne kiwanie noga nazwiemy nawykiem — nie sprawnoscia, natomiast technike
w palcach pianisty nazwiemy sprawnoscia — nie nawykiem”*'. Woroniecki wska-
zuje réwniez na rézne rodzaje sprawnosci: ,,Sprawnoscia jest bowiem z jednej
strony kazda dobrze posiadana umiejetnos$¢ czy to teoretyczna — a wigc wie-
dza, czyli nauka — czy to praktyczna, jak sztuka, rzemiosto, a nawet roztropno$é
— ta umiejetno$¢ pokierowania zyciem; z drugiej strony naleza tez do jej zakresu
i cnoty moralne, nie mniej jak i wady, z kedrych pierwsze wzmagaja nasze uzdol-
nienie do czynéw zgodnych z prawem moralnym i naczelnym celem czlowieka,
drugie za$ — do czynéw odchylajacych si¢ od prawa moralnego i tego celu, ale
dostosowanych do jakiego$ celu poszczegilnego, ktdry dana jednostka wysuneta
na czolo swych zainteresowari moralnych, jak np. bogactwo, rozkosze zmystowe,
stawa, wladza, wlasna wielko$¢”?2.

W przytoczonych, odnoszacych si¢ do sprawnosci, fragmentach warto zwré-
ci¢ uwagg na kilka sformufowan, istotnych z perspektywy podejmowanego przez
nas tematu. Po pierwsze, Jacek Woroniecki nie prébuje udowadniag, ze sprawno$é
jest zta lub dobra, pozadana lub niepozadana, ale stwierdza, ze ona po prostu po-
wstaje. Innymi stowy, cztowiek, podejmujac si¢ réznych dziatan, decyduje réwniez
o whasnej jakosci. Dzialania te sprawiaja, ze z coraz wicksza tatwoscia przychodzi
mu realizacja okreslonych débr, czy to bedzie dziatanie na rzecz innego cztowicka,
czy dzialanie skrajnie egoistyczne, nierzadko z instrumentalnym wykorzystaniem
innego cztowieka. Po drugie, Woroniecki wyraznie oddziela sprawnosci od na-
wykéw, twierdzac, ze w przypadku sprawnosci cztowiek nie traci zdolnosci de-
cyzyjnych, ze caly czas zachowuje rozumno$é i wolno$é. Po trzecie, sprawnosci
moralne dzieli on na cnoty i wady. Kryterium podzialu stanowi ich zgodnos¢ lub
niezgodno$¢ z omawianymi w poprzednich punktach celem ludzkiego zycia oraz

obiektywnym prawem moralnym. Cnotami Woroniecki nazywa sprawnosci, ktd-

21 J. Woroniecki, Nawyk czy sprawnosé. Centralne zagadnienie pedagogiki katolickiej, Wil-
no 1939,s.7.

22 Tamze, s. 13.
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re przysposabiaja do czynnosci zgodnych z natura, prawem moralnym i naczel-
nym celem czlowieka. Wady to, wedlug niego, sprawnosci zle, przyzwalajace na
czynnosci sprzeczne z celem zycia cztowieka, a dostosowane wylacznie do jakiegos

innego celu: bogactwa, stawy, wladzy, rozkoszy zmystowych®.

1.4. Roztropno$é¢, sprawiedliwo$é, umiarkowanie i mestwo

jako fundament wszystkich cnét

Przyblizajac sformulowana przez Woronieckiego koncepcje cnoty, nalezy
réwniez wspomnieé, ze opowiadal si¢ on za wyczerpujacym katalogiem czterech
cnét, ktore stanowia fundament wszystkich innych, bardziej szczegétowych po-
zytywnych sprawnosci moralnych. Grupe te stanowily cztery cnoty kardynalne:
roztropno$¢, sprawiedliwo$¢, umiarkowanie i mestwo. Odniesione zostaly one
do czterech wiladz czlowieka, bioracych bezposredni udziat w dziatalnosci mo-
ralnej. Byly to odpowiednio: rozum praktyczny (ktérego pierwsza sprawnoscia
jest sumienie), wola, zmystowa wladza pozadliwa oraz zmystowa wiladza poped-
liwa*%. Przytoczmy definicje poszczegélnych cnét kardynalnych, co pomoze nam
w pézniejszym poréwnaniu koncepcji Woronieckiego z tym rozwiazaniem, kedre
zaproponowal Alasdair Maclntyre. Wedtug Woronieckiego, ,,[r]oztropnoscia na-
zywamy t¢ sprawno$¢ naszego rozumu praktycznego, keéra sprawia, ze w kazdej
okolicznosci zycia umiemy postapi¢ jak nalezy. Daje nam ona pewna umiejet-
no$é, pewng fatwosé stosowania ogdlnych zasad moralnych do szczegdlnych
i konkretnych warunkéw zyciowych, w kedrych sie nasza praktyczna dziatalnos¢

rozwija’?. Przez sprawiedliwo$¢ Woroniecki rozumiat ,stale usposobienie woli,

% Por. ]. Woroniecki, Czynnik umystowy w cnotach i wadach, w: tenze, W szkole wychowania.
Teksty wybrane, Lublin 2008, s. 129-139; tenze, Nawyk..., s. 4, 13; tenze, Wady moralne i stop-
nie ich nasilenia, ,Szkota Chrystusowa” 1938, t. 17, nr 11, s. 241-249; tenze, Metoda i program
nauczania teologii moralnej, Lublin 1922, s. 74.

2 Por. J. Horowski, dz. cyt., s. 94-110.

% J. Woroniecki, Studium nad kardynalng cnotq roztropnosci, ,Kwartalnik Teologiczny Wi-
lenski” 1923-1924, nr 1-2, s. 227.
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aby kazdemu odda¢ to, co mu sie nalezy”®. Do zakresu cnoty umiarkowania
zaliczyl ,te wszystkie cnoty, kedrych wspélng cechg jest miarkowanie a nawet
wstrzymywanie naszych popedéw do wszelkiego rodzaju débr, ktdre nas pocia-
gaja. Zadaniem wszystkich tych cnét nie jest bynajmniej zniszczy¢ te popedy,
ani je zupelnie zahamowad, ale ujaé je w pewne karby, da¢ im pewien umiar
wewnetrzny, dzieki ktéremu rozwijalyby si¢ w granicach odpowiadajacych ro-
zumnej naturze ludzkiej”?. Terminem ,mestwo” objal Woroniecki z kolei ,,te
wszystkie moralne sprawno$ci naszych wadz psychicznych, ktérych wspélng ce-
cha jest pewna moc i wytrzymalo$¢ wobec trudnosci towarzyszacych zhu, ktérego
pragniemy unikna¢, lub dobru, ktére pragniemy zdoby¢. Zaliczamy wigc do nie-
go te wszystkie cnoty, ktére nas popychaja niejako do czynu i wewnetrznie po-
wstrzymuja od cofania si¢ przed trudnosciami i niebezpieczeistwami zycia z nim
zwigzanymi”®. Jezeli przyjrzymy si¢ powyzszym definicjom, to zauwazymy, ze
buduja one obraz czlowicka, ktéry potrafi rozpoznawad autentyczne dobro, wy-
biera¢ je i wytrwale ku niemu zmierzaé, bez wzgledu na to, czy owo dobro bedzie
wymagalo rezygnacji z innych, réwniez atrakcyjnych débr, czy nawet poswiece-
nia niektérych débr juz posiadanych. Przeanalizujmy teraz, jak ujmowana jest

cnota w drugiej z koncepcji, stanowiacych przedmiot naszych analiz.

2. Cnota wedlug Alasdaira MacIntyre’a

Alasdair Maclntyre charakteryzuje cnote, odwotujac si¢ do trzech kategorii:
praktyki, dobrego zycia oraz tradycji spotecznej. Chcac zrekonstruowaé koncep-

cje cnoty filozofa, powinienem pdjé¢ jego tokiem myslenia. Uwazam jednak,

26 J. Woroniecki, Wychowanie spofeczne i praca spoteczna, ,Prad” 1921, nr 1-2, s. 17; por.
tenze, Katolicka etyka wychowania..., t. 11/1, s. 6-7.

27 J. Woroniecki, Crnota kardynalna umiarkowania, ,Szkota Chrystusowa” 1930, nr 5,
s. 228.

2 J. Woroniecki, Cnota kardynalna mestwa. Jej istotne cechy, niedomagania i wychowanie,
»Szkola Chrystusowa” 1938, nr 4, s. 233.
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ze bardziej fundamentalne sa zalozenia mysli Maclntyre’a, kedrych nie wyraza
on wprost, a ktdre nalezy wyartykulowaé, chcac dokona¢ oceny jego koncep-
Gji. Zadajmy wigc pytania o cel ludzkiego zycia oraz o obiektywne dobro, aby
na ich podstawie wskaza¢ podstawowe rysy koncepcji cnoty, zbudowanej przez

Maclntyre’a.

2.1. Zalozenie I: konstruowanie celu na poziomie indywidualnym

i wspélnoty

Podobnie jak Woroniecki, tak i MacIntyre, méwiac o cnocie, uznaje jej in-
strumentalny charakter. Wedtug niego, cnota nie jest wartoscia sama w sobie, ale
shuzy zdobywaniu innych débr. Z tego wzgledu cnota nie moze by¢ utozsamiana
z celem ludzkich dzialan. Planujac je, podejmujac decyzje, konkretny cztowiek
motywowany jest przez inne cele. Prze§wiadczenie to znajduje wyraz w naste-
pujacych stowach Maclntyre’a: ,Nie ma terazniejszosci, ktéra nie bylaby pod
wplywem obrazu jakiej$ przysztosci, a obraz przyszlosci zawsze prezentuje sig
nam teraz w postaci TEA0G, celu — czy tez calej réznorodnosci celéw — ku ktérym
zdazamy, lub tez w chwili obecnej nie potrafimy podazaé. [...] Dlatego tez narra-
gje, ktére przezywamy w realnym zyciu, maja [...] teleologiczny charakter”.

O tym, ze zycie ludzkie konstruowane jest wedtug okreslonego celu, $wiad-
czy tez kategoria ,narracji”, ktéra Maclntyre wprowadza do swoich rozwazan.
Uwaza on, ze ludzkie zycie ukfada si¢ w historie, przebiegajaca miedzy narodzi-
nami i $miercia, ktérej dany czlowiek jest nie tylko aktorem, ale i narratorem.
Jego zdaniem, tryb narracyjny wyznaczany jest przez intencje jednostki na dalsza
i najdalsza met¢ oraz przez powiazania miedzy intencjami krétkoterminowymi
i dalekosi¢znymi®. Co wigcej, Maclntyre, postugujac si¢ narracyjnym pojeciem

osobowosci, wskazuje tez na jedno$¢ zycia ludzkiego, ktére jest poszukiwaniem

¥ A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty..., s. 385.

30 Por. tamze, s. 371.
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dobra. Tej jednosci nie przekresla fakt, ze poszukiwania niekiedy si¢ nie udaja,
ulegajg frustracji, s zarzucane i udaremniane®'. Réznica migdzy koncepcja Wo-
ronieckiego oraz MacIntyre’a nie jest zatem zwiazana z tym, w czym dostrzega si¢
podstawowy czynnik warunkujacy ludzkie dziatania — jest nim cel. Wynika ona
raczej z tego, jak obaj autorzy definiuja 6w cel.

Alasdair Maclntyre, prébujac odpowiedzie¢ na pytanie, o co warto zabiega¢
w Zzyciu, postuguje si¢ pojeciem ,,débr wewnetrznych”. Maclntyre uzywa tego
pojecia, definiujac cnotg, kedra jest, wedlug niego, ,,nabyta cecha ludzka, kedrej
posiadanie i przestrzeganie umozliwia [...] osiaganie débr wewnetrznych wobec
praktyk, jej brak natomiast osigganie tych débr skutecznie [...] uniemozliwia™?.
Z definiqji tej wynika, ze cnota jest zwiazana z praktyka. To pojecie réwniez
wymaga wyjasnienia. Przez ,,praktyke” Maclntyre rozumie ,,spdjng i ztozong for-
me spolecznie ustanowionej, kooperatywnej dziatalnosci ludzkiej, poprzez ktéra
dobra wewngtrzne wobec tej dzialalnosci sg realizowane w procesie dazenia do
realizacji wzorcéw doskonalosci, ktdre sg charakterystyczne dla tej formy dosko-
nalosci i ktdre po czgéci jg definiuja’. Innymi stowy, czyms, o co warto zabie-
gat, sa dobra wewnetrzne. Owe dobra mozna zdoby¢ w ramach praktyk. Cnoty
umozliwiajg i ulatwiajg prakeyki, a przez to daja réwniez szanse na zdobycie débr
wewngtrznych.

Odwolajmy si¢ do przykladu, aby przedstawié, czym jest praktyka i towa-
rzyszace jej dobra wewnetrzne. Taka praktyka sa na przyklad studia. Dobrem ze-
wnetrznym, ktére moga one przyniesé, jest dyplom, a w konsekwencji okreslona
posada, zarobki i zwiazane z nimi perspektywy zyciowe. Dobro wewnetrzne jest
trudniejsze do opisania — s3 nim wszelkie zmiany, jakie zachodza w cztowieku:
zaréwno pewna doskonalo$¢ w okreslonej sztuce, np. znajomo$¢ réznorodnych
teorii i rozumienie otaczajacego Swiata czy umiejetnos¢ szerszego postrzegania

i rozwiazywania probleméw, pojawiajacych si¢ w danej dziedzinie. Oczywiscie,

31 Por. tamze, s. 390.
32 Tamze, s. 344.
3 Tamze, s. 338.
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praktyka stwarza mozliwos¢ osiagniecia okreslonych débr, ale ich nie gwarantuje.
Dobra zewnetrzne s3 w przygodny sposdb zwiazane z okreslong praktyka, ponie-
waz studia niekoniecznie gwarantuja zdobycie satysfakcjonujacej i dobrze platnej
pracy. Ponadto takowa moze zosta¢ osiggnieta réwniez bez studiéw. W koncep-
¢ji MacIntyre’a dobra zewnetrzne pelnia jednak role drugoplanowa. Zwraca on
przede wszystkim uwagg na warto$¢ débr wewnetrznych. Odwolujac si¢ do jego
teorii, mozna by powiedzie, ze istotne jest samo studiowanie (w sensie dostow-
nym, a nie w pojawiajacym si¢ wspélczesnie modelu, ograniczonym do wymiaru
yzaliczeniowego”), proba zrozumienia rzeczywistosci bedacej przedmiotem stu-
diéw oraz inne ,zyski”, czgsto nie przekladajace si¢ na dobra zewngtrzne.

W tym miejscu rodzi si¢ jednak pytanie, na ile wewnetrzne przemiany w czto-
wieku, samodoskonalenie, rozwdj wewngtrzny mogg by¢ celem ludzkich dziatar.
Doswiadczenie podpowiada, ze ludzkie dziatania nakierowane sa ostatecznie na
realizacj¢ ddbr zewngtrznych. Sam Maclntyre — mimo ze dowarto$ciowuje dobra
wewngtrzne — stara si¢ pokazywaé ich zwiazek z dobrem zewnetrznym. Owo
dobro nie ma jednak charakteru indywidualnego, ale jest nim przede wszystkim
zycie wspélnotowe. Maclntyre w gruncie rzeczy sugeruje, ze jednostka odnajduje
sens wlasnego istnienia w ramach wspdlnoty, w jakiej zyje i funkcjonuje. Za ta-
kim stanowiskiem przemawia odwolanie si¢ do filozofii Arystotelesa, w ktdrej
jednostka jest rozumiana jako moltikov {mov.

Swoje stanowisko w kwestii tego, gdzie nalezy poszukiwac ostatecznego celu
i sensu zycia jednostki, Maclntyre ujawnia we fragmentach, w ktérych nie de-
finiuje bezposrednio cnoty, a jedynie kontekst, w ktérym powstaja konkretne
katalogi cnét. Stwierdza na przyklad, ze w historii ,jednostka identyfikowata
si¢ — i byla przez innych identyfikowana — za posrednictwem jej uczestnictwa
w réznych grupach spolecznych oraz dzigki niemu. Jestem bratem, kuzynem,
wnukiem, cztonkiem tego domostwa, tej wioski, tego plemienia. Nie sg to cechy,

ktére jednostka posiada przypadkowo, ktére mozna by oderwad od niej, aby

3 Por. tamze, s. 276.
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odstoni¢ «prawdziwe ja». Sg one cze¢dcig mojej substancji i przynajmniej w jakiejs
mierze — a czasami w calej pelni — definiuja moje zobowigzania i obowiazki.
Jednostki dziedzicza okreslona przestrzen w ramach ciasnego splotu stosunkéw
spolecznych. Gdy brakuje im tej przestrzeni, staja si¢ nikim, a przynajmniej kimg
obcym lub wyrzutkiem”.

Podsumowujac, mozna powiedzieé, ze w teorii Maclntyre’a cnota pelni
funkcje instrumentalng w realizacji d6br, bedacych celem dziatania. Najwyzsza
warto$¢ Maclntyre przypisuje dobrom wewngtrznym, temu, kim moze staé sig
osoba praktykujaca cnoty. W gruncie rzeczy jednak autor ten faczy dobra we-
wnetrzne z dobrami zewnetrznymi, a zwlaszcza z uczestnictwem w zyciu wspol-

noty, w obrebie ktérej jednostka odnajduje sens whasnego istnienia.

2.2. Zalozenie II: absolutny czy relatywny porzadek moralny?

Odpowiedz na pytanie, czy Maclntyre uznaje absolutny, czy relatywny po-
rzadek moralny, nie jest prosta. Pobiezna analiza pism tego autora moze wska-
zywad, ze opowiada si¢ on za relatywnym porzadkiem moralnym. Uzaleznia on
bowiem moralno$¢ od konkretnego, historycznego porzadku spofecznego®.
Zdaniem Maclntyre’a: ,kazda moralno$¢ jest do pewnego stopnia zwiazana
z lokalng i okreslong wspdlnotg spoleczng i [...] dazenie nowoczesnej moralno-
$ci do uniwersalnosci, do uwolnienia si¢ od wszelkiej okreslonosci, jest ztudze-
niem”. Autor dochodzi do takiego wniosku, analizujac w Dziedzictwie cnoty,
jakie katalogi cnét preferowano w réznych epokach. Stwierdza w wyniku badar,

ze zmienialy si¢ one w zaleznosci od tego, jak bylo zbudowane zycie spolecz-

3 Tamze, s. 78-79; por. tamze, s. 122.

3 Por. tamze, s. 392; A. Chmielewski, Wprowadzenie. Filozofia moralnosci Alasdaira
MacIntyréa, w: A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty..., s. XXXVIL

37" A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty..., s. 236; por. ]. Zdybel, dz. cyt., s. 17.
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ne*. Wyrazng zmienno$¢ w warto$ciowaniu poszczegédlnych jakosci cztowieka
Maclntyre dostrzega chociazby na przykladzie pokory, ktdra pochwala Nowy
Testament, natomiast Arystoteles traktuje jako wystepek przeciwko wielkodusz-
no$ci®. Maclntyre stwierdza réwniez: ,na zadnej z greckich list cnét nie moglaby
sie pojawi¢ pokora, oszczednoéé i sumienno$¢”#. Podobne spostrzezenia wysuwa
w odniesieniu do milosierdzia®'.

Z niniejszego stanowiska wynika, ze moralno$¢, ktéra musi niejako przy-
ja¢ dana jednostka, uzalezniona jest od tego, w jakiej wspdlnocie przyszlo jej
funkcjonowa¢. Historia, kt6ra pisze swoim zyciem, nie jest bowiem pisana jedy-
nie przez nia: , To, co nazywamy historia, jest odgrywana narracja dramatyczna,
w ktérej postacie sa takze autorami. Postacie te oczywiscie nigdy nie zaczynaja ab
initio; poruszaj si¢ in medias res, poczatki ich opowiesci zostaly dla nich przy-
gotowane przez tych, ktérych juz nie ma, oraz przez to, co juz odeszto”*%. Moz-
na by powiedzie¢, ze bardziej adekwatny do roli, jaka pelni cztowiek w historii
whasnego zycia, jest termin ,wspétautor”. Czlowiek wkracza na sceng, ktérej nie
zaprojektowal i staje sie czedcia watku, ktérego nie wymyslit®.

Tezg, ze Maclntyre relatywizuje moralno$¢, zdaje si¢ jednak przynajmniej
czg$ciowo podwazaé to, w jaki sposéb autor ten definiuje tradycje. Pisze on:
,Zywa tradycja jest [...] historycznie trwajacym, spofecznie ucielesnionym spo-

rem i to sporem o to whasnie, jakie dobra skladaja si¢ na t¢ tradycje. W da-

38 Alasdair Maclntyre poddaje analizie miedzy innymi cnoty w spoleczeristwach bohater-
skich, w ktérej odnosnikiem byla spotecznosé¢ lokalna; cnoty w Atenach, formutowane w kon-
tekécie pafstwa-miasta; cnoty w idealnym, nieistniejacym paristwie Platona; cnoty w woMg,
do ktérego odnosi si¢ Arystoteles; oraz cnoty chrzescijariskie, preferowane we wspélnocie
Kosciota. We wszystkich analizach autor zwraca uwage na spoleczny kontekst definiowania
cné, przy czym punktem odniesienia czyni mys] Arystotelesa. Por. A. Maclntyre, Dziedzictwo

cnoty..., s. 235-236, 246, 249-251, 260-261, 272-273.
% Por. tamze, s. 329.
40 Tamze, s. 251.
41 Por. tamze, s. 314-316.
42 Tamze, s. 384.
4 Por. tamze, s. 381, 386.
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nej tradycji dazenie do okreslonych débr trwa przez pokolenia, niekiedy przez
wiele pokoler. Dlatego poszukiwanie przez jednostke jej wlasnego dobra od-
bywa si¢ na ogét i w typowy dla siebie sposéb w kontekscie zakreslonym przez
te tradygje, kedrych czedcia jest zycie tej jednostki i dotyczy to zardwno tych
débr, ktére sa wewnetrzne wobec praktyk, jak i débr jednostkowego zycia™#.
Wezytujac si¢ w ten fragment, mozna wywnioskowa¢, ze Maclntyre traktuje
poszczegdlne tradycje jako drogi dochodzenia do prawdy i dobra®. Stwierdzenie
to mozna zinterpretowa¢ jako zalozenie istnienia dobra obiektywnego. Tradycja
jest ,sporem” o dobro. Skoro tak, to stanowi ona $wiadectwo, ze jakie$ odkrycia
juz poczyniono, a réwnoczesnie sg one niedoskonale, wymagaja dalszego bada-
nia, doprecyzowywania, doskonalenia. Przy okazji nalezy zauwazy¢, ze koncepcja
Maclntyre’a przelamuje nieco ideologiczny spér miedzy perennializmem a kon-
struktywizmem, w ktérym konstruktywizm, akcentujac i gloryfikujac whasne
zainteresowanie przysztoscia, stara si¢ umniejsza¢ znaczenie przesztosci i budo-
wanej w niej tradycji, zarzucajac jest tworzenie strukeur skostnialych. Maclntyre

bowiem méwi, ze tradycja jest czym$ dynamicznym, otwartym na przysziosé.

2.3. Cnota jako cecha umozliwiajaca realizacje dobra

w ramach danej tradycji spolecznej

Na fundamencie zalozeri, ktére przyjmuje Maclntyre, pojawia si¢ okreslona
koncepcja cnoty. Jej definicja zostala przytoczona wezesniej, dlatego nie bedziemy

jej ponownie cytowaé. Aby nie odchodzi¢ daleko od mysli Maclntyre’a (co miato

4 Tamze, s. 396-397.

4 Por. J. Zdybel, dz. cyt., s. 16. W pézniejszym okresie swojej twérczosci, juz po opubli-
kowaniu Dziedzictwa cnoty, Maclntyre docenit realizm filozofii tomistycznej: ,,Jakaz wigc ce-
cha tak pojetej filozofii uczynita ja, w jej wydaniu Platoriskim i Arystotelesowskim, tak bliska
zaréwno Augustynowi i Tomaszowi z Akwinu — filozofom weczesnego i szczytowego okresu
$redniowiecza — jak i niektérym sposréd tych dziewigtnastowiecznych teologéw, ktodrzy sta-
nowili reakcje wobec mysli dominujacej w ich whasnej epoce? Przede wszystkim jak wynika
z dotychczasowych wywoddw, cecha ta byt z pewnoscia typ realizmu whasciwego owej filozofii”,
A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekart moralnych..., s. 96.
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i tak miejsce przez narzucenie innego klucza interpretacyjnego, niz podany przez
Maclntyre’a), wskazmy tylko na wlasciwy dla niego sposéb opisu cnoty. Charak-
teryzuje on ja, uzywajac poje¢ praktyki, dobrego ludzkiego zycia oraz tradycji.
Maclntyre méwi, ze cnota jest nabyta przez cztowieka cecha, pozwalajaca mu na
osiaganie — poprzez podejmowang dzialalno$¢ — nie tylko débr zewnetrznych, lecz
takie débr wewnetrznych®. Owa dzialalno$é nazywa whasnie praktyka, dodajac od
razu, ze modele praktyk wytwarzane sa w ramach wspdlnot. Dobra wewnetrzne
to z kolei zmiany zachodzace w cztowieku, powodujace jego wigksza doskonaltose,
a takze sposéb zycia zwiazany z dang dzialalnoécia?’. Dalej Maclntyre stwierdza, ze
cnota jest nie tylko cecha, umozliwiajacg okreslona dzialalnos¢, lecz takze dzigki
temu umozliwiajaca poszukiwanie modelu dobrego ludzkiego zycia — takiego mo-
delu, ktérego realizacja pozwala postrzega¢ jednostce wlasne zycie jako sensowne.
Trzecim elementem budowanej przez Maclntyre’a koncepdji jest tradycja spolecz-
na. Uznaje on, ze odkrywanie autentycznego dobra nie jest zarezerwowane ani dla
jednostki, ani nawet dla pokolenia, ale dokonuje si¢ w czasie, jest wynikiem sporu,
toczacego sie przez pokolenia, gdzie zycie weryfikuje poprawno$é poszukiwan®.
Z tego wzgledu jedna z nielicznych cnét, ktéra przez Maclntyre uznawana jest za
niezalezng od kontekstu kulturowego, jest cnota podtrzymywania tradycji: ,,[s]ens
i cel cnét polega nie tylko na podtrzymywaniu koniecznych zwiazkéw niezbed-
nych dla uzyskania réznorodnych débr typowych dla danych prakeyk, ani nie na
podtrzymywaniu form jednostkowego zycia, w ktérych dana jednostka moze po-
szukiwaé swego wlasnego dobra, ktdre utozsamia z dobrym zyciem. Ich sens i cel
zawiera si¢ takze w podtrzymywaniu tradycji, ktére nadajg zaréwno praktykom,

jak i jednostkowym istnieniom ludzkim konieczny kontekst historyczny™.

4 Por. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty..., s. 344; tenze, Czyja sprawiedliwose? Jaka racjonal-
nos¢?, ttum. A. Chmielewski, D. Dratug, J. Jaxa-Rozen i in., Warszawa 2007, s. 101-102.

47 Por. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty..., s. 339-340.

* Por. tamze, s. 391-392.

4 Por. tamze, s. 396-397; tenze, Czyja sprawiedliwosc..., s. 60-61, 85.
50 Por. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty..., s. 397.
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3. Konsekwencje przyjecia poszczegélnych stanowisk

Zanim zajmiemy si¢ teoriami wychowania, implikowanymi przez poszcze-
gblne koncepcje, dokonajmy przynajmniej pobiezinego poréwnania zaprezento-
wanych powyzej stanowisk. Teoria Woronieckiego zdaje si¢ niezwykle obiekty-
wistyczna. Wskazuje od poczatku, ,,co” jest dobrem doskonatym i zdobywaniu
»czego” nalezy poswieci¢ wiasne zycie. Maclntyre w pewnym sensie relatywizuje
moralno$¢ i zwiazane z nig cnoty. Utozsamia dobro, do ktdrego zmierza czlo-
wiek, z uczestnictwem w zyciu spolecznym i doskonalo$cia wewngtrzna. Dzigki
temu jednak teoria ta posiada, moim zdaniem, inng wielky zalete, ktdrg jest
przyjecie perspektywy czlowieka poszukujacego. Warto zauwazyé, ze owa per-
spektywa wlasciwa jest cztowiekowi dojrzewajacemu, ktéry nie przyjmuje na-
rzuconego mu z gory celu, ale chce samodzielnie odkry¢, co jest dobrem. Zycie
ludzkie polega na tym, aby uczy¢ si¢ odrézniania débr mniej i bardziej doskona-
tych, samodzielnie odkrywajac to, dla czego warto zy<.

Niezwykle interesujacych wnioskéw dostarcza poréwnanie obu teorii
w zakresie przyjmowania przez nie absolutnego, obiektywnego lub relatywne-
go, subiektywnego porzadku wartosci. Maclntyre relatywizuje cnoty i sklonni
jesteSmy przyznaé mu racje, odwolujac si¢ nawet do wspélczesnego spoteczno-
historycznego kontekstu. Innych cnét wymaga praca w przedszkolu, innych na
uniwersytecie, innych w biznesie. Zawéd sedziego wymaga cnoty sprawiedliwo-
$ci, z kolei postuga ksiedza bardziej milosierdzia. Maclntyre nie zauwaza jednak,
ze cnoty kardynalne definiowane sa na bardziej podstawowym, ogdlnym pozio-
mie. Wydaje mi si¢, ze dostrzegt to Woroniecki, chociaz jeszcze nie do korica
wyartykulowal t¢ ich ceche. Jezeli spojrzymy na to, jak Woroniecki definiuje
roztropno$¢, sprawiedliwo$¢, umiarkowanie i mestwo, to zobaczymy, ze méwi
bardziej o podmiotowosci w jej funkcjonalnym (nie metafizycznym, co jest whas-

ciwe dla tomizmu) rozumieniu’’. Roztropno$¢ w ujeciu Woronieckiego polega

3t Zob. J. Horowski, Podmiotowos¢ w pedagogice chrzescijariskicj o inspiracji tomistycznej,
,Paedagogia Christiana” 2009, nr 2, s. 63-78.
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na umiejetnosci wskazania dobra w danym kontekscie, w ktérym podejmujemy
decyzje, sprawiedliwo$¢ na umiejetnosci wyboru tego dobra, umiarkowanie na
dystansie wobec débr zmystowych, mestwo na umiejetnoéei trwania w realiza-
Gji débr trudnych, wymagajacych poswigcedd. Zauwazmy, ze cnoty kardynalne
w réznych kontekstach spoleczno-historycznych czy w zaleznosci od wykonywa-
nego zawodu moga przybiera¢ rézne egzemplifikacje. Roztropnos¢ w przypadku
sedziego przybierze posta¢ sprawiedliwosci (sprawiedliwos¢ jako egzemplifikacja
roztropnosci jest czym§ innym od sprawiedliwosci jako cnoty woli), natomiast
w przypadku ksi¢dza stanie si¢ milosierdziem i wyrazi w postawie przebaczenia.
Dodajmy od razu, ze oddzielenia moralnosci od podmiotowosci dokonat Ka-
rol Wojtyla w dziele Osoba i czyn. Podejmujac prébe odkrycia osoby poprzez ana-
lizg czynu ludzkiego, Wojtyla zaproponowat wylaczenie przed nawias moralnego
wymiaru ludzkiego czynu, aby wyrazniejszy stat si¢ jego wymiar podmiotowy*.
Warto réwniez zauwazy¢, ze porédwnanie studium Osoba i czyn Wojtyly z Katoli-
ckq etykq wychowawczq Woronieckiego wskazuje na wiele zbieznosci w mysleniu
obydwu autoréw, a méwiac precyzyjniej, na korzystaniu przez Wojtyle w wielu
miejscach z analiz Woronieckiego, ktérego teksty Wojtyla bardzo cenit*.
Wracajac do spostrzezen, jakie nasuwajg si¢ przy poréwnaniu prezentowa-
nych powyzej koncepgji, warto réwniez zauwazy¢, ze w kontekscie dojrzewania
najpierw pojawiaja si¢ (o ile w ogdle si¢ pojawiaja) cnoty szczegbtowe, ograni-
czone do poszczegélnych kontekstéw. Czlowiek uczy si¢ chociazby roztropnosci
jako uczen. Okazuje si¢ jednak, ze o ile w tym kontekscie cztowiek dobrze so-

bie radzi, o tyle rozpoczecie funkcjonowania w nowym kontekscie, na przyktad

52 Taki zabieg zasugerowat Karol Wojtyta w studium na temat czynu. We wstepie stwierdzit,
ze ,wyabstrahowanie czynu ludzkiego od warto$ci moralnych byloby sztuczne, odrywaloby [...]
od pelnej jego dynamiki, [ale] ,wylaczenie przed nawias ma na celu ulatwienie sobie dziatania,
nie ma natomiast na celu ani odrzucenia tego, co znajduje si¢ przed nawiasem, ani tez zerwania
wigzéw pomiedzy tym, co przed nawiasem, a tym, co w nawiasie”, K. Wojtyla, Osoba i czyn,
w: tenze, Osoba i cgyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 61-62.

33 Por. K. Wojtyla, O metafizycznej i fenomenologicznej podstawie normy moralnej, w: tenze,
Zagadnienie podmiotu moralnosci, Lublin 2001, s. 233.
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malzeristwa czy pracy zawodowej, wymaga uczenia si¢ roztropnosci niejako od
poczatku. Roztropnos¢ w sensie og6lnym stanowi wigc efekt dojrzewania w per-
spektywie calego zycia, a i tak zawsze mogga istnie¢ konteksty, w kt6rych konkret-
na jednostka moze mie¢ trudnosci z odnalezieniem wiasciwej, roztropnej drogi
postepowania. Teoria, kt6ra tworzy Maclntyre, méwiaca o tym, ze cnoty poja-
wiajg si¢ w ramach konkretnych tradycji spolecznych i ustanowionych w nich
prakeyk, zawiera zatem w sobie istotne przestanie.

Jak wida¢, obydwie teorie prezentujg inne perspektywy, w jakich dokony-
wany jest oglad cnoty, i w pewnym sensie sa wobec siebie komplementarne, po-
glebiajac rozumienie rzeczywistosci cnoty. Réwnocze$nie poréwnanie tych teorii
daje szanse¢ na dostrzezenie ich zalet oraz wad. Przyjrzyjmy si¢ w takim razie, do
jakich wnioskéw prowadza rozwazania Woronieckiego i Maclntyre’a, gdy wkro-

czymy bezposrednio w przestrzen pedagogiki.

4. Kwestia dojrzewania do cnét w teorii o. Jacka Woronieckiego

Zaréwno samej koncepcji cnoty, jak i kwestii dojrzewania do cnét oraz
wspomagania owego dojrzewania przez wychowawce nie sposéb przedstawi¢
w skrétowej formie, stad zaprezentowana ponizej charakterystyka teorii Woro-
nieckiego bedzie sita rzeczy wycinkowa, ograniczona do zaledwie kilku aspektéw,
zwiazanych z dokonana powyzej charakterystyka cnoty.

Woroniecki jest przekonany, ze podstawowym czynnikiem, ksztattujacym
dojrzewajacego czlowieka, jest rzeczywistos¢. Teza taka moze zostaé sformuto-
wana jedynie przy zalozeniu realizmu, charakterystycznego dla tomizmu, kedre
przyjat Woroniecki. Skoro dobro ma charakter obiektywny, a w ludzkim wartos-
ciowaniu wyraza si¢ przedmiotowa warto$¢, to konsekwentnie nalezy przyzna¢,
ze jakosci cztowieka ksztattowane sa przez czynniki przedmiotowe. Wedlug Wo-
ronieckiego zatem, to rzeczywistos$¢, kedra jest zrédlem doswiadczenia, najlepiej

ksztaltuje poczucie tego, co jest prawda oraz dobrem. Uzmystawia réwniez, jakie
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konsekwencje wywoluja poszczegélne dziatania®. Stanowisko Woronieckiego
dobrze oddajg stowa: ,trzeba, aby miata ona [dusza ludzka — przyp. J.H.] szcze-
ra chec obiektywnego poznania swych obowiazkéw i nie zabarwiata ich swymi
subiektywnymi usposobieniami”>. Przestrzenia, w kt6rej dojrzewajacy cztowiek
doswiadcza rzeczywistosci, jest przede wszystkim zycie spoteczne. To w nim mto-
dy czlowiek doswiadcza tego, co jest dobre, a co zte w odniesieniu do przedmiotu
jego dziatari. Réwnoczesnie uczy si¢ on tez tego, jaka warto§¢ moralna maja po-
szczegblne dziatania.

Méwiac o tym, ze doswiadczenie jest podstawowym zZrédlem wiedzy o do-
bru przedmiotowym i moralnych, Woroniecki zaznacza, ze owo do$wiadczenie
zwiazane jest przede wszystkim z czynem. Warto$¢ czynu wynika z zaangazowa-
nia wszystkich wladz poznawczych i pozadawczych®. Czyn rozpoczyna si¢ od
decyzji, w ktdra zaangazowane sa rozum i wola. Jezeli kto$ zostanie przymuszony
do jakiego$ dzialania, moze by¢ $wiadomy tego, co si¢ dzieje, ale w dzialanie
takie nie jest zaangazowana jego wola. Tylko w czynie mozna do$wiadczy¢ po-
chodzenia dzialania od siebie oraz moralnego dobra konkretnego dzialania.

Doswiadczenie dobra moze z kolei by¢ impulsem do tego, aby w kolejnym
dzialaniu przedmiotem realizacji bylo jeszcze wigksze dobro. Jak méwi Woronie-
cki, dziatania heroiczne nie pojawiaja si¢ nagle, ale sa efektem coraz dalej posu-
nigtej zdolnoséci oddawania siebie innemu cztowiekowi. Poczatek tego procesu
ma jednak miejsce w drobnych czynach na rzecz innej osoby”’.

Kluczowym dla pedagogiki pytaniem jest, w jaki sposéb mozna wspomagacd

dojrzewajacego cztowieka w jego rozwoju? Woroniecki przyznaje w tym wzgle-

% Por. J. Woroniecki, Studium..., s. 244; tenze, Katolicka etyka wychowawcza, t. 11/1,
s. 33-34.

55 J. Woroniecki, Studium..., s. 241.

56 Por. ]. Woroniecki, Rozwdj osobistosci czlowieka, w: tenze, Wychowanie cztowicka. Pisma

wybrane, Krakoéw 1961, s. 75-77; tenze, Nawyk..., s. 18, 26-28; tenze, Cnota kardynalna me-
stwa..., s. 241; tenge, ,Pacdagogia perennis” (Sw. Tomasz a pedagogika nowozytna), ,Przeglad
Teologiczny” 1924, nr 5, s. 257.

57 Por. J. Woroniecki, Cnota kardynalna mestwa..., s. 236-237.



144 Jarostaw Horowski

dzie duze znaczenie atmosferze zycia spolecznego. Twierdzi, ze wszystkie gru-
py spofeczne powinny otoczy¢ dojrzewajacego czlowieka ,atmosfera porzadku
i fadu, w ktérej weiaz bedzie [...] otrzymywal, przewaznie bez zadnego gadania,
impulsy do tego jak ma postgpowac”®. O ile srodowisko bylo mocno doceniane
przez Woronieckiego jako czynnik wychowawczy, to niewielkie znaczenie przy-
pisywal on pojedynczemu wychowawcy. Uwazal, ze wychowawca moze odegra¢
pewna role w procesie wychowania tylko tam, gdzie zycie spoteczne jest uporzad-
kowane, natomiast tam, gdzie panuja rozdzwigk, anarchia, nietad, nieporzadek,
indywidualne poczynania wychowawcy nie przyniosa zadnego rezultatu®. Cha-
rakterystyka opracowanej przez Jacka Woronieckiego koncepcji bytaby niepelna,
gdybysmy na koniec nie wspomnieli, ze w opinii tego autora dojscie przez po-
szczegblne wladze do pelni doskonalodci jest niemozliwe, jezeli na tej drodze nie
znajda wsparcia w lasce Bozej®. Przedstawienie, w jaki sposdb Jacek Woroniecki
rozumie dziatanie czynnika nadprzyrodzonego, wymagatoby jednak odrebnego

studium. Nie bedziemy go tutaj podejmowali.

5. Proces dojrzewania do cnét w teorii Alasdaira MacIntyre’a

Poszukujac w pismach Maclntyre’a teorii wychowawczej, nalezy zatrzymad
si¢ nad tymi fragmentami, ktére dotycza metodologii badan etycznych. Autor
ten nie podejmuje si¢ tworzenia spdjnej teorii wychowania, jednak moéwiac
o tym, w jaki sposéb nalezy doj$¢ do rozumienia cnoty, daje podstawy do sfor-

mutowania fundamentéw takiej teorii.

8 J. Woroniecki, Program integralnej pedagogiki katolickiej, ,Ateneum Kaplariskie” 1947,
nr 47, s. 273; por. tenze, Wychowanie spofeczne..., s. 16.

% Por. ]J. Woroniecki, Cnota kardynalna wmiarkowania, s. 234-236; tenze, Program,
s. 273-274; tenze, Umiejgtnos¢ rzqdzenia i rogkazywania, Lublin 2001, s. 20.

%0 Por. J. Woroniecki, Chrzescijanskie wychowanie charakteru wysnute z dogmatu, ,,Szkota
7 ) - gm

Chrystusowa” 1935, nr 2, s. 54; tenze, Moralnosé..., s. 58.
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Wazne dla pogladéw Maclntyre’a jest zdanie Arystotelesa z Ksiegi I Etyki
nikomachejskiej: ,,Otdz zaczynaé trzeba od rzeczy znanych, te za$ sa dwojakie:
jedne bowiem sa znane nam, inne za$ sa znane w bezwzglednym tego stowa zna-
czeniu. Oczywicie, ze my musimy zaczyna¢ od tego, co jest nam znane. Dlatego
trzeba, by ktos, kto ma z korzyscia stuchaé wykladéw o tym, co moralnie pigkne,
sprawiedliwe i w ogdle o sprawach paristwowych, byt juz wdrozony w dobre zwy-
czaje”®'. Zgadzajac si¢ w pelni z tym stwierdzeniem, Maclntyre poddaje krytyce
stanowisko etykdw, ktdrzy reprezentuja nurt analityczny. Uwaza, ze takie badanie
cnée i ludzkiego dobra w ogéle, ktére prébuje by¢ bezstronne i niezakorzenione

w dos$wiadczeniu, jest skazane na jatowo$¢®

. Jego zdaniem, refleksja na temat do-
bra, sprawiedliwosci nie ma wickszego sensu, jezeli nauczany nie zdobyl wezesniej
doswiadczenia dobrych, sprawiedliwych dzialad. Bez owego doswiadczenia czlo-

wiek nie jest zdolny do wlasciwego teoretyzowania na tematy etyczne®.

81 Arystoteles, Etyka nikomachejska, 4, w: tenze, Dzieta wszystkie, thum. D. Gromska, t. V,
‘Warszawa 1996, s. 81.

62 Por. A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje..., s. 86.

8 Por. A. Maclntyre, Etyka i polityka..., Warszawa 2009, s. 51-52, 78. Mysl t¢ Maclntyre
rozwija w ksiazce Trzy antagonistyczne wersje dociekar moralnych. Stwierdza w niej na przyklad:
»Badanie moralne [...] chce zatem udzieli¢ odpowiedzi na pytanie: «Czym jest dobro oraz
najwyzsze dobro dla istot ludzkich w ogdle, jak réwniez i dla tego konkretnego typu cztowicka
w tych konkretnych okolicznosciach — tu i teraz?» — zaréwno pod wzgledem teoretycznym,
jak i pod wzgledem praktycznym. Wszelako na owo pytanie nie sposéb odpowiedzie¢, nie
nauczywszy si¢ tego, jak katalogowa¢ i charakteryzowaé ludzkie doskonatosci, cnoty moralne
i intelektualne. W ten sposéb badanie moralne przyjmuje posta¢ dazenia do teoretycznych
i praktycznych konkluzji dotyczacych owych cnét. Jednak, jak juz zauwazylismy, nie sposob
nauczy¢ sig, jak zdaza¢ ku owym konkluzjom, nie nabywszy uprzednio przynajmniej niekté-
rych sposréd tych samych cnét, keérych dotyczy badanie, a zatem nie nabywszy uprzednio
umiejetnosci umotzliwiajacej stwierdzenie, jakie to sa cnoty, oraz, przynajmniej w pewnym
minimalnym stopniu, umozliwiajacej stwierdzenie tego, co jakies konkretne trwale dyspozycje
czyni cnotami”, tenze, Trgy antagonistyczne wersje docickar moralnych..., s. 89-90. Warto prze-
$ledzi¢ réwniez rozwazania MacIntyre’a na temat probleméw, ktdre przezywa wspélczesny uni-
wersytet w swoich badaniach nad moralnoscia. Por. tenze, Zadanie dominikariskiego domu...,

s. 79-94.
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Sklaniajac si¢ ku praktyce, logiczne wydaje si¢ pytanie, w jaki sposéb jednost-
ka ma zosta¢ wprowadzona w cnoty, tak aby mogla zrozumieé ich wartoé¢. Klu-
czem okazje si¢ tu zycie spoleczne, ktére tworzy okreslone strukeury i wymusza
niejako na jednostkach, aby wcielily si¢ w okreslone postaci, podejmujac konkret-
ne prakeyki: ,Kolejne pokolenie mlodych bedzie wdrazane w cnotliwa prakeyke,
charakeer za$ nauczania i struktury instytucjonalnej, niezbednej do takiego wdra-
zania, bedzie okreslany przez prawodawcéw”®. W ostatecznosci to jednak zycie
spoleczne okresla wymagania, jakie stawia przed jednostkami wecielajacymi si¢
w okreslone postaci: ,,wymogi, jakie wypelni¢ ma postad, s narzucone z zewnatrz,
wywodz3 si¢ one ze sposobu, w jaki inni rozumiejg i postuguja si¢ postaciami, aby
rozumied i ocenia¢ siebie samych. [...] Poszac jest przedmiotem szacunku ze strony
cztonkdéw danej kultury jako caloéci lub ze strony jakiej$ znaczacej jej czesci. Po-
stac dostarcza im okreslonego kulturowego i moralnego ideatu. [...] Postad nadaje
moralna prawomocnos¢ okreslonemu sposobowi spotecznego istnienia™®. Zycie
spoleczne spelnia wobec tego swoja role w obszarze wprowadzania w cnoty, gdy
pobudza dojrzewajace jednostki, aby stawaly si¢ postaciami.

Poszukiwania moralne, ktére w gruncie rzeczy sa czeécia zycia kazdego czto-
wieka, Maclntyre przyréwnuje do rzemiosta. Twierdzi, ze terminujacy w tym rze-
miosle musi nauczy¢ si¢ dwdch rzeczy. Po pierwsze, rozréznial to, ,jakie dzialanie
w okreslonych sytuacjach jest prawdziwym dobrem, jakie za$ dzialanie jedynie
takim dobrem si¢ wydaje konkretnemu terminujacemu, choé w istocie nim nie
jest. Innymi sfowy terminator musi si¢ nauczy¢ od swoich nauczycieli, a nastep-
nie dzi¢ki dalszemu samoksztalceniu, jak identyfikowa¢ popetniane przez siebie

bledy w zakresie stosowania przyjetych standardéw, standardéw uznanych za

8 A. Maclntyre, Etyka..., s. 54; por. tamze, s. 78. ,Prawodawcy uchodza za dobrze przygo-
towanych do postugiwania si¢ ta teorig w celu ksztaltowania praw i projektowania instytucji
wlasnie dlatego, ze oni sami w mtodosci zostali wychowani w praktyce, ktdrej wyrazem jest ich
teoria’, tamze, s. 54.

05 A, Maclntyre, Dziedzictwo cnoty..., s. 7.
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najwyzsze w dotychczasowej historii tego konkretnego rzemiosta”*. Drugg rze-
cza jest odréznienie tego, ,jakie dziatanie jest dobre i optymalne, zwazywszy moj
poziom wiedzy i praktyki w nauce oraz sytuacje, w jakiej si¢ znalaztem — oraz na
to, co dobre i optymalne bezwarunkowo. Innymi stowy terminator musi nauczy¢
si¢ rozrézniaé migdzy tego rodzaju optimum [...], ktérego zaréwno inni, jak i on
sam, moga od siebie oczekiwa¢ tu i teraz, oraz owym optimum bezwzglednym,
ktére zaréwno terminatorom, jak i mistrzom cechowym dostarcza ich telos™.

Podobnie jak u Woronieckiego, tak i w teorii Maclntyre’a dziatania wycho-
wawcy uwarunkowane s3 pewnymi strukturami spotecznymi. Maclntyre stwier-
dza: ,Ale potrzebujemy réwniez nauczyciela, ktéry umozliwitby nam akrualiza-
cje owej potencji, musimy si¢ takze od owego nauczyciela uczy¢, i przynajmniej
na poczatku przyjmowaé na mocy autorytetu — jaki posiada on w obrebie wspél-
noty parajacych si¢ danym rzemiostem — co dokfadnie konstytuuje dyspozycje
intelektualne i moralne, a co musimy kultywowa¢ w sobie, jedli sami z siebie
mamy skutecznie uczestniczy¢ w takim badaniu”.

Ogélnie mozna powiedzieé, ze Maclntyre glosi, iz przekonania odnosnie
do tego, co jest dobre, zaréwno w wymiarze praktycznym, jak i teoretycznym,
nabywane sg we wspdlnotach. Co wiecej, wezytujac si¢ w jego pisma, mozna
stwierdzié, ze ,jednostki obdarzone pewnym stopniem autonomii sa wytworem
wspdlnot, w ktérych przychodza na §wiat, uczg si¢ regul méwienia o swym oto-
czeniu i o sobie samych, zasad postgpowania wobec cztonkéw swej wspélnoty

i wobec obcych™®.

5 A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekars moralnych..., s. 88.

Tamze.
% Tamze, s. 89-90.
% A. Chmielewski, dz. cyt., s. XXVIIIL.
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6. Konsekwencje przyjecia poszczegélnych stanowisk

Kiedy prébujemy wskaza¢ na implikacje koncepcji Woronieckiego
i Maclntyre’a w dziedzinie teorii wychowania, okazuje si¢, ze w duzej czesci sg
one ze soba zbiezne. Obaj autorzy zwracaja uwage na warto$¢ zycia spolecznego
w ksztaltowaniu cnét u dojrzewajacego cztowicka. Obydwaj dostrzegaja zna-
czenie wychowawcy, o ile funkcjonuje on w okreslonych ramach spotecznych.
To, co réznicuje obydwie teorie, to zalozenia, na ktdre staralem si¢ wskazywad
w pierwszych dwoch punktach niniejszych analiz, i ktére rzutuja takze na kon-
cepcje tego, jak rozwijaja si¢ cnoty.

O ile dla Woronieckiego cnota jest nierozerwalnie zwiazana z obiektyw-
nym porzadkiem moralnym, o tyle dla Maclntyre’a relatywizuje si¢ ona w za-
leznosci od aktualnego porzadku spoltecznego. Co to oznacza w prakeyce? Wo-
roniecki, méwiac o dojrzewaniu do cnét, faczy to z obiektywnym porzadkiem
rzeczywisto$ci, ktory w czynie staje si¢ przedmiotem do$wiadczenia. Atmosfera
zycia spolecznego posiada znaczenie wychowawcze, ale jest to znaczenie narze-
dzia, ulatwiajacego lub utrudniajacego osobisty rozwéj. W teorii Maclntyre’a
obiektywny porzadek moralny jest marginalizowany. Zaklada on, ze w kazdej
wspdlnocie, w kazdej tradycji, jednostka bedzie prowadzona do samorealizacji
na drodze praktyk stworzonych przez dang tradycje. To drugie stanowisko jest
trudne do zaakceptowania, jezeli zauwazymy, ze w ramach danego zycia spotecz-
nego moga powstawac role, realizowane oczywiscie przez konkretne osoby, ktére
jednak nie s Zrédlem débr wewnetrznych i zwiazanego z nimi szczgscia. Wrecz
przeciwnie, osoba, ktéra podejmuje praktyke, zwiazang z dang rola, przezywa
rozczarowanie wynikajace z braku wewnetrznego rozwoju i poczucia zyciowego
niespelnienia. Takg rola moze by¢ na przyktad rola konsumenta, konstruowana
we wspolezesnej kulturze. Absolutyzowanie wspdlnoty i zwiazanej z nig tradycji
budzi zastrzezenia. Dodajmy od razu, ze wskazana powyzej réznica miedzy oby-
dwiema teoriami uwarunkowana jest miedzy innymi tym, jak obydwaj autorzy

pojmuja cel ludzkiego zycia. O ile Woroniecki sytuuje go w perspektywie trans-
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cendentnej, uznajac dobra immanentne za niebedace w stanie w petni zaspo-
koi¢ cztowieka, o tyle Maclntyre twierdzi, ze czlowiek spelnia si¢, uczestniczac
w zyciu wspélnotowym i w realizowanej w obrebie kazdej wspélnoty tradycji
poszukiwania dobra.

Mimo krytyki, jaka kierowana jest w strong teorii MacIntyre’a, warto zwré-
ci¢ uwage na jego rozwazania. Szczegdlnie interesujace sa tezy odnoszace si¢ do
wspdlnotowosci oraz tradycji poszukiwania dobra w ramach danej wspélnoty.
Maclntyre traktuje je jako warunek rozwoju cnét. W Przedmowie do wydania
polskiego ksiazki Dziedzictwo cnoty autor stwierdza: ,Rozwdj cnét wymaga ist-
nienia okreslonej wspélnoty i jg z kolei podtrzymuje w jej istnieniu; musi by¢
to wspélnota niewielka, w ramach ktérej mozliwe jest uporzadkowanie débr
réznych prakeyk w taki sposéb, aby w miare moznosci szacunek dla kazdego
z nich znajdowat dla siebie miejsce w zyciu kazdej jednostki, kazdego domostwa
i w zyciu calej wspdlnoty””. Jego teoria jest krytyka indywidualizmu, ktéry za-
domowit si¢ w zyciu spolecznym, stwarzajac przy okazji przestrzeri do rozwoju
egoizmu i uniemozliwiajac rozwdj cnét. W swoich pracach zacheca on wige do
budowy ,lokalnych form wspélnotowych, w ktérych mozliwe byloby zachowa-
nie dobrych obyczajéw oraz zycia intelektualnego i moralnego™"'. Moga to by¢
wspdlnoty urzeczywistniane, przede wszystkim, w postaci réznorodnych przed-
siewzig¢ lokalnych: gospodarstw, zalég rybackich, wspélnot rolniczych, szkét,
klinik, sasiedztw, matych miast’.

Z poréwnania teorii Maclntyre’a oraz Woronieckiego wynika réwniez ko-
nieczno$¢ przygladania si¢ wspélnotom oraz tradycjom, ktére sa w ich obrebie
tworzone. Szczegélnie tym wspdlnotom, ktérych czlonkami sg dojrzewajace
osoby. Kazda ze wspdlnot, w jakiej funkcjonuje cztowiek — bez wzgledu na to,
czy jest to uswiadomione przez jej cztonkdw, czy nie — wytwarza tradycje poszu-

kiwania dobra. W ramach wspédlnoty powstaja tez okreslone prakeyki i prefe-

™ A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty..., s. 9.
"I Tamze, s. 466; por. A. Chmielewski, dz. cyt., s. XLV.
2 Por. A. Maclntyre, Etyka..., s. 91.
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rencje odno$nie do cnét (cho¢ bardziej odpowiedni bylby termin ,sprawnosci
moralne”, ktéry unika pozytywnego warto$ciowania owych jakosci cztowieka).
Konsekwentnie w owe praktyki i w owe cnoty wprowadzani sa nowi cztonkowie
konkretnej wspélnoty. Oni ucza si¢ — jak méwi MacIntyre — rzemiosta. Rézne
wspdlnoty moga wprowadza¢ w rézne praktyki i sprawnosci, ktére niekiedy za-
miast cnét moga okazaé si¢ wadami. Zanim dojrzewajacy czlowiek zorientuje
sie, ze to, co mu zaproponowano i co stalo si¢ czeécia jego zycia, nie prowadzi
do autentycznego dobra i zamiast szczgscia rodzi rozczarowanie, moze stracié na
owe praktyki i dojrzewanie do odpowiadajacych im cnét znaczna czes¢ swojego
zycia. Stad konieczne jest nieustanne przygladanie si¢ wspélnotom, aby w sytu-
acji wytwarzania tradycji wad, podja¢ prébe uchronienia dojrzewajacej osoby
przed uczestnictwem w takiej wspdlnocie.

Niniejsze spostrzezenie wprowadza w jeszcze jedna — sugerowana juz wezes-
niej — istotng ceche koncepcji Maclntyre’a, ktdra jest perspektywa podmiotowa.
Dojrzewanie do cnét, ktérego podstawowym czynnikiem jest sam dojrzewajacy
podmiot, taczy si¢ z poszukiwaniem dobra, polegajacym na wchodzeniu w rézne
wspdlnoty, ktére jawig si¢ jako zmierzajace do dobra, atrakcyjnego dla dojrzewa-
jacej osoby. Dobro obiektywne, na ktére wskazuje Woroniecki, w subiektywnej
perspektywie, zwiazanej z osobistymi do§wiadczeniami, moze pozostaé zupelnie
niedostrzezone. Maclntyre kresli obraz cnoty z punktu wyjscia i méwi o ludz-
kich poszukiwaniach, w przeciwieristwie do Woronieckiego, ktéry charakteryzu-
je cnote w jej zwieiczeniu. Do owego kresu dochodzi si¢ jednak po szczeblach,
a wiele 0séb w ogéle go nie osiaga, zatrzymujac si¢ na cnotach ulatwiajacych
osiaganie débr doczesnych. Warto zauwazy¢, ze wiele z tych débr to prawda, do-
bro i pigkno absolutne ,,w znikomych ilosciach rozsiane po swiecie”. Maclntyre

opowiada o takich wlasnie poszukiwaniach.
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Zakoticzenie

Poniewaz poréwnania obu koncepcji dokonywane byly w miare ich pre-
zentacji, dlatego, koniczac niniejsze analizy, zauwazmy tylko, ze obie koncepcje
opisuja cnote z réznych perspektyw i w gruncie rzeczy kazda z nich przyczynia
sie do glebszego rozumienia cnoty. Zaleta mysli Woronieckiego jest niewatpliwie
nakreslenie fundamentéw aretologii, co dla pedagogiki jest niezwykle istotne,
gdyz daje klucz do oceny réznych teorii cnoty, nie tylko teorii MacIntyre’a. Z ko-
lei, rozwazania Maclntyre’a posiadaja duzy potencjat praktyczny. Stanowia dy-
rektywe, jak wplywad na rzeczywisto$¢, aby wspierala ona rozwéj dojrzewajacego
cztowieka. Maclntyre wskazuje w tej kwestii na wage uczestnictwa dojrzewajace-

go cztowieka we wspdlnocie poszukujacej dobra.
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ALASDAIR MACINTYRE OR JACEK WORONIECKI? IN THE SEARCH
OF THE VIRTUE THEORY TO INSPIRE PEDAGOGY

Summary

The objective of this article is to compare the two theories of virtue. The first theory,
formulated by Alasdair MacIntyre refers to the Aristotle’s thought. The other theory, de-
veloped by Jacek Woroniecki was based upon St. Tomas Aquinas’ philosophy. The author
of the article compares the two theorises focusing his attention on the definition of hu-
man life aim the theories provide and what theory of good they propose. Woroniecki
indicates the transcendental aim and treats the good as the objective. He also enumerates
four virtues which constitute the basis for all other virtues. These are the four cardinal
virtues: prudence, justice, temperance and courage. Maclntyre assumes that the aim of
human life is associated with the participation in the community and with the internal
goods which may be acquired through the engagement in social life. Since the good in
his theory becomes relative, the virtues are also of relative nature. The comparison leads
to the conclusion that Woroniecki describes the virtues at the entirely different level from
Maclntyre. Woroniecki, when characterising the virtues, indicates the human qualities
which demonstrate human subjectivity. The virtues in Maclntyre’s perception exemplify
the cardinal virtues in different contexts the particular person operates. Both theories
present the virtue in different contexts and they are complementary to each another. The
second part of the article focuses on the comparison of pedagogical implications both

theories carry. As the result of the comparison it turns out that Woroniecki indicates the
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value of experiencing the objective reality in the virtue formation whereas MacIntyre

highlights the value of community and the search for good tradition created in the frame
of this community.

Translated by Pawet Koztowski
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»PEDAGOGIKA WIECZYSTA” O. JACKA WORONIECKIEGO

Wstep

Jeden z najwickszych reformatoréw zycia dominikanéw polskich w XX wie-
ku, o. Jacek Woroniecki', moze zosta¢ uznany za teoretyka filozoficznych pod-
staw teorii wychowania. W pierwszej chwili wydaje sie, ze dorobek polskiego do-
minikanina sytuuje si¢ jedynie w obszarze filozofii i teologii tomistycznej, jednak
jego liczne publikacje wskazuja na tkwiacy w nich gleboko zamyst pedagogiczny.
Jedna z najwyrazniejszych oznak owej tendengji jest tytut najdonioslejszej publi-
kacji wspomnianego myfliciela, kt6ra byta Katolicka etyka wychowawcza*.

Mozna dostrzec interesujace analogie aczace dorobek o. Woronieckiego
i $wigtego Tomasza z Akwinu — nie chodzi tu jedynie o gleboka inspiracje sy-
stemem Doktora Anielskiego. Polski dominikanin napisal w Przedmowie do
Katolickiej etyki wychowawczej, ze nie chce swojego dziela obciazaé tzw. apara-

tem naukowym, gdyz jest to dzielo przeznaczone ,,[...] dla szerszej publiki [...]

' M.L. Niedziela, Jacek Woroniecki OP i jego troska o nowq swiadomos¢ chrzescijaristwa
w Polsce, w: J. Gatkowski, M.L. Niedziela (red.), Czlowick — moralnos¢ — wychowanie. Zytie
i mysl Jacka Woronieckiego OP, Lublin 2000, s. 63-73.

2 W niniejszym opracowaniu korzystam z nastepujacego wydania: J. Woroniecki, Katolicka
etyka wychowawcza, t. 1: Etyka ogélna, Lublin 1986; tenze, Katolicka etyka wychowawcza, t. 11:
Etyka szczegdtowa, cz. 1, Lublin 1986; tenze, Katolicka etyka wychowawcza, t. 11: Etyka szczegd-
towa, cz. 2, Lublin 1986.
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—a w szczegblnosci dla tych — [...] ktdrzy posiadaja u nas srednie wyksztatcenie
[...]7%. Podobny jest sens Przedmowy do Sumy teologicznej — Doktor Anielski tak
napisal: , W tym oto dziele zamierzamy to, co obejmuje religia chrzescijariska,
w taki sposéb podaé, by nadawalo sie do nauczania poczatkujacych™. W obu
przypadkach powstaly jednak powazne dziela, ktérych ranga znacznie przewyz-
sza nawet podreczniki akademickie.

Na inny trop moze nas naprowadzi¢ Etienne Gilson — jego zdaniem filozofia
$w. Tomasza jest w gléwnej mierze zawarta w traktatach o charakterze teologicz-
nym i dlatego trzeba jej tam pracowicie poszukiwaé®. W wypadku autora Kato-
lickiej etyki wychowawczej réwniez mamy do czynienia z teologiem, u ktérego
filozofia oraz pedagogika jest ukryta w siatce poje¢ przynalezacych juz ewiden-
tnie do dziedziny sacra doctrina. Wida¢ to choéby w przypadku koncepcji cnét
naturalnych i wlanych®.

Naszym zamiarem jest odnalezienie filozoficznych korzeni koncepcji pedago-
gicznej o. Woronieckiego’. Trzeba jednak uczyni¢ pewne zastrzezenie — wbrew nie-
ktérym filozofom oraz teoretykom nauki rygorystyczne wytyczenie granicy miedzy

filozofig a réznymi dyscyplinami intelektualnymi moze by¢ niezwykle trudne.

3 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, .1, s. 7.

4 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. I: O Bogu, tum. P. Belch OB, London 1975,
s. 53.

> E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach srednich, dum. S. Zalewski, Warsza-
wa 1987, s. 331.

¢ J. Woroniecki, Chrzescijariskie wychowanie charakteru, w: tenze, Wychowanie cztowieka,

Krakéw 1961, s. 95.

7 S. Galkowski uwaza, 7e filozofia ma za zadanie odkrywanie celéw wychowania, za$ pe-
dagogika — jako nauka praktyczna — ma wciela¢ je w zycie, zob. S. Gatkowski, Nowatorskie
elementy ,Katolickiej etyki wychowawczej” Jacka Woronieckiego OP, w: J. Gatkowski, M.L. Nie-
dziela (red.), Cztowiek — moralnosé — wychowanie..., s. 104.
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1. Paedagogia perennis
1.1. Pedagogika po XVI wieku

Jedna z najbardziej wymownych publikacji o. Woronieckiego poswigco-
nych problematyce wychowawczej byl artykut Paedagogia perennis (Sw. Tomasz
a pedagogika nowozytna)®. Dominikanin analizuje w nim sytuacje pedagogiki
po XVI wieku i zastanawia sie nad problematyka celéw procesu wychowania.
Jego zdaniem, wspdlczesne mu podreczniki zawierajg tezg, ze ,[...] zagadnienie
wychowania dzieci zaczelo na serio zajmowa¢ umysty ludzkie dopiero od czaséw
Odrodzenia i ze pedagogika, jako samodzielna nauka, w nowozytnym znaczeniu
tego wyrazu, pojawia si¢ dopiero w XVI wieku™. Zdaniem o. Woronieckiego,
takie ujmowanie omawianej kwestii byloby jeszcze mozliwe do zaakceptowania
w przypadku autoréw protestanckich lub wolnomyslnych, jednak z prawdziwym
oburzeniem dostrzega on wspomniane twierdzenie u autoréw katolickich, kté-
rzy zdajq si¢ nie dostrzegaé, ze ,[...] istnieje w Kosciele stala tradycyjna doktryna
wychowawcza, prawdziwa «Paedagogia perennis»”, ktdra ma duzo glebszy cha-
rakter, niz pedagogika istniejaca od XVI wicku az do dzisiaj'". Jednak wida¢, ze
sam termin faciniski zostat przez dominikanina zaczerpnicty z jednej z krytyko-
wanych przez niego ksiazek katolickiego autora, jezuity o. Krusa, ktéry nie tyle
glosit wiar¢ w istnienie pedagogiki wieczystej zawartej w koscielnej tradycji, ile
raczej postulowal stworzenie takowej w przysztosci, co byloby niejako tworem

analogicznym do wielkiej syntezy filozofii §redniowiecznej'.

8 W niniejszym opracowaniu korzystam z nastepujacego wydania: J. Woroniecki, ,, Pze-
dagogia perennis” (sw. Tomasz a pedagogika nowozytna), Lwéw 1924. Na temat relacji miedzy
pojeciami philosophia perennis oraz paedagogia perennis zob. W. Kaminska, O poszukiwaniu idei
~paedagogiae perennis” we wspdlczesnym modelu edukacyjnym, w: J. Galkowski, M.L. Niedziela
(red.), Calowick — moralnosé — wychowanie..., s. 142-143.

% J. Woroniecki, , Paedagogia perennis’.., s. 3.

10" Tamze.

' Tamze, s. 4.
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Obserwujac rézne zjawiska dokonujace si¢ w poczatku XX wieku w §rodo-
wisku teoretykéw wychowania, o. Woroniecki dostrzegt réwniez zjawiska pozy-
tywne, choé — jego zdaniem — byly to fakty odosobnione. Wlasciwa tendencja
bylo poszukiwanie inspiracji u myslicieli reprezentujacych tradycje katolicka,
zwlaszcza u Akwinaty, oraz dostrzezenie ciaglosci rozwoju doktryn pedagogicz-
nych od czaséw dawniejszych, niz tylko wasko pojmowane Odrodzenie'?.

Polski dominikanin — analizujac koncepcje wychowania przedstawiona przez
$w. Tomasza — dostrzega, iz Doktor Anielski nie poswigca zbyt wiele miejsca prob-
lematyce dziecka. By¢ moze ten aspeke jego dorobku byt powodem dystansu,
ktéry wzgledem $redniowiecznego nauczania zachowywata pedagogika uprawia-
na po XVI wieku. Woroniecki zauwaza, iz dla Akwinaty ,,[...] cztowiek w okresie
poprzedzajacym stan dojrzaly stosukowo niewiele zajmuje jego uwage. Swicty
Tomasz nie jest pedologiem i to moze stanowi najbardziej rzucajaca si¢ w oczy
réznice miedzy jego doktryna wychowawczg a pedagogika ostatniej doby”?.

Zdaniem autora Karolickiej etyki wychowawczej, doktryna pedagogiczna $w.
Tomasza z Akwinu jest rozproszona w réznych dzielach — jej elementy mozna
znalez¢é w licznych pismach, zwlaszcza w Sumie teologicznej, cho¢ réwniez w tym
najwickszym $redniowiecznym podreczniku teologii nie sposéb odszukad zebra-
nego w jednym miejscu wyktadu koncepcji wychowania. Ow fake miat staé sie
zrédlem stereotypowej opinii, w my$l ktérej Doktor Anielski nie pozostawit po
sobie zadnej koncepdji pedagogicznej'.

Specyficzng wada pedagogiki nowozytnej byta kwestia zniknigcia z pola wi-
dzenia celu dziataii wychowawczych — wynikalo to z typowego dla nowej epoki
rozdarcia migdzy sfera wiary i filozofia. Wobec utraty poczucia jednosci zycia

duchowego dzialania wychowawcze na dluisza mete zostaly skazane na kleske,

12 Tamze, s. 5.
13 Tamze, s. 6.

4 Tamze, s. 9.
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gdyz o powodzeniu jakiegokolwiek dzialania w duzej mierze decyduje $wiado-
mo$¢ kierunku, do ktdrego ono zmierza'.

Stosujac tradycyjna terminologie arystotelesowsko-tomistyczna, o. Woronie-
cki stwierdzil, ze utrata celu (a wigc racji formalnej pedagogiki) spowodowala
wicksze skupienie si¢ na przedmiocie materialnym tejze nauki, czyli dziecku.
W ten sposéb, w wyniku ogromnej iloéci badari empirycznych poznano wiele
prawidlowosci dotyczacych psychologii rozwojowej, co jednak nie oznaczalo

uchwycenia celéw wychowania. Sa one za to przedstawione w mysli Akwinaty'®.

1.2. Synteza w duchu $w. Tomasza

W tym momencie trzeba wyraznie zaznaczy¢, ze dla polskiego dominikani-
na jest rzecza trudng do pomyslenia odrzucenie wszystkich autentycznych i war-
tosciowych odkry¢, kedrych dokonali nowozytni teoretycy wychowania i psy-
chologowie'”. Do owych szczegélnie cennych wynikéw badan o. Woroniecki
zalicza wskazdwki dotyczace dydakeyki i dlatego tez postuluje wlaczenie ich — po
odpowiednim przygotowaniu — do teorii pedagogicznej budowanej w duchu $w.
Tomasza'®.

Autor Katolickiej etyki wychowawczej dostrzega jednak zasadnicze ogranicze-
nie, ktére zawarte jest w nowozytnych naukach dotyczacych dziecka i procesu
wychowawczego: ich zdobycze raczej méwia o tym, kim jest dziecko (czyli przed-
miot materialny pedagogiki) pojete jako ,,[...] czlowiek jeszcze nie wychowany
[...]7, zarazem jednak dodaje, ze ,[...] przedmiotem formalnym jest cztowiek
taki, jakim powinien by¢ w pelni rozwoju swych sit i funkcyj przyrodzonych

i nadprzyrodzonych, innymi stowy «omnis homo» Pisma Swietego [...]”"*. Pod-

5 Tamze, s. 6.

16 Tamze, s. 7.

Tamze.

8 Tamze, s. 19.

19 Tamze, s. 8.
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sumowujac koncepcje postulowanej syntezy, mozna stwierdzi¢ — uzywajac termi-
nologii tomistycznej — ze koncepcje naukowe stang si¢ jej materia, za$ tomizm
bedzie forma.

Jak wida¢, koncepcja pedagogiki gloszona przez o. Woronieckiego ma
— przynajmniej w swoich zalozeniach teoretycznych — charakeer integralny. Owa
calosciowo$¢ polega na uchwyceniu wizji zaréwno obecnego stanu dziecka, jak
i docelowego modelu cztowieczenistwa, ktéry ma zostal osiagniety w trakcie pro-
cesu wychowania. Krytyka jednostronnoséci wizji nowozytnej nie jest uznaniem
bezwarto$ciowosci tego, co zostalo osiagnicte w trakcie rzetelnej procedury ba-
dawczej, z drugiej jednak strony, mozemy w omawianym artykule odnalez¢ nie
wprost wyrazone uznanie niesamowystarczalnosci mysli pedagogicznej sprzed
XVI wieku. Juz samo stwierdzenie, ze $w. Tomasz niewiele zajmowat si¢ proble-
matyka dziecka i ze ,,nie jest pedologiem”, ukazuje posrednio pewien brak star-
szych koncepcji. Trzeba jednak zauwazy¢, ze autor Katolickiej etyki wychowaw-
czej skupit si¢ gléwnie na przedmiocie formalnym pedagogiki®. Zatem analizy
0. Woronieckiego — w my$l postulatéw Gatkowskiego — nalezatoby umiescié ra-
czej w obszarze filozofii (albo teologii) niz pedagogiki, za$ analiza stanu wyjscio-
wego, czyli psychiki dziecka, nie byla zbyt obficie reprezentowana w napisanych
przez niego ksiazkach i artykulach. By¢ moze owa tendencja wynikata stad, ze
byla to wizja blizsza o. Woronieckiemu jako profesorowi teologii moralne;.

Zdaniem polskiego dominikanina, rozejcie si¢ perspektywy filozoficznej
i pedagogicznej posiada jeszcze jedna konsekwencje — nauka o wychowaniu stala
si¢ mieszaning réznych dyscyplin, ktérych nie sposéb polaczy¢ w jedna calosé.
Ztudzeniem jest rowniez twierdzenie, ze posiada ona samodzielno$¢ i odrebnos¢
w stosunku do innych nauk — w koncepcji $w. Tomasza wida¢ organiczny zwia-

zek miedzy jego filozofig a pedagogika?'. Jeszcze radykalniej owa mysl o. Woro-

2 Przypomnijmy przytoczong wczeéniej opinie S. Gatkowskiego — filozofia powinna wy-
znaczaé cele wychowania, za$ pedagogika ma je wdraza¢, zob. S. Gatkowski, Nowatorskie ele-
menty ,,Katolickiej etyki wychowawczej” Jacka Woronieckiego OP..., s. 104.

2l J. Woroniecki, ,, Paedagogia perennis”.., s. 11.
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niecki wyrazit w Praedmowie do Katolickiej etyki wychowawczej: ,Dajac mej pracy
tytut Katolicka etyka wychowawcza chcialem tym samym z caly sifg zaznaczy¢ to,
co stanowi jej gtéwna mysl przewodnia, a mianowicie nierozerwalna facznos¢,
jaka istnieje w doktrynie katolickiej miedzy etyka a pedagogika. Pedagogika jako
osobna nauka, obdarzona wlasna jedno$cia wewngtrzna, nie istnieje; ona jest
— gdy idzie o wychowanie — jedna z gléwnych czedci skfadowych etyki, a jedno-
czes$nie jej sprawdzianem oraz ukoronowaniem [...]"*

W pogladach polskiego dominikanina mozna zauwazy¢ ubolewanie zwiaza-
ne z nowozytna mentalnoscia rozdzielania — przedtem zostal wspomniany roz-
dzial dokonany miedzy filozofig i wiara, jednak kolejna separacja dotyczy etyki
i teologii moralnej oraz pedagogiki. Ow rozdzial powoduje negatywne konse-
kwengje dla obu stron: skoro doktryna wychowawcza odrywa si¢ od dyscyplin
moralistycznych, to przestaje by¢ ona ich ,,sprawdzianem oraz ukoronowaniem”,
a wiec utracona zostaje mozliwo$¢ niejako zbierania owocéw. Z drugiej strony,
koncepcje wychowawcze zostaja pozbawione istotnego fundamentu i zostaja wy-

stawione na niebezpieczne oddzialywanie ,anarchii umystowe;j”?.

2. Wizja pelni cztowieczeristwa
2.1. Prima secundae

' Przedmowie do Katolickiej etyki wychowawczej o. Woroniecki napisal,
ze za najgenialniejsze dzieto w dziedzinie etyki chrzescijariskiej uwaza druga czgséé
]

Sumy teologicznej $w. Tomasza® i ze pierwszy tom jego dziefa jest jedynie ,[...

stabym odbiciem pierwszego dziatu tej drugiej czgsci zwanego w skréceniu Prima

22 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, s. 8. Zapewne nie jest to poglad po-
wszechnie podzielany przez wspélczesnych pedagogéw.

3 ]. Woroniecki, , Paedagogia perennis”..., s. 12.

2 Por. M.J. Kempys, Rola cnét moralnych w dazeniu ku peini czlowieczeristwa w swietle pism
0. Jacka Woronieckiego, Krakéw 2005.

% ]. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, s. 7-8.
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secundae (I-11)"*. Inspiracja Tomaszowa jest widoczna na kazdym kroku w dziele
polskiego dominikanina, jednak trzeba stanowczo stwierdzié, ze jego podejscie
do dorobku Akwinaty nie byto czysto odtwércze, lecz gleboko twércze”.

Autor Katolickiej etyki wychowawczej w pierwszym tomie dziela porusza
caly szereg probleméw, ktére mialy kluczowe znaczenie dla mysli moralistycz-
nej Doktora Anielskiego. Pierwszym z nich jest zagadnienie szczescia, czyli celu
zycia cztowieka®. Trzeba jednak zauwazy¢, ze — zdaniem §w. Tomasza — szczescie
polega na ogladaniu Boga i ze jest ono ostatecznym celem zycia ludzkiego®.
Z kolei, o. Woroniecki postanowil do swoich rozwazari wlaczy¢ elementy filo-
zoficznej dyskusji miedzy eudajmonizmem i deontonomizmem. W tym miejscu
jego podejscie okazuje si¢ pelne ambiwalencji — z jednej strony, odrzuca wizje
powinno$ciows reprezentowang przez Kanta, z drugiej strony, krytykuje jedno-
znacznie eudajmonistyczny podrecznik teologii moralnej napisany przez tomiste
Merkelbacha®. Przez wicksza czg$¢ swoich rozwazad nie udziela jednoznacznej
odpowiedzi na postawione przez siebie pytanie, czy chrzedcijanin ma si¢ kiero-
waé obowigzkiem, czy tez dazeniem do szczgdcia®. Ostatni fragment rozdziatu
dotyczacego analizowanego problemu zawiera nastepujace stowa: ,Etyka chrzes-
cijafiska wystepuje jak czarodziejka umiejaca swa rézdzka wszystko w zloto prze-
mieniad [...]. U szczytu wiaze w jedno szczedcie z obowiazkiem [...]7%2. Na pozor
mogloby si¢ wydawa¢, ze mamy do czynienia z pojednaniem przeciwiedistw na

poziomie najwyzszym z mozliwych — na ponadracjonalnym poziomie wiary. Jed-

26 Tamze, s. 8.

" Por. C.J. Wichrowicz, Wkitad Jacka Woronieckiego OP w rozwdj teologii moralnej w Polsce,
w: J. Gatkowski, M.L. Niedziela (red.), Czlowick — moralnosé — wychowanie..., s. 255.

28 ]. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, s. 61-96.

¥ Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, v. IX: Cel ostatecany czyli szcz¢scie oraz uczynki

ludzkie, London 1963, s. 20-22, 33-35, 37-38, 77-79.
30 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, s. 85-89.
31 Tamze, s. 83.

32 Tamze, s. 96.
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nak wizja owej idylli jest burzona przez ostatnie zdanie rozdzialu: ,,Obowiazek
pelnienia woli bozej stoi na pierwszym miejscu, a szczedcie jest nieodlacznym od
niego dodatkiem™3. Szale wagi zdaja si¢ przechyla¢ w strong deontonomizmu.
Aby dochowa¢ wiernoéci problematyce zawartej przez Akwinate w Prima
secundae, o. Woroniecki porusza w Karolickiej etyce wychowawczej problem whadz
ludzkich i ich roli w spelnianiu aktu moralnego oraz kwestie prawa i taski*. Jed-
nym z najbardziej charakterystycznych twérczych dodatkéw do Tomaszowego

toku wykladu jest fragment dotyczacy roli temperamentéw?.

2.2. Sprawnosci — obraz celu wychowania

Pierwszy tom dzieta koriczy rozdziat zatytulowany Wychowanie, ktéry za-
shuguje na szczegdlng uwage. Woroniecki zwraca w nim uwage na potencjalno$é
(plastyczno$¢) natury czlowieka, a wigc na tkwigce w nim mozliwosci rozwo-
jowe®. Szczegblnym przedmiotem zainteresowania staja si¢ jednak te aspekty
ludzkiej natury i ludzkich dziatad, w ktérych mozna zauwazy¢ udziat rozumu
i woli — w tym obszarze juz od starozytnosci (zwlaszcza od Arystotelesa) dopa-
trywano si¢ miejsca na ,[...] sprawno$¢ do samodzielnego postgpowania zgodnie
z prawem moralnym [...]”%.

Zarazem jednak nie powinno si¢ — jego zdaniem — utozsamiaé pojecia
sprawnosci z pojeciem nawyku, co niekiedy zdarza si¢ powierzchownym bada-
czom. Wedlug o. Woronieckiego, istnieje powazna réznica miedzy tymi dwo-
ma fenomenami, cho¢ taczy je to, ze obydwa powstaja ,[...] przez powtarzanie

tych samych czynéw, dzigki czemu rodzi si¢ w odno$nej wiadzy jakby bruzda

3 Tamze.

3 Tamze, s. 97-253 i 300-327.
35 Tamze, s. 176-185.

36 Tamze, s. 329-330.

37 Tamze, s. 332.
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lub $ciezka, czyli utrwalona sklonnos¢ [...]”%. Jednak nawyk jest czyms, co po-
wstaje w cztowieku w sposob, ktéry mozemy poréwnaé do odruchéw warun-
kowych (Woroniecki nie uzywa tego pordéwnania), a wiec charakteryzuje si¢
glebokim automatyzmem. Tymczasem sprawno$¢ jest efektem dzialania $wia-
domego i wolnego, cho¢ niekiedy zastanowienie si¢ jest w wielu wypadkach
zminimalizowane na skutek uksztaltowanego przyzwyczajenia. Ale cho¢by éw
czynnik $wiadomy byt nie wiadomo jak zminimalizowany, to ,[...] tam gdzie
sprawno$¢ dziala, zawsze jest to mgnienie interwencji rozumu i ono to daje jej
te ceche umiaru czy tez takeu, ktdrej brak nawykom dziatajacym odruchowo bez
udzialu czynnika $wiadomosci™. Wedlug polskiego dominikanina, patrzenie na
sprawno$¢ przez pryzmat teorii nawyku moglo by¢ jednym ze zZrédet zaistnialej
w epoce nowozytnej niecheci wobec pojecia cnoty — za owym dystansem kryla
sie obawa przed nadto mechanicznym traktowaniem aktu moralnego.

Tak pojeta sprawnos¢ staje si¢ — zdaniem autora Katolickiej etyki wychowaw-
czej — zasadniczym elementem koncepcji wychowawczej®!. W artykule Nawyk
czy sprawnosé o. Woroniecki ujal owa zasade jeszcze $cidlej: ,Pedagogika jako
nauka o wychowaniu winna uwaza¢ za gléwne swoje zadanie poznanie [...] pro-
cesu przyzwyczajania si¢, nabierania nawykéw czy tez sprawnosci, a to zaréw-
no dodatnich (cnét), ktére nalezy zaszczepiaé, jak i ujemnych (wad), z ktérymi
nalezy walczyé, aby je opanowaéd i wykorzeni¢™. Gdzie indziej cel dazen wy-
chowawczych tak zostal scharakteryzowany przez polskiego dominikanina: ,Na
charakter skfada si¢ i usprawnienie rozumu w kierowaniu postegpowaniem (roz-
tropnos¢) i utrwalenie woli w poszanowaniu wszystkiego, co si¢ innym nalezy

(sprawiedliwo$¢) i wreszcie takie opanowanie dziedziny uczuciowej, aby ani si¢

3 Tamze, s. 334.

¥ Tamze.

40 Tamze, s. 335, 363.
41 Tamze, s. 332.

. Woroniecki, Nawyk czy sprawnosc, w: tenze, Wychowanie cztowieka..., s. 34.
27, W ki, Nawyk czy t Wyeh towiek 34



»Pedagogika wieczysta” o. Jacka Woronieckiego 165

nie wyrywata nad miare do tego, co pociaga (umiarkowanie), ani nie cofata przed
tym, co odstrasza (mestwo)”%.

Woroniecki, zastanawiajac si¢ nad problematyka nawyku, stwierdzit, ze daja-
ce si¢ zauwazy¢ w jego czasach zainteresowanie opisywanym przedmiotem moze
by¢ odczytane jako dobry znak, poniewaz oznacza odejécie od jednostronnego
intelektualizmu etycznego, ktdry lezal u podstaw niejednej wadliwej koncepcji
pedagogicznej*. Jednak jest to — jego zdaniem — jeden z nielicznych pluséw owe-
go zainteresowania, o czym zdajg si¢ $wiadczy¢ nastepujace stowa dominikanina:
»Opor z materializmem wszelkich odcieni w sprawie centralnego zagadnienia wy-
chowania da sie sprowadzi¢ do tego prostego pytania: nawyk czy sprawno$é?”®.
Wspomniane ,wszelkie odcienie”, wedlug o. Woronieckiego, dotycza réwniez
teoretykéw katolickich, ktérzy — ku jego zgrozie — zaczynajg hotdowad kryp-
tomaterializmowi®®. Mozna domysla¢ sie, skad bierze sie niemal automatyczne
utozsamienie etyki skoncentrowanej na kategorii nawyku z szeroko pojetym ma-
terializmem — wylaczenie z obszaru refleksji kategorii sprawnosci oznacza zredu-
kowanie wszystkich dziatari cztowieka do dzialan popedowych i usuniecie z pola
$wiadomosci dziatant w petni wolnych, ktére $wiadcza o transcendowaniu sfery

przyrodnicze;.

2.3. Cnota jako sprawnoséd¢

Autor Katolickiej etyki wychowawczej przypisuje sprawnosciom moralnym
(czyli cnotom) cechy, ktére byly przyznawane juz przez Arystotelesa. Jednym
z owych przymiotéw jest umiar, czyli srodek cnoty. Woroniecki przytacza poglad

Arystotelesa, ze w przypadku cnoty ,[...] Srodek czy tez umiar jest poniekad

4 ]. Woroniecki, Mysli wybrane, Lublin 2009, s. 79.
4 ]. Woroniecki, Nawyk czy sprawnosé..., s. 35.
4 Tamze, s. 36.

4 Tamze.



166 Marek Nowak OP

szczytem”. Olbrzymig role w dochodzeniu do wlasciwej miary powinna pelnié
— zdaniem polskiego dominikanina — cnota roztropnosci. Jest ona ksztaltowana
— podobnie jak kazda inna cnota — przez do§wiadczenie polegajace na uzywa-
niu rozumu i woli. Owo ¢wiczenie si¢ ma polegaé na dokonywaniu wiasciwego
namystu przed kazda decyzja, co niekiedy bedzie powiazane z ryzykiem popet-
niania bledéw. Jednak z czasem, w miar¢ wprawiania si¢ w sztuke dokonywania
owych przemysleri, pojawi si¢ coraz wicksze prawdopodobieristwo podejmowa-
nia wlasciwej oceny. Co wiecej — wybd6r wlasciwych $rodkéw stanie si¢ prostszy
i szybszy, niejako instynktowny*.

Wedlug autora Katolickiej etyki wychowawczej, wypaczeniem dazenia do $rod-
ka cnoty jest co$, co zostalo przez niego okreslone mianem miernoty, bedacej
raczej parodia koncepcji umiaru. Owa patologiczna sytuacja nie jest oznaka praw-
dziwego hartu ducha, ale raczej moze by¢ przejawem wyrachowania nalogow-
ca, ktéry chce maksymalizowaé przyjemnos$¢, minimalizujac zarazem przykre jej
konsekwencje, np. w przypadku cztowieka opanowanego przez wade obzarstwa,
ktéry zwaza jedynie na grozace przy tym niebezpieczeristwo niestrawnosci®.

Inna wazna wiasciwoscia cnoty jest rados¢ rodzaca si¢ z aktéw, ktore sg jej
whasciwe. Woroniecki twierdzi, ze to whasnie ta cecha pozwala na stosunkowo
najlatwiejsze odréznienie sprawnoéci autentycznej od zafalszowanej. Zrédtem
radosci jest cnota i to nawet wtedy (a moze zwlaszcza wtedy), gdy jest zdobywana
za cen¢ wielkiego wysitku, poniewaz daje poczucie satysfakeji z dobrze spetnio-
nego obowiazku. Aby sprawdzi¢, na ile zostaliémy moralnie usprawnieni, nalezy
odwola¢ si¢ do kryterium satysfakeji powstajacej z wykonywania whasciwych dla
danej cnoty czynnoéci®®. By¢ moze opisane powyzej kryterium mogloby okaza¢

si¢ przydatne do demaskowania wspomnianego wczesniej zjawiska miernoty.

47" ]. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, s. 368.
* Tamze, s. 366.
4 Tamze, s. 367.
50 Tamze, s. 369.
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2.4. Aspekt teologiczny teorii cnét

Przekazujac zasady swojej doktryny wychowawczo-moralnej, polski domi-
nikanin wystepuje z pozycji teologa, czyli jest on przede wszystkim interpre-
tatorem danych pochodzacych z Pisma Swietego i tradycji Kosciota, cho¢ do
stworzenia swojej syntezy wykorzystuje liczne koncepcje filozoficzne. Czytajac
dziela 0. Woronieckiego, mozna niekiedy ulec ztudzeniu, ze mamy do czynienia
wylacznie z wykladem etyki filozoficznej. Jednak w Katolickiej etyce wychowaw-
czej oraz w innych pismach polski dominikanin stara si¢ ukaza¢ kwestie pedago-
giczne w perspektywie objawienia chrzescijaniskiego. I tak, artykul Chrzescijar-
skie wychowanie charakteru zaczyna si¢ od stéw: ,Chrzeécijariskie wychowanie
charakteru nie jest jakim§ procesem odrebnym od zycia religijnego, ktdry by sie
rozwijat sam w sobie i tylko z daleka, ubocznie, mniej lub wigcej bezposrednio
ulegal wplywom dogmatu, czyli innymi stowy, czynnikéw nadprzyrodzonych™!.
Zatem kwestia wychowania (i zarazem samowychowania) posiada $cisly zwiazek
z materig wiary i objawienia.

Podstawowa prawda wiary majaca zwiazek z problematyka pedagogiczna
jest dogmat usprawiedliwienia, ktére dokonuje si¢ w nas przez udzielenie faski
uswiccajacej. Zdaniem o. Woronieckiego, odkupienie dokonane w Chrystusie
nie zostato nam dane tylko w tym celu, aby$my doszli do pojednania z Bogiem
zaledwie na moment przed $miercia. Podany przez dominikanina przyktad do-
brego fotra jest ukazany raczej jako wyjatek od reguly, ktéra powinna rzadzi¢ na-
szym zyciem, zwlaszcza w $wietle powszechnej w Kosciele praktyki chrztu dzieci.
Udzielanie faski niejako u poczatkdw zycia ma na celu doprowadzanie do pelni
rozwoju — faska nie moze by¢ traktowana jako element czysto statyczny, ma ona
sta¢ si¢ nasieniem i zaczynem®?. Jak dodaje 0. Woroniecki w przypisie do opi-

sywanego fragmentu artykulu, starozytny Kosciél musial zmagac si¢ z wynatu-

51 ]. Woroniecki, Chrzescijariskie wychowanie charakteru..., s. 93.

2 Tamze, s. 93-94.
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rzong — z punktu widzenia prawd wiary chrzescijadiskiej — praktyka odkladania
chrztu az do ostatniej chwili przed $miercig™.

Zycie faski ma — na podobieristwo do zycia biologicznego — ulega¢ nieustan-
nemu rozwojowi. Laska udzielona czlowiekowi rozlewa si¢ na rézne jego wladze
i dokonuje w nich specjalnego rodzaju ,,usprawnien”, ktére sa okre§lane mianem
cnét wlanych. Dotyczg one, przede wszystkim, ukierunkowania w strong same-
go Boga — takie sprawnosci nosza nazwe cnét teologicznych. Jednak owe cnoty
wlane ujawniaja sie réwniez w dziedzinie moralnej**. Zajrzyjmy znéw do przypi-
séw, ktérymi dominikanin zechcial opatrzy¢ swéj tekst. Mozemy w nim znalezé
twierdzenie, ze cnoty wlane (czyli nadprzyrodzone) nie pelnia tej same;j roli, co
cnoty nabyte (przyrodzone). Wprawdzie istnieje miedzy tymi grupami sprawno-
$ci pewne podobieristwo, jednak daje si¢ zauwazy¢ migdzy nimi wigksza réznica.
Jesli nawet nazywamy je cnotami, to tylko na zasadzie analogii. Warto o tym pa-
mietad, zwlaszeza dlatego, ze — obok wlanych cnét teologicznych — ludzie w sta-
nie faski u$wiecajacej sa obdarzeni takze wlanymi cnotami moralnymi®. Wida¢
zatem, ze proces wychowania chrzescijariskiego ma by¢ — zdaniem o. Woronie-
ckiego — polaczeniem elementéw przyrodzonych z nadprzyrodzonymi*. Stad tez
wynika przestroga, ktéra dominikanin kieruje pod adresem katolickich wycho-
wawcow: nalezy sig strzec zaréwno jednostronnego naturalizmu, jak i supranatu-
ralizmu. Naturalizm polega na zbyt wielkim nacisku polozonym na przyrodzone
metody wychowawcze, za$ supranaturalisci nie doceniajg wartosci wychowania
w duchu cnét, gdyz polegaja wylacznie na porzadku nadprzyrodzonym®’.

Zasade wspoéldziatania elementéw nadprzyrodzonych z przyrodzonymi
w procesie wychowania charakteru cztowieka bardzo dobrze ilustruja nastepuja-

ce stowa Katolickiej etyki wychowawczej: ,\Wychowanie chrzescijafiskie polega [...]

53 Zob. J. Woroniecki, Wychowanie cztowieka..., s. 329.

4 J. Woroniecki, Chrzescijariskie wychowanie charakteru..., s. 95.
55 Zob. J. Woroniecki, Wychowanie cztowieka..., s. 329-330.

56 ]. Woroniecki, Chrzescijariskie wychowanie charakteru..., s. 100.

57" ]. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza..., t. 1, s. 409-411.
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na harmonijnym polaczeniu obu tych czynnikéw przyrodzonego i nadprzyro-
dzonego, a cnoty chrzedcijariskie s jakby splawem, w kedrym sprawnosci, nabyte
droga ¢wiczenia, spajaja si¢ w jedna calo$¢ z udzielonymi duszy z géry stalymi
usposobieniami nadprzyrodzonymi do tych samych czynéw. Mozna je jeszcze
poréwnad z dzisiejszymi budowlami zelbetonowymi z zelaza i cementu, w kt6-
rych braki jednego materialu budowlanego uzupetniaja przymioty drugiego™®.
Aby pokazaé w calej pelni, czym sa nadprzyrodzone sprawnosci udzielane
duszy, koniecznie trzeba wspomnie¢ o darach Ducha Swictego — sa one specjal-

nymi uzdolnieniami do przyjmowania natchnien pochodzacych od Boga®.

3. Cnota roztropnosci
3.1. Opis cnoty roztropnosci

Woroniecki zapowiadajac tre$¢ szczegblowych rozwazari dotyczacych po-
szczegblnych cndt, stwierdzil, ze zostang one wlozone wedlug kryterium siedmiu
kluczowych cnét — trzech teologicznych (wiara, nadzieja i mito$¢), oraz czterech
kardynalnych (roztropno$¢, sprawiedliwo$é, mestwo i umiarkowanie)®.

Wybierajac kolejno$¢ omawiania cnét, o. Woroniecki postanawia odejs¢
od tradycyjnego modelu dzielenia ich na teologiczne i kardynalne. Postanawia
najpierw oméwié cnoty, ktére maja charakter intelektualny, a wigc roztropnos¢
oraz wiarg, przy czym na pierwszym miejscu analizie poddaje roztropnos¢. Aby
ukazad jej range, uzywa starozytnego okreslenia, ktére wyraza role pelniona przez
te cnote: auriga virtutum, co dostownie dumaczy sie jako ,woznica cnét”. Polski
dominikanin dodaje, ze w dobie motoryzacji mozna raczej powiedzie¢ ,kierow-

ca cndét”®'. W niniejszym studium szczegdlowe omoéwienie wyktadu wszystkich

8 Tamze, s. 406-407.

% Tamze, s. 415.

% Tamze, s. 375.

J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowaweza, v. 11, cz. 1, s. 12-13.
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cnét w ujeciu o. Woronieckiego byloby zbyt rozbudowanym przedsiewzieciem,
dlatego tez warto poprzestaé na zaprezentowaniu jednej z nich. Wydaje sie, ze
z uwagi na ,kierownicza’ rol¢ najlepsza bedzie cnota roztropnosci.

Rozdzial poswiecony auriga virtutum zostat przez autora Katolickiej etyki
wychowawczej zatytutowany Roztropnosé, cnota dobrze wychowanego sumienia®.
Formule zawarta w przytoczonym tytule tak uzasadniania o. Woroniecki: ,Mig-
dzy zagadnieniem sumienia, tak bardzo dyskutowanym w ostatnich wiekach,
a zagadnieniem roztropnosci, jednocze$nie tak zupelnie zapomnianym, istnieje
najécislejszy zwiazek. Jest to whasciwie jedno zagadnienie, tylko ze rozwazane od
strony roztropnosci dociera ono o wiele glebiej do sprezyn sumienia, a jedno-
czes$nie wskazuje sposoby usprawnienia go i wychowania®.

»Woznica cnét” operuje w obszarze intelektu odnoszacego si¢ do poste-
powania, dlatego tez polski dominikanin, przed oméwieniem poszczegélnych
skfadnikéw wymienionej cnoty, przybliza trzy elementy, ktére wspSttworza dzia-
fanie rozumu praktycznego. Naleza do nich: namyst, kt6ry polega na rozwazeniu
réznych $rodkéw majacych prowadzi¢ do zalozonego celu; rozmyst, ktérego isto-
ta jest wybdr $rodka najwlasciwszego; oraz nakaz, ktéry prowadzi do wykonania

zamiaru®

. Woroniecki zwraca uwagg na to, ze wszystkim trzem wymienionym
elementom musi towarzyszy¢ poruszajaca je wola, ktéra jest niezbedna dla funk-
cjonowania rozumu praktycznego®.

Przejdzmy teraz do oméwienia integralnych sktadnikéw cnoty roztropno-
$ci. Na pierwszym miejscu w Katolickiej etyce wychowawczej zostata wymieniona
pamieé — jest ona cztowiekowi nieodzowna do whasciwego pokierowania whas-

nym zyciem. Jednak w umysle nie mozna gromadzié wszelkich mozliwych wspo-

%2 Tamze, s. 14.

% Tamze, s. 27.
% Tamze, s. 22-25.

%5 Tamze, s. 26.
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mnier i informacji, aby nie popas¢ w chaos konieczne jest dokonywanie selekgji
oraz whasciwe uporzadkowanie materii naszej pamieci®.

Kolejnym waznym elementem omawianej cnoty jest zmyst rzeczywisto$ci, na
ktéry sktada si¢ wyrazna wizja zasad, ktére powinny rzadzi¢ naszym zyciem, jak
réwniez whasciwe postrzeganie informacji, ktére otrzymujemy na temat réznych
okoliczno$ci naszych dziatad. Woroniecki widzi we wspomnianym percypowa-
niu danych duzy udzial wladz zmystowych, w ktérych dokonuje si¢ przejécie
informacji od zmystéw zewngetrznych do wewngtrznych i dlatego tez dostrzega
wielka role wyobrazni, ktéra powinna by¢ realistyczna i wolna od ztudze®.

W nastepnej kolejnosci zostat oméwiony skladnik, ktdry po lacinie jest
okreslony mianem docilitas, co polski dominikanin oddaje za pomoca stowa ,,uf-
n0$¢” — ma on tu na mysli zaufanie do réznych autorytetédw i doradcow. W wielu
sytuacjach zyciowych warto skorzysta¢ z opinii kogos do§wiadczonego, z drugiej
jednak strony, nikt nie ma obowiazku bezkrytycznego stuchania rad innych ludzi
— wielokrotnie nawet trzeba je odrzuci¢. Warto takze w pamieci zachowad opinie
réznych doradcéw, bo nigdy nie wiadomo, kiedy mogg si¢ one przydaé. Zarazem
tez nalezy gromadzi¢ wlasng wiedzg i doswiadczenie®.

Nastepnym elementem roztropnosci jest domyslno$é — polega ona na ,[...]
trafnym wyciaganiu wnioskéw tam, gdzie oczywistych danych nie ma’™®. Na-
stepnie 0. Woroniecki wymienia zdrowy sad, czyli zdolno§¢ wiasciwego, racjo-
nalnego rozumowania”. Czytajac powyzsze analizy o. Woronieckiego, mozna
odnie$¢ wrazenie, ze domy$lno$¢ jest operacja bardziej intuicyjna, zas zdrowy sad
zbliza si¢ do kategorii racjonalnych.

Omawiajac ten ostatni aspekt roztropnosci, polski dominikanin przestrzega

przed doktrynerstwem, ktére polega na przypisywaniu rozumowaniom w dzie-

% Tamze, s. 32—33.
7 Tamze, s. 33-34.
68 Tamze, s. 34-37.
® Tamze, s. 37.

70 Tamze, s. 38.
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dzinie etycznej takiej samej pewnosci, jak rozumowaniom teoretycznym. Trzeba
pamietaé o tym, ze rozum praktyczny musi dostrzega¢ subtelnoci réznych uwa-
runkowari zyciowych. Zdaniem o. Woronieckiego, rzecznicy falszywej bezkom-
promisowosci zachowujg si¢ tak, jakby ich naczelng wartoécia byla nieumiejetnosé
rozwiazywania konfliktéw. Oczywiscie roztropna tendencja do pokonywania i uni-
kania konfliktéw nie moze zwycigzaé za ceng naruszania wartosci moralnych’".
Innym elementem cnoty roztropnosci jest umiejetnos¢ przewidywania, kté-
ra nalezy uzna¢ za najwazniejszy skladnik. Polski dominikanin zwraca uwage na
to, ze taciniskie stowo prudentia (oznaczajace roztropno$¢) pochodzi od stowa
providentia, ktore oznacza przewidywanie’?. Kolejnym sktadnikiem cnoty jest
ogledno$¢, czyli umiejetno$é zwazania na to, ze nasze postgpowanie dokonuje
si¢ nie w teorii, ale w konkretnych okolicznosciach zyciowych i dlatego wymaga
dostosowania naszych dzialan do panujacych warunkéw”. Wreszcie nalezy wy-
mieni¢ zapobiegliwo$¢, ktéra polega na przewidywaniu mozliwych przeszkéd

oraz na umiejetnosci zapobieganiu im”.

3.2. Jak wychowywa¢ do roztropnosci?

Woroniecki podaje kilka praktycznych rad dotyczacych wychowywania do
roztropnosci. Pamigtajmy jednak o zastrzezeniu, ktdre zawarl w swojej ksigzce
Stanistaw Gatkowski: ,Paradoksalnie z calej jego [0. Woronieckiego — M.N.]
pedagogiki najszybciej zestarzaly si¢ jego konkretne wskazédwki wychowawcze,

podczas gdy ich cz¢$¢ filozoficzna zachowuje swa wage po dzient dzisiejszy””.

' Tamze, s. 39-40.
2 Tamze, s. 40.

3 Tamze, s. 41.

™ Tamze. Kempys twierdzi, ze w niektérych publikacjach o. Woroniecki uzywat innych

nazw czgéci skladowych cnoty roztropnosci, zob. M.J. Kempys, dz. cyt., s. 110.
5 S. Gatkowski, Ku dobru. Aktualnos¢ filozofii wychowania Jacka Woronieckiego, Rzeszow
1998, s. 120.



»Pedagogika wieczysta” o. Jacka Woronieckiego 173

Dla ilustragji przytoczmy moze kilka owych wskazéwek. Pierwsza z nich wy-
raza przekonanie o potrzebie stosowania zindywidualizowanych metod pedago-
gicznych, aby pasowaly do temperamentu wychowankéw. Jednostkom, kt6rych
istotng wada jest lenistwo, trzeba niejako dodaé energii; z kolei i, ktdrzy reaguja
zbyt szybko, musza zostaé odrobine przyhamowani’®.

W stosunku do dzieci i mlodziezy (cho¢ moze nie tylko?) wazna role moze
odegra¢ uczestnictwo w rdznego rodzaju grach towarzyskich, gdyz ucza one zdol-
nosci przewidywania, domyslnosci i refleksu, poza tym moga dodatkowo uczy¢
zasad fair play”.

Autor Katolickiej etyki wychowawczej zwraca réwniez uwage na problem
wychowania dzieci do prawdoméwnosci, ktére ma — niezaleznie od éwiczenia
uczciwosci — wyrabiaé pamieé, uczy¢ poczucia rzeczywistodci i realistycznego
ksztaltowania wyobrazni’®. Waznym elementem jest takze wyrabianie w dziecku
poczucia zaufania do starszych, tak aby moglo uczy¢ si¢ od nich”.

Istotne jest réwniez, aby uczy¢ dziecko samodzielnosci dziatania. Tak 6w
aspekt wychowania ujal o. Woroniecki: ,Nieraz po ogélnych wskazaniach [...]
wypadnie si¢ dyskretnie usunaé i by¢ na to przygotowanym, ze nabije on [wy-
chowanek — M.N.] sobie niejednego guza i ze nie wszystko mu si¢ najlepiej uda.
Chcie¢ weiaz si¢ wtracaé w celu poprawienia bedéw roztropnosci, kedre popel-
nia, mogloby tej ostatniej wigcej zaszkodzi¢, niz pomdc [...]7%.

Waznym elementem, ktéry nalezy rozwija¢ w wychowankach, jest statos¢
decyzji i staranno$¢. Jak zauwaza polski dominikanin, sg to elementy wolitywne,
ktére w sposob istotny musza wspétdziata¢ z intelektualnymi. Przy wpajaniu

tego aspektu cnoty roztropnosci ogromng role pelni osobisty przyktad wycho-

76 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 11, cz. 1, s. 54.

77 Tamze.

8 Tamze, s. 55.
7 Tamze, s. 56.

80 Tamze.
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wawcy®!. Stad bierze si¢ postulat wpajania uczniowi nie tyle postawy bohaterstwa
w odniesieniu do wielkich czynéw, ile raczej bohaterstwa przejawiajacego si¢
w postawie solidnosci w zyciu codziennym, ktéra ma by¢ widoczna w kazdym,
nawet najdrobniejszym czynie®. W stosunku do dzieci ma to si¢ wyraza¢ na
przyktad w nauczaniu kaligrafii — o. Woroniecki ubolewa nad niskim poziomem
owej umiejetnosci w Polsce®.

Istotnym elementem wychowania do roztropno$ci moze by¢ wychowanie
religijne, ktdre ma wyraz zaréwno w przyzwyczajaniu dzieci do przestrzegania
norm moralnosci chrzedcijariskiej, jak i w ¢wiczeniu si¢ w nawigzywaniu osobi-
stego kontaktu z Bogiem. Ma to pomaga¢ w dazeniu do nieustannego nawrdce-
nia i troski o prawe sumienie®.

Ostatnig wskazéwka dotyczaca wyrabiania cnoty roztropnosci jest postulat
poznania samego siebie, aby méc dobrze sobg pokierowad, nalezy poznaé whasne
uwarunkowania, czyli wlasciwe sobie predyspozycje do zaréwno dobrego, jak
i do zlego. Jedna z praktyk pomagajacych w realizacji owego celu jest praktyka
rachunku sumienia®.

Na koniec rozwazari dotyczacych drég prowadzacych do uksztaltowania
cnoty roztropnoséci o. Woroniecki wskazuje na potrzebe pomocy o charakterze
nadprzyrodzonym, jaka jest dar rady udzielany przez Ducha Swictego — ma on

na celu ukazanie perspektyw, ktére sa niejako zakryte przed naszymi oczami®.

81 Tamze, s. 56-57.
82 Tamze, s. 57.
8 Tamze, s. 58.
8 Tamze, s. 59-61.
85 Tamze, s. 64—65.

86 Tamze, s. 65.
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Zakoticzenie

Mozna domyslaé sig, ze kazda koncepcja dzialania posiada — wyrazone
chocby nie wprost — zalozenia dotyczace celu wlasnych dazen. Powyzsza zasada
z konieczno$ci musi dotyczy¢ wszystkich teorii wychowania. Koncepcja ,,peda-
gogiki wieczystej” o. Jacka Woronieckiego jest interesujacym wkiadem w historie
doktryn pedagogicznych (czy moze raczej filozoficznych podstaw pedagogiki),
poniewaz w niezwykle jasny sposéb precyzuje cele procesu wychowania. Dodat-
kowym elementem budzacym zainteresowanie jest koncentracja wokét naucza-
nia $w. Tomasza z Akwinu, a w szczegdlnosci wokét jego koncepcji cné, ktére
zostaly pojete jako cel procesu wychowania®.

Wydaje si¢ jednak, ze o. Woroniecki nie byt literalnym tomista, czyli dostow-
nym nasladowca mysli Doktora Anielskiego. Byt twérczym interpretatorem, co
jednak nie oznacza automatycznej dyskredytacji jego dorobku. Gdzie mozna do-
strzec aspekty owej kreatywnosci doktrynalnej? Sprébujmy wskaza¢ kilka tropéw.

Czytajac rozwazania dotyczace sposobéw wychowania do roztropnosci,
trudno oprzeé si¢ wrazeniu, ze autor Katolickiej etyki wychowawczej przyklada
stosunkowo duza wage do elementéw wolitywnych — moze to zastanawiaé, bo
ostatecznie mamy do czynienia z cnotg intelektualng. Mniej za$ jest wskazdéwek
dotyczacych tego, jak nalezy ¢wiczy¢ poznawczy wymiar roztropnoéci — moze
poza postulatem uczestnictwa w réznego rodzaju grach, oraz wskazaniem, zeby
wychowanek miat szanse uczy¢ si¢ na wlasnych bledach (zapewne w roztropnych
granicach). Zastanawiajace jest réwniez i to, ze faciniskie stowo docilitas zostato
przettumaczone przez o. Woronieckiego jako ufno$é. Jednak czym innym jest
postulat uczenia dzieci zdolnosci do przyjmowania rad od innych, a czym innym
ksztalcenie postawy ufnosci wobec starszych. W pierwszej chwili réznica wydaja
si¢ bardzo mala, ale to chyba tylko pozér.

Doda¢ nalezy, ze wykfad zapodmiotowanej w intelekcie cnoty roztropnosci

(a przeciez jest to ,woznica cnét”!) zajmuje stosunkowo niewiele miejsca w Ka-

87 S. Gatkowski, Ku dobru. Aktualnosé filozofii wychowania Jacka Woronieckiego..., s. 43.
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tolickiej etyce wychowawczej, bo tylko 53 strony®®. Dla poréwnania zapodmio-
towana w woli sprawiedliwo$¢ (bez pokrewnych cnét religijnosci i pokuty) zaj-
muje 358 strony®. Jest to prawie siedem razy wigcej stron. Czy owa niezwykla
dysproporcja miedzy iloécig stron po$wieconych roztropnosci i sprawiedliwosci
nie $wiadczy o ukrytym woluntaryzmie? Zwré¢émy uwage na to, ze cnoty naj-
wyzsze w hierarchii §w. Tomasza — wiara, nadzieja i mito$¢ (przy uwzglednieniu
milosci blizniego) — razem wzicte zajmuja tylko 260 stron, a wiec zaledwie okolo
70 procent ilosci stron zajetych przez sprawiedliwo$¢™. U sw. Tomasza w Sumie
teologicznej mamy do czynienia z nieco inng sytuacja’.

Moze budzi¢ si¢ podejrzenie, ze rzeczywisty rozklad zainteresowari w przy-
padku o. Woronieckiego nieco odbiegat od deklarowanego tomizmu. Jesli na
dodatek przypomnimy fakt, ze motywacja deontonomistyczna bierze w Katoli-
ckiej etyce wychowawczej gore nad eudajmonistyczna, to — kto wie — moze w my-
§li 0. Woronieckiego zaistniala przewaga myslenia augustynisko-szkotystycznego
nad tomistycznym. Ale nie da si¢ wykluczy¢, ze jest to tylko powierzchowne
wrazenie. Jedli przedstawiona powyzej hipoteza ,,twérczego odstgpstwa” nie jest
shuszna, to i tak nie da si¢ zanegowac¢ faktu, ze o. Woroniecki byt wybitna osobi-

stoscia, ktorej dorobek nie powinien by¢ zapomniany.

8 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 11, cz. 1, s. 14-66.
% J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 11, cz. 2, s. 69-426.

% J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 11, cz. 1, s. 67-271; tenze, Katolicka etyka
wychowawcza, t. 11, cz. 2, s. 12-68.

o' X Sumie teologicznej sprawiedliwosci (bez uwzglednienia cnét pokrewnych) poswiecono
niewiele ponad dwa razy wiccej stron niz roztropnosci, zas zagadnienie milosci zajmuje wigcej
miejsca niz temat sprawiedliwosci. Za podstawe szacunkéw przyjatem tzw. wydanie londyn-
skie, przy czym uwzglednilem wylacznie sam tekst dumaczenia bez przypiséw oraz wstgpow
redaktoréw i tumaczy, zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. XV1: Mitosé, London
1967, s. 9-303; tenze, Suma teologiczna, t. XVII: Roztropnosé, London 1964, 17-135; tenze,
Suma teologiczna, . XVIIL: Sprawiedliwosé, London 1970, 11-258.
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THE PAEDAGOGIA PERENNIS OF FATHER JACEK WORONIECKI

Summary

Father Jacek Woroniecki, O.P, was a great reformer of Polish Dominicans before
Second World War. He was also the professor of moral theology and ethics, but he was
also deeply involved in research concerning philosophical basis of pedagogy. He deeply
criticized pedagogy of Modern Era, because that academic discipline had lost it’s philo-
sophical and ethic foundations. Fr. Woroniecki postulated construction of a new pedago-
gy built on the basis of theory of virtues, described by St. Thomas Aquinas. The vision of
Fr. Woroniecki doesn’t exclude scientific effects of pedagogical and psychological research,

but postulates creation of integral system based on ethics.

Translated by Marek Nowak OP



Ks. Dominik Lubitiski
Instytut Teologiczny w Lodzi

INTEGRALNE WYCHOWANIE
W NAUCZANIU J. RATZINGERA - BENEDYKTA XVI

Wstep

Wychowanie to proces zyciowy dotyczacy kazdego czfowieka. Proces ten nie
jest statyczny, ale narasta dynamicznie w miarg coraz wigkszej humanizacji oso-
by. Cechuje go diugotrwaloé¢ i planowos¢. Niedomagania wspétczesnych teorii
pedagogicznych maja na pewno wiele przyczyn. Jednak gléwna z nich jest brak
uswiadomionej odpowiedzi na zasadnicze pytania: Co to znaczy wychowanie
oraz kogo i po co (w jakim celu) wychowywaé? Innymi stowy, brak wspélczes-
nym teoriom pedagogicznym koncepcji cztowicka. Z powodu tego braku nie
mozna tez okresli¢ istoty i celu wychowania. Nalezy pamigta¢, ze wychowanie za-
wsze powinno stanowi¢ kluczowa kwesti¢ antropologiczna. Wspélczesne ujecia
wychowania s3 fragmentaryczne, dlatego ze nie licza si¢ z pelng rzeczywistoscia
wychowaweczg i redukuja przez to cele wychowawcze.

Stan taki prowadzi do szukania i mnozenia coraz to nowszych technik wy-
chowawczych, ktdre stajg sie jatowa praktyka, a nawet bywaja szkodliwe. Warto
w tym wzgledzie przyjrze¢ si¢ nauczaniu Kosciola, a w szczegdlnosci Benedykrea
XVI i odpowiedzie¢ na pytanie: Czym jest i na czym polega integralne wycho-

wanie w nauczaniu Josepha Ratzingera —Benedykta XVI? Poglady te bowiem
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moga staé si¢ zaczynem pedagogiae perennis dla ludzi odpowiedzialnych za ksztakt
wychowania miodego pokolenia.

Aby udzieli¢ odpowiedzi na te pytania zostanag omdéwione nastgpujace za-
gadnienia:

— antropologiczno-teologiczny fundament i horyzont wychowania;

— wychowanie do dojrzaloéci ludzkiej; prawo$¢ sumienia;

— wychowanie do zycia spotecznego;

— wychowanie do wiary.

1. Antropologiczno-teologiczny fundament i horyzont wychowania

Wychowanie jest, najog6lniej méwiac, kontaktem, relacjq pomiedzy dwoma
osobami: wychowawca i wychowankiem. Dlatego wychowanie zaklada zrozu-
mienie, kim jest czlowiek jako osoba. Pisze o tym Papiez: ,[...] zeby wycho-
wywac, trzeba wiedzieé, kim jest osoba ludzka, zna¢ jej natur¢™. Wychowanie
zatem zaklada whasciwa wizje osoby ludzkiej jako istoty nie tylko cielesnej, lecz
takze przede wszystkim duchowej, posiadajacej nie$miertelna dusze stworzona
przez Boga i przeznaczong do zycia wiecznego. By dotrze¢ do istoty wychowania
nalezy doj$¢ do rozumienia istoty czlowieka i jego celu. Skoro cztowieka jako
osoby nie mozna zredukowa¢ do wymiaru tylko naturalnego i ujmowaé w aspek-
cie jedynie biologicznym, socjologicznym czy psychologicznym, to wychowanie
wymaga spojrzenia globalnego i podejscia interdyscyplinarnego na zagadnienie
celu i rodkéw wychowania. Zdaniem Papieza: ,[...] godno$¢ wychowania pole-
ga bowiem na dazeniu do prawdziwej doskonalosci i szczgscia podopiecznych™.

Dzialanie prawdziwie wychowawcze to takie, ktére bedzie wspierato istote ludz-

! Benedyket XV1, Encyklika Caritas in veritate, Krakéw 2009, nr 6 (skrét CV).

2 Benedykt XVI, Wiara musi by naprawdg obecna w naszych uczelniach i szkotach, przemé-
wienie do profesoréw i wychowawcéw na Katolickim Uniwersytecie Ameryki, Waszyngton,
17 kwietnia 2008, ,,LOsservatore Romano” (dalej skrét do wersji polskiej czasopisma OsRom-
Pol) 2008, R. 29, nr 5, s. 51.
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ka we wzrastaniu w czlowieczenistwie i pobudzalo ja do osobowego sposobu zy-
cia, a wigc do rozwoju.

Wedlug Papieza, cztowiek jest osoba, czyli istota rozumna i wolna, obdaro-
wang sumieniem, ktéra pomimo czasami blednych wyboréw, nadal pozostaje
otwarta na prawde’. Czlowiek to podmiot samoswiadomy, wolny, zdolny do
poznania prawdy i gérujacy nad §wiatem materialnym. Osoba posiada siebie,
panuje sama nad soba i przez to w sposéb wolny ksztaltuje siebie, bedac trans-
cendentng wobec innych stworzen. Czlowiek poznaje siebie, obiektywny fad
i hierarchie wartoéci w §wiecie i w sposéb wolny moze daé siebie dla wspdlnoty?.
Istota ludzka jest relacyjna i spoleczna, staje si¢ podmiotem zycia moralnego we
wszelkich wymiarach, a poznajac obiektywny charakter swoich dziatan, ich war-
to$¢ moralna, potrafi je oceni¢ i ukierunkowaé na rozwéj spotecznosci, w ktdrej
si¢ znajduje i sprzyja¢ umacnianiu fadu spofecznego’.

Proces wychowania jednostki w réznych wymiarach zycia powinien uwzgled-
nia¢ ztozonos¢ cielesno-duchowa i moralng osoby, stuzy¢ zachowaniu fadu, dla
ktérego zagrozeniem staje si¢ brak rozeznania prawdy o naturze czfowieka i spo-

fecznosci, gdyz utrudnia pokojowa koegzystencje ludzi i uniemozliwia realizacje

3 Zob. Benedykt XVI, Zycie jest poszukiwaniem prawdy, dobra i pigkna, spotkanie z mlo-
dzieza na nadbrzezu Barangaroo, 17 lipca 2008, OsRomPol 2008, R. 29, nr 9, s. 16. Por. takze
J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, ttum. W. Dzieza, Czestochowa 2005, s. 88.

4 Zob. Benedykt XVI, Osoba ludzka sercem pokoju, Rzym, 8 grudnia 2006, OsRomPol,
2007, R. 28, nr 2, s. 4. Por. takze J. Ratzinger, Bdg i swiat. Wiara i zZycie w dzisiejszych cza-
sach, Z kardynatem Josephem Ratzingerem — Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald, dum.
G. Sowinski, Krakéw 2005, s. 74; tenze, Czlowick — reprodukcja czy stworzenie? Teologiczne
pytania dotyczqce poczqthku zZycia ludzkiego, ,Ethos” 1998, nr 4, s. 135.

5 Zob. Benedykt XVI, Osoba ludzka w centrum porzqdku spotecznego, przeméwienie do
cztonkéw Papieskiej Akademii Nauk i Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, Rzym, 21 listo-
pada 2005, OsRomPol 2006, R. 27, nr 2, s. 50.
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dobra wspdlnego®. Czlowick jako podmiot i przedmiot humanizacji oraz wy-
chowania powolany zostal do rozwoju w pelnym wymiarze swojego potencjatu
ludzkiego oraz spelnienia si¢ w zyciu zawodowym’. Dla Papieza zaréwno natura
ludzka, jak i natura stworzen jest darem miloci i prawdy samego Boga. Bene-
dyke XVI pisze: ,Natura jest do naszej dyspozycji nie jako stos przypadkowo
rozrzuconych odpadkéw, ale jako dar Sewoércy, ktdry ustanowit jej wewnetrzne
prawa, aby czlowiek czerpat z nich odpowiednie wskazéwki, by «ja uprawia¢
i doglada¢» (por. Rdz 2, 15)”8. Ignorancja tego faktu w procesie wychowania
grozi sytuacja, w ktérej kazdy cztowiek mégtby dowolnie dysponowa¢ soba i ne-
gowaé t¢ naturalng gramatyke moralna, ktéra jest darem i pomoca w drodze do
petni zycia w Chrystusie. Zatem godnos¢ cztowieka zostala wpisana jako konsty-
tutywna warto$¢ w strukture bytu czlowieka.

Przy budowaniu koncepgji pedagogicznych warto pamietaé o tym, ze na-
ture czlowieka zranit grzech. Wedlug Benedykta XVI, aby uzmystowi¢ sobie
negatywne skutki grzechu nie mozna pomina¢ faktu, iz ma on wplyw przede
wszystkim na podstawowe wspoélnoty zycia czlowieka: rodzing, narody, pand-
stwa. Zlo jest zapodmiotowane kolektywnie, dlatego grzech glowy spotecznosci
— Adama, przechodzi na podwladnych i dang spolecznos¢ (por. Ps 51, 7; 58, 4).
Benedykt XVI pisze: ,,Madros¢ Kosciota zawsze proponowata podtrzymywanie
$wiadomoéci o grzechu pierworodnym takze w interpretowaniu faktéw spolecz-

nych i budowaniu spoteczeristwa. Nieuwzglednianie tego, ze cztowiek ma nature

6 Zob. Benedykt XVI, Encyklika, ktdra stata si¢ znakiem sprzeciwu, przeméwienie do uczest-
nikéw Kongresu z okazji 40-lecia encykliki Pawla VI HV, Rzym, 10 maja 2008, OsRomPol
2008, R. 29, nr 6, s. 39; Imieniem Boga moze byc tylko pokdj i braterstwo, przeméwienie do
uczestnikéw pierwszego seminarium zorganizowanego przez Forum Katolicko-Muzulmariskie,
Sydney, 6 listopada 2008, OsRomPol 2009, R. 30, nr 1, s. 42.

7 Zob. Benedykt XV1, Osoba ludzka sercem pokoju, s. 4-8.

8 CV 48. Wedlug J. Rarzingera, to, co widzimy — natura — ma przestanie moralne i nie
wynika z regul gry, lecz jest stworzeniem. Czlowiek nie moze nie uwzglednia¢ tego tadu moral-
nego, obiektywnego, wpisanego w swoja nature, na mocy aktu stwérczego i jego obrazu. Por.
J. Ratzinger, Wiara — prawda — rolerancja. Chrzescijaistwo a religie swiata, thum. R. Zajaczkow-
ski, Kielce 2004, s. 153.
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zraniona, sklonng do za, jest powodem wielkich bledéw w dziedzinie wycho-
wania, polityki, dzialalnosci spolecznej i obyczajéw™. Grzech pierwszego czto-
wieka okresla caly los rodziny ludzkiej i w jakiej$ mierze wplywa takze na ,stan
winy spolecznej”, rozbija jedno$¢, zniewala oraz zaburza przezywanie wspéSlnoty
z drugim czlowiekiem (por. Ps 39)™. Jednak dzieto odkupienia i zbawienia Jezu-
sa przywraca cztowiekowi utracong wolnosci i dzigki mitosci sprawia, iz staje si¢
on zdolny do wyboru i czynienia dobra. Bég w Jezusie nawiazuje dialog mitosci
z cdowiekiem i dlatego cztowiek, powierzajac siebie Bogu, oddaje si¢ w opieke
najlepszego Pedagoga, ktéry sam jest ,Droga, Prawda i Zyciem” (J 14, 6).

Z tego wzgledu kazdy prawdziwy proces wychowania jest dialogiem o cha-
rakterze: ,ja’ — ,ty”. W szczegdlnosci dla ludzi wierzacych jest to dialog Boga
z drugim cztowiekiem. Wychowanie to spotkanie cztowieka z ,,ty” wychowawcy
po to, aby wychowanek mégl odnaleZ¢ siebie, aby stat si¢ indywidualnoscia i oso-
bowosciag. Wychowanie jest wiec wspSlnym odkrywaniem wartosci, dazeniem
do ideatéw i realizowaniem ich. Papiez ujmuje wychowanie bardzo szeroko, to
znaczy jako oddzialywanie zaréwno zamierzone, $wiadome, jak i celowe. Jego
zdaniem, w procesie wychowania bierze udzial szereg czynnikéw, takich jak:
atmosfera wychowawcza, oddzialywanie $rodowiska wychowawczego, wplyw
prezentowanych modeli i styléw zycia, a nade wszystko wzorce osobowosci,
wrazliwo$¢ moralna, jaka prezentujg poszczegélni wychowawcy i otwarto$¢ na
ich przyjecie u wychowankéw. Dlatego pedagog powinien bra¢ pod uwage te
czynniki i towarzyszy¢ wychowankowi w jego rozwoju. O tej roli wychowawcy
w procesie wychowania pisze juz Ratzinger, gdy stwierdza: ,[...] w wychowaniu
nie mozna staraé si¢ wykonywaé wszystkiego za wychowywanego; trzeba mie¢

dos¢ pokory, by tylko towarzyszy¢ indywidualnosci i pozwoli¢ jej dojrzewad”!!.

® CV 34.

10" Zob. Oredzie koricowe Synodu Biskupéw do Ludu Bozego, Stowo Boze w historii, Rzym,
24 paidziernika 2008, OsRomPol 2009, R. 30, nr 1, s. 30.

""" J. Ratzinger, Problem struktury i zadas synodu biskupdw, w: tenze, Kosciét — Ekumenizm
— Polityka, Poznai—Warszawa 1990, s. 61.
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Konkludujac powyzsze analizy, nalezy stwierdzi¢, ze Papiez opowiada si¢
za realistycznym ujeciem wychowania. Chodzi o takie wychowanie, kedre jest
czescia zycia indywidualnego i spolecznego, rozgrywajacego si¢ w okreslonych
warunkach historycznych i kulturowych. Realistyczne ujecie wychowania nosi
znamiona integralnosci i otwartosci, pozostaje procesem nie zamknietym i nigdy
ostatecznym. Domaga si¢ przede wszystkim uznania transcendentnego wymiaru

cztowieka i jego zwiazku z Bogiem, bez pomijania oczywiscie innych relacji.

2. Wychowanie do dojrzatosci ludzkiej. Prawos$¢ sumienia

Wychowanie jest kompleksem zintegrowanych ze soba celéw, dajacym opis
w pelni dojrzalej osobowosci i ludzkiej. Kluczowy aspekt wychowania do dojrza-
tosci ludzkiej i ksztaltowania postaw moralnych stanowi, oprécz rozwoju fizycz-
no-emocjonalnego, formowanie prawego sumienia.

Papiez zauwaza, ze sumienie jest wspSlng wiedza — con-scientia*. O istnieniu
sumienia §wiadczy to, ze czlowiek moze stucha¢ glosu swojego bytu i jest otwarty
na Boga. W strukeurze ludzkiego bytu sa zapisane uniwersalne wartosci, ktére
cztowiek moze pozna¢, dlatego nalezy ksztaltowad i rozwijaé w nim umiejetnosé
shuchania tego wewngetrznego glosu wartosci. Wychowanie i wplyw $rodowiska
spolecznego wspomagajg ksztaltowanie sumienia, ale mogg stanowi¢ dla niego
réwniez zagrozenie, czego wyrazem jest bledne sumienie lub sumienie skrupu-
latne. Skoro sumienie stanowi praktyczng dyrektywe postgpowania godnego
cztowieka, to pod wplywem niekorzystnych czynnikéw wychowawczych moze
ulec wypaczeniu. Papiez podkresla, ze: ,Ksztaltowanie sumienia prawdziwego,
bo opartego na prawdzie, i prawego, bo gotowego stucha¢ konsekwentnie jej

nakazéw, wystrzegajac si¢ zdrad i kompromiséw, to dzisiaj zadanie trudne i de-

12 Benedykt XVI, Spotkanie Benedykta XVI z duchowieristwem diecezji Belluno — Feltre
i Treviso, Auronzo di Cadore, 24 lipca 2007, OsRomPol 2007, R. 28, nr 10-11, s. 36.
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likatne, ale nieodzowne”". Sumienie w sensie integralnym odgrywa podwdjna
rol¢, negatywna — wskazuje na zlo oraz pozytywna — skfania do dobrego. Ma ono
takze charakter dialogowy, dlatego istotne i niecodzowne znaczenie w jego ksztal-
towaniu ma czynnik religijny. Proces formowania sumienia odbywa si¢ takze
dzicki modlitewnemu dialogowi cztowieka z Bogiem.

Papiez proponuje, by wychowanie dojrzatego sumienia moralnego, to zna-
czy odpowiedzialnego na wezwania prawdy, oprze¢ na wolnosci cztowieka oraz
relacji z Bogiem. Warto w tym miejscu zacytowal Benedykta XVI: , Jednak wy-
chowanie nie jest tylko dzietem wychowawcéw: jest to relacja miedzy osobami,
w ktdrej, w miar¢ dorastania, coraz wigksza role odgrywa wolnoé¢ i odpowie-
dzialno$¢ wychowankéw”'%. Nie jest to formowanie sumienia w bojazni, cho¢
nie lekcewazace dramatu wyboru cztowieka, oraz w niebezpieczedstwie niewol-
niczego postuchu dla wymogéw prawa, ale w zawierzeniu Jego mitosci. Nie spo-
s6b nie zacytowaé Papieza, ktdry precyzuje powyisze analizy dotyczace ufnosci
Bozej mitosci: ,Czlowiek, ktdry potrafi bezgranicznie zawierzy¢ siebie i swoje
zycie Bogu, zyskuje wewnetrzny fad i pokéj ducha™.

Sumienie jest przestrzenia obcowania cztowieka z glosem prawdy i wyrazem
godnosci. Caly mechanizm sumienia moralnego polega na rozpoznaniu i opo-
wiedzeniu si¢ za prawda, poprzez ktdra wyraza si¢ mitos¢, potwierdzajac tym

samym wybor w praktykowaniu cnét chrzescijaiiskich. Chodzi o to, by dziatajac

13 Benedykt XVI, Zycie jest pierwszym dobrem, jakie otrzymujemy od Boga, i podstawaq wszyst-
kich innych, przeméwienie do uczestnikéw zgromadzenia plenarnego papieskiej Akademii ,,Pro
Vita”, Rzym, 24 lutego 2007, OsRomPol 2007, R. 28, nr 5, s. 45. Zob. tenze, Spotkanie Bene-
dykta XVI z duchowieristwem diecegji Belluno — Feltre i Treviso, s. 36.

14 Benedykt XVI, Wychowanie do dobra jest mozliwe, przeméwienie z okazji przekazania die-
cezji rzymskiej Listu o pilnej potrzebie wychowania, Rzym, 23 lutego 2008, OsRomPol 2008,
R. 29, nr4,s. 36.

'S Benedyke XVI, Psalm 131 — Dziecigca ufnosé Bogu, AG, Rzym, 10 sierpnia 2005, Os-
RomPol 2005, R. 26, nr 11-12, 5. 31. Kiedy czlowiek doswiadczy osobistego spotkania z Bo-
giem w Chrystusie to chce odpowiedzie¢ na ta mitos¢ i dlatego zachowuje prawo. W tym
duchu ksztattujg si¢ wypowiedzi ]. Ratzingera: Kosciot wspolnotq, tum. W. Zycinski, Lublin
1993, s. 107, 108; Sumicenie w dziejach, w: tenie, Kosciot — Ekumenizm — Polityka..., s. 216;
Wolnos¢ i wiezy w Kosciele, w: tenze, Koscidt — Ekumenizm — Polityka..., s. 240; VS 63, s. 240.
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zgodnie z sumieniem odpowiada¢ na uniwersalne wezwanie moralne i postgpo-
waé wedle uczciwosci i prawdy, ktora otwiera cztowieka na wspélnote i sprzyja
wychowaniu.

Zdaniem Benedykta XVI, spdjnos¢ dziatania czlowicka wedle dobrze
uksztaltowanego sumienia, to fakt kluczowy dla wychowujacego i wychowanka.
Pragnienie ksztaltowania sumienia nie idacego na kompromisy i niezdolnego
do zdrady, jest nie tylko indywidualna potrzeba, lecz takze wymaga zachety do
wspdlnego formowania sumienia wszystkich ludzi dobrej woli. Ksztaltowanie
sumienia towarzyszacego owej przestrzeni do moznosci bycia cztowiekiem oraz
zycia zawodowego nadaje czlowiekowi ludzki wymiar'®.

By zaradzi¢ sttumieniu sumienia — zdaniem Benedykta XVI — oznaczajace-
go de facto kryzys cywilizacji i koncepcji wychowawczych, nalezy u§wiadomié¢
wszystkim ludziom dobrej woli odpowiedzialnym za ksztaltowanie wychowa-
nia mlodego pokolenia warto$¢ naturalnego prawa moralnego i jego wymogdw.
W tym kontekscie Papiez pisze: ,Gdyby na skutek dramatycznego sttumienia
sumienia zbiorowego sceptycyzm i relatywizm etyczny unicestwity podstawowe
zasady naturalnego prawa moralnego, réwniez podstawy fadu demokratycznego
zostalyby powaznie naruszone”"’.

Niewatpliwie, naturalnym miejscem ksztaltowania sumienia jest rodzina,
w ktorej rodzice od najmlodszych lat pomagaja dziecku szukaé prawdy, a dzigki
milo$ci przyczyniaja si¢ do whasciwych ocen i wyboréw moralnych oraz dzielenia
si¢ dobrem swoich dzieci. W réwnym stopniu dotyczy to takie szkoly, w ktdrej

oprécz przekazu gruntownej i wszechstronnej wiedzy dokonuje si¢ wychowanie

16 Zob. Benedykt XVI, Potrzebny jest umiar i solidarnosé, aby zwalczyé ubdstwo, s. 41.
Ta spéjnos¢ dzialania czlowieka wynika z przylgniecia do objawiajacej si¢ obiektywnej prawdy
i pdjécia za nig w swoich decyzjach. Por. J. Ratzinger, Wolnos¢ i wyzwolenie, w: tenze, Koscidt
— Ekumenizm — Polityka..., s. 294.

17 Benedykt XVI, Niezbywalna wartos¢ naturainego prawa moralnego, przeméwienie do

uczestnikéw sesji plenarnej Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, Rzym, 5 pazdziernika
2007, OsRomPol 2007, R. 28, nr 12, 5. 19. Zob. takze J. Ratzinger, Problem struktury i zadar
synodu biskupéw, w: tenze, Koscidt — Elkumenizm — Polityka..., s. 60.
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do zycia wedlug wartoéci. Papiez zauwaza: ,Z ufnoscig chrzescijariscy wycho-
wawcy moga wyzwala¢ mlodziez z ograniczen pozytywizmu i pobudzaé ich wraz-
liwo$¢ naprawde, Boga i Jego dobro¢. W ten sposéb pomozecie takze ksztattowaé
jej sumienie, ktdre — gdy jest wzbogacone przez wiarg — otwiera pewng droge do
wewnetrznego pokoju i szacunku dla innych”™®,

Zdaniem Benedykta XVI, Kosciét powinien pomagaé cztowiekowi rozwija¢
si¢ do pelni zycia, ksztaltowaé umiejetno$é stuchania glosu Boga i Jego prawa
oraz odkrywa¢ wewnetrzne przestanie moralne stworzenia i fadu w nim zawar-
tego, ktérego zachowywanie prowadzi do pokoju®. To postuszeristwo ,glosowi
ziemi”, glosowi ludzkiej natury i bytu opierajacego si¢ pokusom sytuacjonizmu
moralnego jest warunkiem zgody oraz harmonii panujacej pomiedzy tym, co
obiektywnie dobre a dzialaniami czlowieka. Te mysl znajdujemy w stowach Rat-
zingera, ktory pisze: ,Prawdziwie zbawcza dziatalno$¢ Kosciota [...], polega na
tym, aby nidst on $wiatu prawdg, ze Bdg istnieje, zna nas, jest Tym, kim jest
Jezus Chrystus i w Nim, Jezusie, objawia nam droge. Tylko wtedy pojawia si¢
réwniez sumienie i ludzka zdolno$¢ przyjecia prawdy, przez kedra cztowiek pozo-
staje w bezposrednim kontakcie z Bogiem i staje si¢ kims wickszym niz wszelkie
mozliwe systemy $wiata™*.

To zadanie dla calego Kosciola, by przywrécit wszystkim wychowujacym
si¢ w duchu chrzedcijariskim wygasty postuch dla Stowa Bozego, ktére oczyszcza

oraz wyostrza jasne widzenie spraw ludzkich i Bozych. Poprzez sumienie i kon-

18 Benedykt XVI, Wiara musi by¢ naprawde obecna w naszych uczelniach i szkotach, dz. cyt.,
s. 50. Por. takze Jan Pawel 11, Poszanowanie sumienia kazdego cztowicka warunkiem pokoju, ore-
dzie, Rzym, 8 grudnia 1990, w: Oredzia Jana Pawta II, Krakéw 1998, t. 1, s. 114-125 (dalej
skrét OJP).

19 Zob. Benedykt XV, Jezus, widzqc thumy, litowat sig nad nimi, Rzym, 29 wrzeénia 2005,
OsRomPol 2006, R. 27, nr 3, s. 21. Zob. ]. Ratzinger: Europa — dziedzictwo zobowigzujgce
chrzescijan, w: tenze, Kosciot — Ekumenizm — Polityka..., s. 269; Zadanie religii wobec wspdtczes-
nego kryzysu pokoju i sprawiedliwosci, w: tenze, Kosciot — Ekumenizm — Polityka..., s. 315; Bdg
i Swiat. Wiara i Zycie w dgisiejszych czasach, dz. cyt., s. 389. Wigcej na temat owocu fadu moral-
nego, ktérym jest pokdj spoteczny w nauczaniu Kosciota, zob. KDK 16; FC 19; VS 85.

2 ]. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, thum. J. Ploska, Kielce 1994, s. 123.
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sekwentne wybory dobra dokonuje si¢ odnowa spoleczna. Papiez podkresla: ,Na
tym polega chrzescijariska odnowa spoleczna oparta na przemianie sumienia, na
wychowaniu moralnym i modlitwie: owszem, bo modlitwa daje site do wiary
i walki o dobro, takzie wtedy, kiedy po ludzku mogloby si¢ odczuwaé znieche-
cenie i rezygnacj¢ . Jasne, konkretne i zrozumiale gloszenie Stowa Bozego po-
winno si¢ faczy¢ z cierpliwym ksztaltowaniem sumienia kazdego cztowieka w du-
chu wolnosci i prowadzaniem go ku Prawdzie i Mitosci w Chrystusie. Papiez,
podkreslajac warto§¢ modlitwy w formacji sumienia wyjasnia: ,Bez modlitwy
ludzkie «ja» zamyka si¢ w sobie, a sumieniu, ktére powinno by¢ echem glosu
Bozego, grozi, ze bedzie jedynie odzwierciedlalo «ja», tak, ze w konsekwencji
wewnetrzny dialog stanie si¢ monologiem, dajac mnéstwo mozliwosci samous-

prawiedliwienia’?.

3. Wychowanie do zycia spolecznego

Czlowiek jako byt stworzony jest powolany do zycia we wspdlnocie. Po-
czawszy od naturalnej wspélnoty rodzinnej, szkolnej i spotecznej wzrasta on
w $rodowisku ludzi i uczestniczy w ksztaltowaniu dobra wspélnego spotecznosci.
Proces socjalizacji w wychowaniu zaklada odpowiedzialno$¢ za losy cztonkéw tej
wspdlnoty oraz wyraza si¢ w przestrzeganiu ustanowionych przez nia praw.

Wychowanie do zycia spolecznego dokonuje si¢ poprzez zachowanie swojej
przestrzeni wolnosci spotecznej oraz respektowanie praw innych oséb, a wiec
zachowanie elementarnej sprawiedliwosci. Ten podstawowy konsens jest dla
Benedykta XVI priorytetem zachowania fadu moralnego pozwalajacego osiag-
na¢ pokdj spoleczny. Powyzszy obowiazek wynika z prawa naturalnego, a wiec

z naturalnego prawa moralnego i z Objawienia Bozego. Prawo naturalne jest

2! Benedyke XV, Maryja jest gwiazdq Nadziei na morzu Zycia, Santa Maria di Leuca,
14 czerwca 2008, OsRomPol 2008, R. 29, nr 7-8, s. 7.

2 Benedykt XV, Nie ma nadziei bez modlitwy, Rzym, 6 lutego 2008, OsRomPol 2008,
R. 29, s. 25.
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rekojmig Zycia oraz udzialu w wolnoséci. Oddawanie drugiej osobie dobra pro-
porcjonalnie do jej zastug staje si¢ zasada i probierzem uczestnictwa czlowieka
w prawdzie oraz odpowiedzialnej wolnosci za dobro wspélne. ,,Anarchia — pisze
Ratzinger — nie przystoi cztowiekowi albowiem nie zostat on ustawiony w jakiej$
izolagji, ale w konkretnych powiazaniach”?. Autentyczne wychowanie do zycia
spolecznego jest wychowaniem w wolnosci do urzeczywistniania wartosci: shuz-
by, komunikatywnosci bez izolacjonizmu, odbudowania relacji podstawowych
wéréd ludzi, wzigcia odpowiedzialnoéci za dang nam przestrzeri wolnosci bez
opozycji do m.in. instytugji paristwowych, religijnych czy spotecznych. Prawdzi-
wa bowiem wolno$¢ oparta na prawdzie, to znaczy na uznaniu swojego miejsca
w spoleczenistwie, porecza wlasciwe wychowanie moralne i promocje wartosci,
takich jak: sprawiedliwo$¢, réwne prawo dla wszystkich, bez samowoli jednostek
lub grup spotecznych. Pisze o tym Ratzinger, gdy zauwaza: ,,[...] aktem podsta-
wowym dla rozwoju i przetrwania sprawiedliwych spoteczeristw jest wychowanie
moralne, dzigki ktéremu cztowick uczy si¢ swojej wolnosci”*. Wzrost wolno-
$ci musi by¢ wzrostem odpowiedzialnodci, by nie powigksza¢ w nieskoriczono$é
praw indywidualnych.

Koniecznym warunkiem wychowania do uczestnictwa w zyciu spolecznym
jest prawda w sensie ontologicznym, jedli chodzi o byt osobowy i spoleczny, oraz
w sensie moralnym realizowanie praw i obowiazkéw cztowieka. Bez prawdy zycie
spoleczne ulega zniszczeniu, a budowanie odniesieri spotecznych na klfamstwie

i egoizmie staje si¢ poszukiwaniem ,,pustej” — choéby sprawnej instytucjonalnie

2 J. Ratzinger, Wolnos¢ i wyzwolenie, dz. cyt., s. 292. Czlowiek jako osoba ma potencjat
rozwoju indywidualny i spofeczny, ktéry wyznacza jego natura. Por. takze: CV 48; Benedykt
XVI, Jestescie swiadkami nadziei dla innych, spotkanie z mlodzieza ze wspdlnoty terapeutycznej
przy Uniwersytecie Notre Dame w Australii, 18 lipca 2008, OsRomPol 2008, R. 29, nr 9,
s. 20-21.

2 J. Ratzinger, O niezbywalnosci chrzescijaristwa we wspdlczesnym swiecie, w: tenze, Kos-
ciot — Ekumenizm — Polityka..., s. 255.



190 Ks. Dominik Lubitiski

— wolnosci®®. W pewnych $rodowiskach zajmujacych si¢ teoria pedagogiki samo
moéwienie o prawdzie jest uznawane za kontrowersyjne i staje si¢ przyczyna po-
dzialéw. Poszukiwanie prawdy pozostawia si¢ sferze indywidualnej cztowieka,
natomiast domaganie si¢ obiektywnych kryteriéw ksztattowania klimatu wycho-
wania staje si¢ w niekt6rych kregach anachronizmem. W miejsce prawdy zosta-
je wyrazony poglad, ze przyznanie jednakowej warto$ci wszystkim podmiotom
i czynnikom wychowawczym, bez réznic i stopniowania jest gwarantem ludzkiej
wolnosci. Ta postawa relatywizmu wskazuje na zly cel wolnosci, poniewaz praw-
da, wedtug Benedykta XVI, wyznacza przestrzeri wolnosci i jej granice w $rodo-
wisku wychowawczym i spotecznym?.

Innym warunkiem odpowiedzialnego wychowania do uczestnictwa w zyciu
spolecznym jest wolno$¢. Z jednej strony, w naszej konkretnej rzeczywistoéci nie-
Zomne staje si¢ pragnienie wolnosci, a z drugiej, wida¢ wyraZnie niewydolno$¢
instytucji odpowiedzialnych za wychowanie ku warto$ciom. Warto pamietaé, ze
ludzka wolnos¢ jest zawsze wolnoscia dzielona z innymi, a wolnos§¢ spofeczna jest
nie tylko suma wolnosci indywidualnych, lecz ja przewyisza. Staje si¢ wspélnota
wolnosci, ktéra jest zharmonizowana i uporzadkowana przez wymogi prawdy o rze-
czywistosci oraz przez fake, ze cztowiek posiada prawa i jest suwerennym bytem.

Fundamentalng role w procesie wychowania do Zzycia spotecznego odgrywa
rodzina, czyli podstawowa wspélnota w zyciu cztowieka. Z racji naturalnej wigzi
miedzy rodzicami i dzie¢mi, atmosfery mitosci i bezpieczeristwa jest najlepszym
miejscem zapewnienia harmonijnego i integralnego rozwoju czlowicka. Jako
instytucja posredniczaca miedzy jednostka a spoleczenistwem jest nadzieja dla
spoleczenistwa, narodu i $wiata. Staje si¢ pierwsza wychowawczynia cztowieka do

wspdlnoty zycia i pokoju. Stanowi pierwsze miejsce humanizacji osoby, a przez

% Zob. Benedykt XVI, Sw. Maksym Wyznawca, AG, Rzym, 25 czerwca 2008, OsRomPol
2008, R. 29, nr 9, s. 51.

26 Zob. Benedykt XVI, Zycie jest poszukiwaniem prawdy, dobra i pigkna..., s. 15. Por. takze
J. Ratzinger: Europa Benedykta w kryzysie kultur..., s. 83; Prawda, wartosci, wiadza. Kiedy spofe-
czeristwo mozna uznac za pluralistyczne, dum. G. Sowiniski, Krakéw 1999, s. 64.



Integralne wychowanie w nauczaniu J. Ratzingera — Benedykta XVI 191

to spoleczeristwa”. Dzicki niej dziecko uczy si¢ wchodzi¢ w relacje osobowe,
w zycie we wspdlnocie. Staje si¢ wrazliwe na druga osobeg, ksztaltuje w sobie po-
stawe szacunku dla odrebnosci drugiego cztowieka i prowadzenia z nim dialogu,
ktéry najsilniej podtrzymuje wigzy miedzyosobowe. W tej przestrzeni odbywa
si¢ wychowanie do pracy, w ktérej dokonuje si¢ nie tylko proces dojrzewania
osoby, lecz takze ksztaltujg si¢ w cztowieku cnoty obywatelskie i spoteczne.

U podstaw rodziny znajduje si¢ sakrament malzefistwa, ktéry gwarantuje
fad podstawowych wartosci duchowych, konsekruje rodzicéw do uczestnictwa
we wladzy i mito$ci Dobrego Pasterza oraz do realizacji ich powotania zyciowego,
jakim jest wychowanie dzieci. Papiez pisze: ,,Chrzescijariska rodzina ma $wiado-
mos$¢, ze dzieci sa darem i objete sg planem Boga. Nie moze ona [rodzina] trak-
towad ich zatem jako swojej wlasnosci, lecz poprzez stuzenie zamystowi Boga,
ma wychowywa¢ je do wigkszej wolnosci, polegajacej wlasnie na powiedzeniu
Bogu «tak» i wypelnianiu Jego woli”*. Skoro w takiej rodzinie przychodzi na
swiat Chrystus, Zbawiciel Swiata, wiec rodzina jako instytucja ma takze charak-
ter pierwszorzedny i niepodwazalny (por. Lk 2, 40).

Wychowawcze zadanie rodzicéw zostaje utozsamione z misja ewangeliza-

cyjna i profetyczna. Spoleczny wymiar rodziny przedtuza si¢ poprzez otwarcie

27 Zob. SeS 25; CV 44. Zob. takie Benedykt XVI, Przyszlos¢ ludzkosci idzie przez rodzi-
ng, przeméwieniedo uczestnikéw sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Rodziny, Rzym, 13 ma-
ja 2006, OsRomPol 2006, R. 27, nr 8, s. 17; Prackazywanie wiary nowym pokoleniom jest
odpowiedziq na kryzys wychowawczy, przeméwienie do Zgromadzenia Ogélnego Konferencji
Episkopatu Wloch, Rzym, 29 maja 2008, OsRomPol 2008, R. 29, nr 7-8, s. 14; Przyjrzyj-
cie sig waszemu gyciu w swietle mitosci Ojca, modlitwa maryjna z Papiezem, Rzym, 8 marca
2009, OsRomPol 2009, R. 30, nr 5, s. 57; Umacniajcie swojq apostolskq solidarnosé, spotkanie
z Konferencja Episkopatu Kamerunu, Juande, 18 marca 2009, OsRomPol 2009, R. 30, nr 5,
s. 25; Misja wymaga dziatania rami¢ w ramig, Amman, 10 maja 2009, OsRomPol 2009, R. 30,
nr 7-8, s. 17. Zachowywanie fadu moralnego w rodzinie i wychowanie do wartosci wynika
z uczestnictwa malzonkéw w mitosnym dziele stwérczym Boga, zob. KDK 52; FC 36.

2 Benedykt XVI, Dobra rodzina jest najlepszq szkotq zycia, modlitwa maryjna z Papiezem,
Rzym, 27 grudnia 2009, OsRomPol 2010, R. 31, nr 2, s. 59. Por. tenze, Rodzina niezastqpio-
nym dobrem dla narodéw, Walencja, 8 lipca 2006, OsRomPol 2006, R. 27, nr 9-10, s. 14. Por.
takze FC 39.
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na wspélnote Kosciota. W efekcie zycie rodziny staje si¢ $wiecka liturgia zycia
codziennego oraz wlasciwa droga wiodaca do $wigtoséci i przyjecia prawa krzyza.
Malzedstwo tworzy rodzing i ustanwia domowy kosciét. Rodzice dzigki uswie-
ceniu w tym sakramencie s3 powolani do angazowania si¢ w wychowanie dzieci
poprzez katecheze i przyklad malzeriskiej mitosci. Dokonuje si¢ wéwczas socja-
lizacja wiary, ktdra tworzy wspdlnote zycia. Papiez stwierdza: ,,Podstawowym
prawem i obowiazkiem rodzicéw jest wychowanie dzieci w wierze oraz w duchu
wartosci uszlachetniajacych ludzkie istnienie™.

Rodzina takze wychowuje dzieci do dojrzatej mitosci. Wiaze si¢ to z rozu-
mieniem przez rodzicéw daréw Bozych i jego troski o zycie we wszelkich wymia-
rach ludzkiej egzystencji. Dbato$¢ o whasciwe wychowanie w tej materii wyraza
si¢ w stosownym pomaganiu dzieciom w zapoznawaniu si¢ z wartoscia wlasnej
plciowosci i seksualnosci oraz darem czystosci. To wymaga od rodzicéw konkret-
nej formacji z integralng antropologia oraz wlasnym $wiadectwem zycia. Takie
wychowanie dzieci zaklada takze zaangazowanie si¢ rodzicow w wybér whasciwej
drogi zyciowej potomkéw: powolanie do malzeristwa lub dziewictwa konsekro-
wanego dla Krélestwa Bozego.

Szczegélne znaczenie w wychowaniu do doskonatosci indywidualnej i zycia
spolecznego odgrywa szkota. Zajmuje si¢ nie tylko dostarczaniem wiedzy, lecz
takze aktywnie uczestniczy w procesie wychowania ku przezywaniu wartoéci. Sg
one bowiem doskonalym $rodkiem ksztalcenia pokolen, podnoszenia godnosci
ludzkiej oraz przygotowywaniem do zycia w spoleczeristwie. Poniewaz tempo
przemian jest wielkie i dorosly cztowiek z trudem nadaza za rozwojem tech-
nicyzacji zycia i urbanizacja, to sytuacja taka zmusza go do wydtuzania okresu

ksztalcenia, a tym samym procesu wychowania.

2 Benedykt XVI, Obrona rodziny jest obrong dobra osoby i spoleczeristwa, rozwaianie przed
modlitwa Aniot Pariski, Rzym, 30 grudnia 2007, OsRomPol 2008, R. 29, nr 2, s. 21. Zob.
tenze, Rodzina chrzescijariska wspdlnotq wychowania i wiary, przeméwienie do uczestnikow
Kongresu Diecezji Rzymskiej, Rzym, 6 czerwca 2005, OsRomPol 2005, R. 26, nr 9, s. 32.
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Zdaniem Benedykta X VI, rozciaga si¢ w czasie okres wchodzenia w wiek do-
rosly, co uniemozliwia mlodym szybsza integracj¢ ze spoteczeristwem dorostych.
Zjawisko mondializacji, zastosowanie nowych technologii informagji, upo-
wszechnienie informatyki oraz szybko$¢, z jaka rozprzestrzeniajg si¢ wiadomo-
$ci wymaga dalekosieznego przygotowania, prakeyki szkolnej i wychowawczej.
Szkola staje si¢ niejako przedluzeniem rodziny w procesie wychowawczym, gdyz
uczy szacunku do cztowieka. Dlatego w duzym tempie rozwija si¢ szkolnictwo
przygotowujace do zycia zawodowego oraz pelnienia rél we wspéiczesnym spole-
czetistwie. Dzigki niemu wiele 0s6b uzyskalo awans osobisty i spoteczny. Przekaz
wiedzy staje si¢ dominujacy w dzisiejszym spoleczeristwie, ale nie wystarczajacy.
Szkofa — takze wyzsza — powinna pomaga¢ w poszukiwaniu sensu zycia i ro-
zumieniu prawdziwej wolnoéci. Pelni zatem odpowiedzialng role w tworzeniu
warunkéw rozwoju wszystkich wymiaréw czlowieka.

W szczegdlnosci wazng role w uspotecznieniu wychowankdéw odgrywa szko-
fa katolicka, ktéra w wielu krajach cieszy si¢ niestabnacym zainteresowaniem
rodzicéw i mlodziezy ze wzgledu na profesjonalne przygotowanie dydaktyczne,
dobra atmosfere dla ksztalcenia i wychowania, walory pedagogiczne oraz wicksza
dyscypling w realizacji cel6w oswiatowych. Papiez dostrzega znaczenie obecnosci
Kosciola w szkole: ,,[...] obecnos¢ Kosciota réwniez w szkole jest bardzo waz-
na, poniewaz wychowanie, kt6re nie jest wychowaniem z Bogiem i w obecno-
$ci Boga, wychowanie, ktére nie przekazuje wielkich wartosci etycznych, ktére
Chrystus o$wiecit swoim $wiatlem, nie jest wychowaniem”.

Do zadan szkét katolickich nalezy zapoznawanie uczniéw nie tylko z rézny-
mi rodzajami wiedzy, lecz takze bycie o§rodkiem kultury i wychowania. Szkoly
katolickie nie moga zapomnie¢ o swojej tozsamosci, w ktérej istotna role odry-
wa szeroko rozumiana pedagogika chrzeécijaniska. Ubogacajaca synteza wiary,
zycia oraz kultury staje si¢ istotnym powolaniem szkoly i wpisuje si¢ w wielka

pedagogie Chrystusa jako nauczyciela. Prezentowana w tej pedagogice nauka

30 Benedykt XV, Spotkanie Benedykta XVI z duchowieristwem diecezji rzymskiej, Rzym, 7 lu-

tego 2008, OsRomPol 2007, R. 28, nr 3, s. 49.
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o osobie, jej wychowaniu w my$] humanizmu integralnego, stara si¢ by¢ ho-
listyczna. Oznacza to, ze ma odpowiadaé na potrzeby osoby nie tyle w kwestii
jej doczesnosci i wymiernych elementéw, ile stanowic jej zespolenie ze $wiatem
duchowym i religijnym. Papiez wyraznie to podkresla: ,Pojecie «edukacja» nie
odnosi si¢ tylko do o$wiaty lub ksztalcenia zawodowego, waznych czynnikéw
rozwoju, ale do pelnej formacji osoby. W zwiazku z tym trzeba podkresli¢ aspeke
problematyczny: zeby wychowywac, trzeba wiedzie¢, kim jest osoba ludzka, zna¢
jej natur¢”. Dlatego oprécz horyzontalnych wartosci, wychowanie i przekaz
wiedzy powinien uwzglednia¢ otwarcie na wartosci transcendentne, ktére wyni-
kaja z wiary w osobg Jezusa Chrystusa, Pana i Mistrza. Rola takiej szkoly jest bar-
dzo istotna dla spoleczeristwa obywatelskiego, poniewaz formuje osoby dojrzale,
do pelni czlowieczeristwa i kompetentne dla dobra spoleczenistwa i pafistwa.

W opinii Papieza w szkole nie tylko odbywa si¢ przekaz wiedzy, lecz tak-
ze ksztaltuje si¢ charakter oraz umilowanie prawdy. Mimo iz obecnie edukacje
bywa najczedciej rozumiana jako przekazywanie wiedzy naukowej — dotyczy to
nauk empirycznych — to jednak nie moze w niej zabrakna¢ ksztattowania postaw
moralnych oraz wychowania charakteru. Rozwéj nauki i szkolnictwa powinien
by¢ polaczony z umacnianiem etosu pracowitosci, uczciwosci oraz wychowania
ku warto$ciom, co przynosi w zyciu spolecznym, politycznym i gospodarczym
nieocenione pozytywne skutki.

Takie szkolnictwo, wedlug Benedykta XVI, daje gwarancje wolnosci i doj-
rzewania miodziezy pod wzgledem kulturalnym i duchowym. Wychowanie
milodego pokolenia to nie tylko dostarczanie mu szerokiej wiedzy, by stat si¢ jej
kolekcjonerem, czy wyuczenie zawodu, lecz szkolnictwo rozumiane integralnie,

kedre ma sta¢ si¢ narzedziem do rozwiniecia pelni cztowieczenistwa, ksztattowa-

31 CV 61. Zob. takze Benedykt XV1, Kaptani muszq by¢ przygotowani do dialogu ze wspot-

czesnymi kulturami, przeméwienie do uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Kongregacji Edu-
kacji Katolickiej, Rzym, 21 stycznia 2008, OsRomPol 2008, R. 29, nr 3, s. 28; Osoba ludzka
i dobro wspélne w centrum zarzqdzania sprawami publicznymi, przeméwienie do wadz regionu
Lacjum, miasta i prowingji Rzymu, Rzym, 14 stycznia 2010, OsRomPol 2010, R. 31, nr 34,
s. 12
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nia pokolenia gotowego i zdolnego wzia¢ odpowiedzialno$¢ za dobro wspdlne.
Papiez wyraznie powyzsza tez¢ potwierdza, stwierdzajac: ,Nigdy nie wystarczy
wyksztalcenie zawodowe bez formacji serca, a serce nie moze si¢ uformowac bez
obecnosci Boga, bedacej co najmniej wyzwaniem”. Poniewaz wigzi rodzinne sg
ostabione w wyniku réznych czynnikéw zawodowych i spolecznych warto, aby
szkota jeszcze $cidlej wspotpracowata z rodzicami i innymi podmiotami, np. Kos-
ciolem w misji edukacyjnej i wychowawczej. Papiez ma na mysli gléwnie wspo-
maganie rodzicéw w misji wychowawczej oraz uswiadomienie sobie przez nich
powagi misji rodzicielskiej i wychowawczej. To wymaga otwarcia i dialogu pari-

stwa i Kosciota oraz innych podmiotéw odpowiedzialnych za wychowanie®.

4. Wychowanie do wiary

Poszukiwanie integralnego i realistycznego ujecia wychowania wynika z po-
trzeby uwzgledniania religijnego wymiaru cztowieka, wychowania go do wiary
w Jezusa Chrystusa i w konsekwencji do dojrzatosci moralnej. Chodzi o to, aby
za pomoca doswiadczenia uwrazliwi¢ cztowieka na rzeczywisto$¢, keéra nadaje
mu sens, a jest nim osobowy Bég Jezus Chrystus. W nauczaniu Ratzingera — Be-
nedykta XVI wida¢ wyraznie teologiczna refleksje nad wychowaniem. To zna-
czy, ze wychowanie do wiary odgrywa kluczows role w calej formacji cztowicka.
Z do$wiadczenia wiary bierze si¢ rozwdj zycia moralnego i postaw zyciowych.
Pedagogia Papieza nie moze by¢ inna niz chrzedcijariska, dlatego rozwija si¢ w ra-

mach teologii rzeczywistosci ziemskich, bogatego dziedzictwa Ojcéw Kosciola

32 Benedykt XVI, Spotkanie Benedykta XVI z duchowieristwem diecezji rzymskiej..., s. 49.
Nauczanie Kosciota kladzie akcent zaréwno na przekaz wiedzy, jak i rozwdj moralny. Por. tak-
ze Sobér Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis,
Rzym, 28 pazdziernika 1965, w: Sobdr Wazykasiski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan
1968, nr 6.

33 Zob. Benedykt XVI, Gyprian, AG, Rzym, 6 czerwca 2007, OsRomPol 2007, R. 28,
nr 7-8, s. 45. W celu wychowania mlodego pokolenia nalezy dazy¢ do wspétdziatania wielu

podmiotéw. Zob. takze FC 40.
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i Tradycji. Jest niejako teologia wychowania, ktéra otwiera si¢ takze na dialog
multidyscyplinarny.

Rodzina jest podstawowa wspélnota odpowiedzialng za wychowanie religijne
dziecka. Wiara w Chrystusa ma charakter pedagogiczny i zarazem wychowawczy.
W chrzedcijaristwie, podobnie jak w procesie wychowania, obserwujemy dazenie
do osiagania coraz to wyzszych pozioméw doskonatosci, az po osiagnigcie petni by-
towania — celu ostatecznego, jakim jest ,nowy cztowiek” w Chrystusie. Miarg czto-
wieka jest bowiem osoba Jezusa Chrystusa. Z tego wzgledu wartosci ewangeliczne
i jednoczesnie uniwersalne staja si¢ celami wychowania. Ciazenie ku absolutowi to
podstawowe dazenie cztowieka, dlatego dzicki modlitwie cztowiek odpowiada na
wezwanie Boga przez to interioryzuje przezycie spotkania z Nim.

Otwarcie si¢ w procesie wychowania na Boga nie jest czyms, co alienuje lub
zniewala czfowieka. Przeciwnie, jest wyrazem §wiadomosci liczacej si¢ z faktem,
ze cztowiek to istota religijna, dlatego w procesie wychowania do wiary wazna
role¢ odgrywa indywidualne stuchanie Stowa Bozego, umacnianie swojego zycia
duchowego sakramentami oraz uczestnictwo w zyciu Kosciota. Chodzi o to, aby
naturalne podstawy wychowania (wychowanie do wartosci) dzigki tasce zostaty
udoskonalone przez dokonujaca si¢ w duchu wartoéci Ewangelii formacje su-
mienia i uwrazliwienia na dobro indywidualne i spoteczne. O tym pisze Papiez,
gdy stwierdza: ,Dzi§ wlasnie widzimy, ze ksztaltowanie osobowosci potraktowa-
nej integralnie, wychowanie do odpowiedzialnosci wobec Boga i cztowieka jest
prawdziwym warunkiem wszelkiego postepu, pokoju, pojednania i wykluczenia
przemocy”*.

Zdaniem Papieza, analiza faktu inspiracji chrzescijariskiej w dziatalnosci wy-
chowawczej wskazuje, ze owa inspiracja polega na wcielaniu w zycie najwazniej-
szego przeslania — przykazania mitosci Boga i blizniego, wskazujacego na to, ze

ludzie sa bra¢mi oraz ze ich Ojcem jest Bég. Wychowywanie inspirowane taka

34 Benedykt XVI, Sw. Hieronim (II), AG, Rzym, 14 listopada 2008, OsRomPol 2008, R.
29, nr 1,s. 53.
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zasada stuzy procesowi humanizacji i oznacza zbawienie polegajace na ocaleniu
cztowieka przez uwolnienie go z mocy zla i $mierci.

Wiara chrzeécijariska dodaje motywacji zaréwno wychowujacym, jak i wy-
chowankom. Zrédlo tej motywacji tkwi w Bogu — Tréjedynej Mitosci, z ktérej
pochodzi kazdy cztowiek. Jako owoc milosci cztowiek jest istota spoteczna po-
wotlang do dzielenia si¢ nig z innymi, by méc staé si¢ darem dla innych i szerzy¢
krélestwo Boze (por. Dz 20, 35)%. To krélestwo istnieje tam, gdzie Jezus wy-
chodzi na przeciw ludzkiej biedzie i wyzwala cztowieka poprzez mito$¢ do bycia
na ,nowo’ dzieckiem Boga. Wychowanie do ofiarnosci i wielkodusznosci to
poczatek sukcesu, nie w kategoriach skutecznosci doraznej, ale wolnosci serca,
bez ktérej nieskuteczne stajg si¢ plany wyzwolenia cztowieka. Mito$¢ objawia-
jaca si¢ w tej postaci nadaje sens zyciu oraz jest nie tylko pomocg w cierpie-
niu, udzielaniem pomocy socjalnej, lecz takze swoista metanoja dla wszystkich,
ktérzy pomagaja i oczekuja pomocy. Ta inspiracja chrzescijariska stanowi szansg
wychowawcza dla mlodego pokolenia, moze sta¢ si¢ sposobem realizacji czynnej
milodci w spoleczeristwie, a takze przypomina fake, ze kazdy cztowiek ma swoja
przyrodzona godno$¢, ktéra nie pozwala i nie chce dominacji nad drugim. Dla-
tego wlasnie zdaniem Benedykta XVI: ,[...] wychowanie do wiary musi polega¢

przede wszystkim na rozwijaniu wlasnie tego, co jest w czfowieku dobre™.

Podsumowanie

Niewatpliwie koncepcja wychowania przedstawiona przez Papieza oznacza
pedagogike podporzadkowang prawu Bozemu. Prawo to zawarte jest zaréwno
w wiedzy Objawionej, danej ludzkosci przez samego Boga, jak tez w wiedzy

odkrytej, na drodze szeroko pojmowanych badai naukowych. Nie ma bowiem

35 Zob. Benedyke XVI, Encyklika Deus Caritas Est, nr 38, Rzym, 25 grudnia 2005, OsRom-
Pol 2006, R. 27, nr 3.

36 Benedykt XVI, Misja Kosciota w dziedzinie wychowania,przeméwienie do I grupy bisku-
péw, Rzym, 26 listopada 2005, OsRomPol 2006, R. 27, nr 2, s. 29.
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sprzecznosci migdzy nauka a wiara. Wychowanie integralne zawiera dwa aspekty.
Jest z jednej strony tworzeniem moznoéci bycia, pewnej kultury ludzkiej, aby
cztowiek mégl by¢ w pelni czowiekiem, a z drugiej strony, jest procesem urzeczy-
wistniania potencjalnoéci powolania oraz realizacji zawodowej. Wiasciwa wiedza,
umiejetnosci (przygotowanie merytoryczne) oraz praca i ksztaltowanie postaw
stanowig droge ku wlasciwie rozumianemu wyzwoleniu cztowieka, ktéry stawia
pytania dotyczace sensu swojego istnienia i rzeczywistosci, w jakiej si¢ znajduje.
Zatem integralne wychowanie z punktu widzenia wiary oznacza poszuki-
wanie i odnajdywanie wartosci, ustawiczne dazenie do doskonalosci. Dlatego
wychowanie integralne czlowicka to $rodek do urzeczywistnienia zycia czlowieka
w harmonii z samym soba oraz z godnoscia dziecka Bozego. To takie rozwdj
osobowosci i naturalnych zdolnosci, ktdéry przenika pole uczuciowosci woli oraz

ksztattuje i umacnia przekonania i dobre skfonnosci.
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INTEGRAL NURTURE IN THOUGHT BENEDYKT XVI

Summary

This article aims to present the sources of upbringing in both a person’s individual life
and in social life. The discussion embraces three research lines. First is anthropological and
theological fundament of upbringing. The second sphere is the sphere of personal maturity
and conscience, in which a man can discover moral law, both natural and given. It is where
the pre-cognition of principles governing moral values as well as the decisions concerning
their practice in life take place. The Pope also comments on role of faith in christian God in
social life as foundations for emergence of renewed social order. They result from the man’s
dignity, his social nature and natural law. Accepted axiological system influences a man’s

social behavior, and as a consequence it influences moral principles of social life.

Translated by Dominik Lubitiski
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SAMOKSZTAEYTOWANIE OSOBY
W UJECIU MARIANA PIROZYNSKIEGO

Wprowadzenie

Problematyka zadan edukacyjnych padstwa bywa wspélczesnie czesto dys-
kutowana w ramach tak zwanych konsultacji spotecznych w kontekscie, wydaje
sie, nie majacej korica reformy szkolnictwa w Polsce. Najczedciej ten ztozony
i wazki dla czfowieka i spotecznosci splot zagadnied dociera do masowego od-
biorcy w ujeciach raczej negatywnych. Dowiaduje si¢ on o nieprzewidywanych
konsekwencjach zmian, skutkujacych zanizeniem poziomu efektéw ksztalcenia
szkolnego. Przykladem moze by¢ debata ministréw edukacji (od 1989 roku)
w czasie niedawno zakoriczonego I Kongresu Polskiej Edukacji i zgloszona tam
propozycja, aby obnizy¢, i tak juz bardzo niski (30 proc.), prég pozytywnych od-
powiedzi na egzaminie maturalnym (prof. Mirostaw Handke). Z drugiej strony,
dyskutanci zwracali uwagg, ze polska szkola, nie ksztalcac najlepiej, wycofata si¢
z realizacji funkcji wychowawczej (prof. Ryszard Legutko)!. Czyli konstatuje sig,
co najmniej niezadowalajaca efektywnos$é¢ dziatan edukacyjnych i absencje misji

wychowaweczej instytucji edukacyjnych.

' Zob. R. Czeladko, Czego Polakéw nie nauczono w 22 lata?, http://www.rp.pl/arty-
kul/669367 .html (6.06.2011).
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Abstrahujac od tematu ksztalcenia, aczkolwiek waznego, wydaje si¢ wska-
zane skupienie uwagi na zagadnieniu wychowania moralnego, ktdre aktualnie
jawi si¢ w praktyce pedagogicznej jako istotny dezyderat. Niniejsze opracowanie,
przyjmujac zalozenia chrzescijaniskiej pedagogiki, koncentruje si¢ na problema-
tyce wychowania dla samowychowania moralnego czy samoksztattowania osoby.
Dokladniej, jest probg zaprezentowania tego zagadnienia w ujeciu przedstawio-
nym przez zapomnianego juz troche wychowawce, jakim byt 0. Marian Pirozyn-

ski CSsR.

1. Sylwetka wychowawcy

Wydaje si¢, Ze uprawniona jest teza gloszaca, ze 0. Marian Pirozynski nalezat
do szerokiego grona wybitnych wychowawcéw ,,Pokolenia Kolumbéw”, poko-
lenia dziadkéw sredniego przedziatlu wickowego dzisiejszych Polakéw. Przeko-
nuje o tym jego zyciorys®. Marian Pirozyniski urodzit si¢ 17 pazdziernika 1899
roku w Lublinie. Tam tez ukoriczyt gimnazjum i rozpoczat studia matematycz-
no-fizyczne na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Jagielloriskiego w Kra-
kowie. Od jesieni 1919 roku kontynuowal je na Uniwersytecie Warszawskim.
W tym czasie do§wiadczyt glebokiego kryzysu §wiatopogladowego. Zwrécit sig
ku chrzescijalistwu w bezkompromisowy sposéb, co jest charakterystyczne dla
ludzi przezywajacych $wiadomie transformacje tozsamosci religijnej. Zmiana
ta dokonata si¢ pod wplywem rozméw z hrabing Anng Breza z Hutten-Czap-
skich, ktéra poznal, petniac funkcje guwernera przy znanej rodzinie Rostwo-
rowskich w Kemble k. Naleczowa®. Po zaliczeniu dwéch semestréw zglosit sie
do wojska polskiego i w szeregach utanéw krechowieckich bral udzial w kam-
panii kijowskiej, podczas wojny polsko-bolszewickiej. Dostat si¢ do niewoli,

z ktorej zbiegl po trzech miesiacach. ,Pod wplywem doswiadczent wojennych

% Por. M. Brudzisz, Sylwetki redaktoréw naczelnych, ,Homo Dei” 2007, nr 3, s. 42-44.

3 Por. M. Brudzisz, Pirozyriski Marian, w: L. Grzebien (red.), Stownik polskich teologéw
katolickich, t. 6, Warszawa 1983, s. 683.
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i rekolekeji odbytych pod kierunkiem o. Bernarda Lubieriskiego w klasztorze
w Mosciskach, w 1921 roku wstapit do redemptorystéw™. Po ukoriczeniu
studiéw filozoficzno-teologicznych w Wyzszym Seminarium Duchownym Re-
demptorystéw w Tuchowie, 28 czerwca 1925 roku przyjat $wigcenia kaplariskie
i rozpoczal ,,bezkompromisowa dzialalno$¢ w obronie chrzescijaniskich wartosci
w zyciu indywidualnym i spotecznym™. Jesienig 1926 roku, na polecenie wiadz
zakonnych, kontynuowal przerwane wojna studia matematyczne i fizyczne na
Uniwersytecie Jagielloiskim. Byt cztowiekiem czynu. Prowadzit rekolekcje dla
studentéw, organizowat dla nich Bratniag Pomoc. Sprawowat funkcje dyrekto-
ra Nizszego Seminarium Duchownego Redemptorystéw w Toruniu (w latach
1930-1932), ujawniajac swoje zdolnosci pedagogiczne, ktére pomimo zastoso-
wania rygorystycznych i surowych metod wychowawczych pozwolity mu zyska¢
uznanie i sympati¢ mlodziezy, a takze daly odnies$¢ sukcesy w zakresie podjetej
wobec wychowankdw formacji duchowej i intelektualnej. Potwierdzeniem sku-
teczno$ci wychowawczej jest odnotowany fakt, ze podczas matury 28 maja 1932
roku — na oémiu zdajacych — wszyscy uzyskali bardzo dobre noty i zglosili cheé
wstapienia do zakonu redemptorystéw®. Posiadal wyrazisty charakter. Prowadzit
ze swoimi oponentami gorace spory publicystyczne na famach réznych gazet
i czasopism. Pracowat przed wojna w klasztorach redemptorystéw w Warszawie,
Mosciskach, Krakowie, Tuchowie, Gliwicach i Wroctawiu.

* M. Brudzisz, Sylwetki redaktoréw naczelnych..., s. 42. O. Bernard Lubienski (9 XII 1846
10 IX 1933) — gruntownie wyksztatcony filozof, teolog, hagiograf, wychowawca, misjonarz
(Ushaw w Anglii, Wittem w Belgii). Posta¢ zashuzona na niwie szeroko pojetej pracy formacyj-
nej na ziemiach polskich pod zaborami i poza jej granicami (Anglia, Westfalia, Kaukaz, Syberia,
Odessa, Petersburg). W 1908 roku odméwit kandydowania na arcybiskupstwo mohylewskie.
W 1995 roku zakonczono proces informacyjny o uznaniu §wigtosci jego zycia (zob. K. Panus,
Lubieriski Bernard Alojzy CSSR, w: Encyklopedia katolicka, t. 11, Lublin 2006, s. 572-573).

3 K. Pelczarski, O. Marian Pirozyriski jako wigzier komunistycznego rezimu, ,Studia Redemp-
torystowskie. Pismo naukowe Warszawskiej Prowincji Redemptorystéw” 2007, nr 5, s. 9.

® Por. S.A. Bogaczewicz, ,,Jezeli gloszenie Stowa Bozego jest przestepstwem, bede popetniat
Jje dalej”. Ojciec Marian Pirozyriski CSsR (1899-1964), http://mtrojnar.rzeszow.opoka.org.pl/
ksieza_niezlomni/marian_pirozynski /index.htm (29.06.2011).
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W czasie wojny aktywnie angazowal si¢ w tajne nauczanie i dziatalnos¢
konspiracyjna pafistwa podziemnego. Ocalit z narazeniem zycia wielu Zydéw
w Warszawie, Krakowie, Tuchowie i okolicach Skierniewic. Organizowal pomoc
dla ludnosci po upadku powstania warszawskiego. Zaraz po zakonczeniu dziatari
wojennych, odpowiadajac na prosbe swojego prowincjata, podjat prace w znisz-
czonym Wroctawiu. Przejat tam klaszeor niemieckich redemptorystéw na Dabiu
i rozpoczat jego odbudowe’. Powolat do istnienia organizacj¢ Caritas Academica
i rozpoczat akcje pomocy charytatywnej dla wszystkich potrzebujacych, w tym
takze Niemc6w. Pieczolowita opieka otoczyt studentéw, organizujac dwa domy
akademickie oraz jadlodajnie zapewniajace im codzienne, czgsciowo bezplatne
positki. Zyskat zastuzone miano pierwszego duszpasterza akademickiego w po-
wojennych dziejach Wroctawia®. We Wroclawiu, jesienig 1946 roku, o. Piro-
zynski reaktywowal, przerwane wojna, wydawanie kwartalnika ,Homo Dei”,
renomowanego przegladu teologiczno-duszpasterskiego. Byt jego redaktorem
naczelnym w latach 1946-1950. W trudnych powojennych realiach nadal temu
przedsiewzigciu znaczacy rozmach, nie tylko ilociowy’. Na famach ,Homo Dei”
publikowali wéwczas swoje artykuly m.in.: Ferdynand Machay, Jan Piwowar-
czyk, Aleksander Grzeszczak, Henryk Weryniski, bp Kazimierz Kowalski, Jézef
Pastuszaka, Franciszek Kwiatkowski SJ czy Karol Winiarski CSsR'. Pragnac za-
spokoi¢ duchowe potrzeby tych, ktérzy przezyli pieklo wojny, zalozyt katolicka
ksiegarnie, by udostepnia¢ ksiazki religijne, opracowywat i wydawal tysiace ulo-

tek na temat spraw wiary'’.

" Por. M. Brudzisz, Pirozynski Marian..., s. 684.

8 Por. M. Brudzisz, Sylwetki redaktoréw naczelnych..., s. 43.

? Pod koniec lat pieédziesiatych, po drugiej prébie reaktywacji ,Homo Dei”, zawieszonego
przez komunistéw w 1952 roku, naklad kazdego niemal numeru wynosit 10 tys. egzemplarzy
(zob. K. Pelczarski, dz. cyt., s. 30).

1% Por. M. Brudzisz, Sylwetki redaktoréw naczelnych..., s. 43.

""" S.A. Bogaczewicz, Represje komunistyczne wobec Kosciota — z badar wroctawskiego IPN.
Przesladowany za katolickq ksigzke i prasg (1 i 2), ,Nasze Wiadomosci” 2002, nr 3, s. 152.
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Szeroka dziatalno$¢ religijna, patriotyczna i spoleczna o. Pirozyriskiego
skutkowata nie tylko wdzigcznoscig i szacunkiem ludzi, ktdrzy weszli w orbite
jego aktywnosci. W nowych realiach Polski Ludowej zostat uznany za zagroze-
nie dla systemu, co przynioslo fale represji ze strony wladz komunistycznych.
Od jesieni 1949 roku musial si¢ pod zmienionym nazwiskiem ukrywa¢, dozna-
jac do konica zycia réznorodnych szykan i przesladowari'?. Jednak nawet wtedy
nie zaprzestal dzialalno$ci formacyjnej. W klasztorach siéstr zakonnych, ktére
udzielity mu schronienia pelnil postuge kaptariska, nie unikajac gloszenia ka-
zan okoliczno$ciowych i rekolekeji w pobliskich parafiach. Uczgszczat takze na
spotkania z inteligencja, nie wahajac si¢ zajmowad bezkompromisowego stano-
wiska w obronie aresztowanych kaplanéw (w tym biskupa kieleckiego Czestawa
Kaczmarka) czy zdecydowanie krytykujac represyjne dziatania komunistycznych
wiadz®. Byl dwukrotnie aresztowany, osadzony i osadzony w wiezieniu (w roku
1953 — skazany na rok wigzienia; w 1958 — skazany na dwa lata pozbawienia
wolnosci). Znamiennym pozostaje fakt, ze o. Pirozyriski zostat schwytany przez
funkcjonariuszy Stuzby Bezpieczeristwa w 3 dni po aresztowaniu kard. Stefana
Wyszyniskiego, tj. 28 wrzesnia 1953 roku'®. Po dziewieciomiesiecznym $ledztwie
oskarzono go m.in. o rozpowszechnianie falszywych wiadomosci, naduzywa-
nie wolno$ci wyznania, nielegalny handel papierem i dziatalno§¢ wydawnicza
z pominieciem cenzury®. Esbecy bezskutecznie usitowali o. Pirozynskiego obar-

czy¢ zarzutem wspdlpracy z gestapo, by méc wnioskowaé o najwyzszy wymiar

Zob. takie: K. Pelczarski, Dziatalnos¢ wychowawcza o. Mariana Pirogyiskiego (1899-1964),
Lublin 2006.

12 K. Pelczarski, O. Marian Pirozysiski jako wigziers komunistycznego rezimu..., s. 15. O. Pi-
rozytiski korzystal z dokumentéw wyrobionych na nazwisko zmarlego kaptana J6zefa Czer-
witiskiego. W ich zdobyciu pomogly tzw. Osemki, czyli tajny, istniejacy od czaséw okupacji
niemieckiej zespét oddanych Kosciotowi kobiet, ktdre byly zwiazane duchowym kierowni-
ctwem z ks. Stefanem Wyszyriskim (zob. tamze).

3 Por. tamze, s. 18—19.

14 . Pietrzak, Pirozgysiski Marian, w: E. Rostworowski, Polski stownik biograficzny, t. 26,
Wroctaw 1981, s. 540.

'S Por. K. Pelczarski, O. Marian Pirozyriski jako wigzieri komunistycznego rezimu..., s. 22.
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kary, czyli kare $mierci. O t¢ kare zreszta sam podsadny odwaznie prosit podczas
drugiego procesu, usitujac zwréci¢ uwage sedzidéw i opinii publicznej na istote
sprawy, czyli bezpodstawng walke wladz komunistycznych z katolicka prasa i pis-
miennictwem. Odbywajac kare wigzienia, niestrudzenie pisal apelacje i memo-
rialy do réznych wladz, w tym do Wiadystawa Gomulki, domagajac si¢ szacunku
dla osadzonych, przestrzegania ich religijnych praw oraz zmian funkcjonowania
sytemu penitencjarnego i zlikwidowania istniejacych w nim naduzy¢. Usitowal
wytyczyé teoretyczne kierunki zalozeri wychowawczych i duszpasterstwa wie-
ziennego'®. Bardzo intensywne tempo pracy, represyjne procesy sadowe i po-
byty w wiezieniach zrujnowaly jego zdrowie, przyczyniajac si¢ do do$¢ wezesnej
$mierci, ktéra nastapita 4 maja 1964 roku, w wieku niespelna 65 lat.

O Marianie Pirozyniskim mozna krétko powiedziel, ze byl kaptanem, mi-
sjonarzem, publicysta, redaktorem, wydawca, dziataczem charytatywnym i spo-
fecznym, wychowawca. Byt czlowiekiem z charakterem, o znamiennych rysach
niezdomnosci i pasji. O. Jacek Woroniecki OP, jeszcze za jego zycia, tak cha-
rakteryzowal redemptoryste: , Byl zotnierzem z krwi i kosci, cale zycie walczyt,
najpierw za Ojczyzng, a potem za Boga i Ojczyzne””. Jego duchowa sylwet-
ka i podejmowana dzialalno$¢ byly efektem tworczego uczestnictwa w wyda-
rzeniach i kulturze polskiego spoleczeristwa oraz ksztalcenia i wychowania
w zgromadzeniu oo. redemptorystéw. Stad brala poczatek takze jego dzialalno$¢
pisarska, odznaczajaca si¢ wrazliwoscia na potrzeby ludzi. Do dzi§ trudno jest
ustali¢ dokladng liczbe publikacji o. Pirozynskiego (ok. dwiescie), gdyz czesto
byt zmuszony pisa¢, uzywajac réznych pseudoniméw'®. Wedtug o. Kazimierza

DPelczarskiego, ktéry powoluje si¢ na notatke stuzbowa Urzedu Bezpieczeristwa,

!¢ Por. tamze, s. 36.
17 Cyt. za: M. Brudzisz, Sylwetki redaktoréw naczelnych..., s. 43-44.

'8 Por. tamze, s. 44. O. Pirozyniski uzywal nastepujacych pseudoniméw: Michat Bilewski,
Bolestaw Czerwiriski, Piotr Gizewski, Aleksander Grzeszczak, Kazimierz Hryniewicz, Gerard Ka-
miriski, Aleksander Korewa, Edmund Kowalski, Jan Nowicki, Eugeniusz Pienigzek, Marian Pi-
larski, Jan Proviski, Jan Truchim, Jakéb Zdrdj, kryp. M.B m.p., c.s. (zob. M. Brudzisz, Pirozysiski
Marian..., s. 683).
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o. Pirozyriski w latach 1957-1958 wydal ,,okoto miliona ksigzek, broszur, ulotek
i skryptow”?. Na szczegdlng uwage zastuguja: ksiazka Ksztattowanie charakte-
ru oraz przewodnik biblioteczny dla miodziezy Poradnik dia czytajgcych ksigzki
— Co czytaé? (1930 r.), w kedrym staral si¢ ,,niewyrobionych duchowo” mlodych
czytelnikéw naktoni¢ do ksztalcenia si¢ poprzez czytanie wartosciowych ksiazek.
Mozna wigc stwierdzié, ze w pisarstwie nie tylko upatrywat skuteczne narzedzie
szeroko pojetego wychowania czy samoksztaltowania, ale takze z zapalem i kom-

petencja tego medium uzywal.

2. Adresat i kontekst teoretyczny programu

Z zaprezentowanej pokrétce biografii wylania si¢ sylwetka cztowieka silnego
i madrego, kaplana, ktdry niezaleznie od okolicznosci zycia pochloniety jest pasja
formatora. Pedagoga, czyli kogos, kto zgodnie z klasycznym rozumieniem tego
stowa towarzyszy wychowankowi, prowadzi go do gimnazjum, czyli w obszar jego
osobistego zmagania, wiodacego do uksztattowania osoby®. W tym kontekscie
sytuuje si¢ propozycja programu wychowawczego, czy dokfadniej programu samo-
ksztattowania o. Pirozyniskiego zamieszczona w ksiazce Ksztatcenie charakteru®.
Jej pierwsze wydanie pod pseudonimem Aleksander Korewa ukazato si¢ we Wroc-
fawiu w 1946 roku. Ten swego rodzaju przewodnik, przygotowujacy mlodziez do
zycia, zostat dedykowany wprost ,,mlodym entuzjastom, ktérzy pragna budowaé
Polske od wewnatrz! Tym, ktdrzy postanowili reforme $wiata zaczaé od reformy sie-
bie, [tym] ,ktdrzy szukaja ideatu godnego czowieka™. Z pewnoscia jej adresatem

sg takze szeroko pojeci nauczyciele i wychowawcy, szczegélnie w aspekcie wiedzy

19 K. Pelczarski, O. Marian Pirozgysiski jako wigziers komunistycznego rezimu..., s. 32.

2 Zob. Z. Piszczek (red.), Mata encyklopedia kultury antycznej A-Z, Warszawa 1988,
5. 556-567.

2! Por. M. Pirozytiski, Ksztatcenie charakteru, Wydanie nowe, Warszawa 1992.

2 M. Pirozytiski, Ksztatcenie charakteru..., s. 5. Jest to czwarte wydanie (zob. J. Krzystek,
Od Wydawcy, w: tamze, s. 154).
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o uwarunkowaniach i przebiegu procesu wychowania. Jednak o§ dyskursu, a wias-
ciwie interakeji spolecznej czy stosunku spolecznego, zaposredniczonego ksiazka,
wszak za tredcia, mysla spisana, kryje si¢ konkretny cztowiek, z nim w ostatecznie
»spotyka si¢” czytelnik, przebiega na linii pedagog—towarzysz a mlody—dorosly,
chetny czy zainteresowany nadaniem swemu zyciu ksztattu sensownego i godziwe-
go, czyli sktonny do podjecia samowychowania®.

Ksztalcenie i wychowanie oznaczaja dzialalno$¢ $wiadoma, celowa i inter-
personalna®. W toku tych proceséw uczestnicza co najmniej dwie osoby — pod-
miot ksztaltowany i nauczyciel-wychowawca, ktdry dziala nie tylko na rzecz
zachowania istniejacego stanu, czy pomnozenia wiedzy lub rozwoju nowych po-
staw, lecz takze zmierza do ostabienia, ograniczenia lub przeksztalcenia tego, co
uwaza za niekorzystne. Pirozynski wchodzi $wiadomie w dialog z czytelnikiem,
jako potencjalnym wychowankiem, czy doktadniej osoba, ktéra jest zdolna do
samoksztaltowania, samorealizacji. Jest to szczeg6lnie widoczne na etapie decy-
zji o rozpoczeciu pracy nad ksztaltowaniem charakteru oraz decyzji o wyborze
celéw wychowania. Zwraca si¢ on wprost — ,,Czytelniku! Zaprzestai czytania tej
ksiazki, dop6ki nie odpowiesz sobie na pytanie: po co ja wlasciwie zyje na tym
$wiecie?”®. Autor podejmuje z nim interakcje. Podobnie czyni w fazie podejmo-
wania postanowienia: ,, Trzeba zrobi¢ to postanowienie zaraz. Zréb je, drogi Czy-
telniku, teraz wlasnie, gdy czytasz te stowa. Nie odkladaj go do jutra™. To in-
terpersonalne i §wiadome dziatanie pedagoga uwidacznia jego personalistyczne
postrzeganie osoby wychowanka — kogos, kto jest istota rozumng i wolna, jest
podmiotem swojego dziatania. Jest kim$ odpowiedzialnym za ksztalt swojego

zycia. Decyzja poprzedzona namystem zmienia nie tylko uklad rzeczy, ale i tego,

3 Por. E Znaniecki, Socjologia wychowania. Wychowujgce spoteczeristwo, t. 1, Warszawa

1973, s. 94-95, 205-208.

2 M. Nowak, Wychowanie, w: C. Rogowski (red.), Leksykon pedagogiki religii. Podstawy
— koncepcje — perspektywy, Warszawa 2007, s. 844.

3 M. Pirozynski, Ksztatcenie charakteru..., s. 29.

26 Tamze, s. 115.
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ktéry ja podejmuje, kieruje go w okreslona strone, odcinajac inne mozliwosci.
Decyzja posiada kluczowe znaczenie dla zycia moralnego. ,Na mocy decyzji rzez-
bimy samych siebie””. Nawet rezygnacja z wyboru w kontekscie dobra lub zla
jest jakim§ wyborem, ktdry rozgrywa si¢ wewnatrz osoby, a nie poza nia. Takie
podejscie do procesu samowychowania, do wychowanka nie ma nic wspélnego
z tresura, przedmiotowym traktowaniem. Wprost przeciwnie jest naznaczone
pewna empatia, wspStodczuwaniem pedagoga-mistrza §wiadomego faktu, ze de-
cyzje moralne i trwanie w nich kosztuja, sa okupione wysitkiem, zanim zaczna
przynosi¢ radosé, a nawet przyjemnosc.

Ojciec Marian Pirozyniski posiadal ugruntowang wiedze filozoficzno-teo-
logiczna. Byt takze zaznajomiony ze wspétczesnymi mu osiggnieciami biologii,
medycyny czy nauk spotecznych, tj. pedagogiki, psychologii, socjologii. O rozle-
glosci intelektualnych horyzontéw przekonuje lektura jego ksiazki. Znajduja si¢
w niej liczne odwolania do uznanych przedstawicieli wymienionych dyscyplin,
jak réwniez do dziet literatury antycznej i polskiej. Korzysta on m.in. z akade-
mickiego ujecia Katolickiej etyki wychowawczej o. Jacka Woronieckiego, znanego
dominikanina. Mozna powiedzie¢ aplikuje jego gléwne ustalenia filozoficzne,
konieczne rozréznienia terminologiczne w zakresie wychowania na poziom
praktyki pedagogicznej. Harmonijnie rozkladajac akcenty pomiedzy pewnym
minimum wiedzy teoretycznej o zyciu moralnym i jego réznorakich uwarunko-
waniach (biologicznych, medycznych, psychologicznych i in.), ktdra jest przed-
miotem ksztalcenia a tre$ciami stricte wychowawczymi. Uzupelnia w ten sposéb
pewne niedomaganie pedagogiki o. Woronieckiego, u ktérego ksztalcenie umy-
shu zdaje sig, ze nickiedy przeslania wychowanie. Inaczej méwiac, zagadnienie
teorii ksztalcenia i wychowania sytuuje na plaszczyznie dzialania czy realnego
stosunku wychowawczego. Mozna powiedzied, ze o. Pirozyriski twérczo pode;j-
muje postulowane przez o. Woronieckiego zagadnienie, ,,co zrobi¢, aby ludzie do

prawa moralnego przywykli i aby nabrali statego usposobienia do zachowywania

27 P. Jaroszynski, Etyka. Dramat zycia moralnego, Katowice 1992, s. 39.
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go w calym swym postgpowaniu. [...] Tylko ta etyka jest dobra i prawdziwa,
ktéra oprécz dobrych zasad postgpowania umie wskaza¢ $rodki do przejecia sig
nimi na stale, ktéra uczy nie tylko o czynach dobrych i zlych, ale i o stalych do
nich usposobieniach, cnotach i wadach; o pierwszych, jak je zdobywad i utrwa-
la¢, o drugich, jak ich unikad i od nich si¢ uwalnia¢. Nie moze wystarczy¢ mo-
raliscie pouczaé o pojedynczych czynach dobrych lub zlych, on musi pouczy¢
o tym procesie psychicznym, za pomoca ktérego nalezy si¢ do dobrych czynéw
usprawnié, a od ztych odzwyczaja¢”®. Whasnie, ,,pouczy¢”! O. Pirozyriski usituje
nie tylko da¢ niezbedne minimum wiedzy o uwarunkowaniach zycia moralnego
czy trybach mechanizmu rozwojowego, lecz takze chce skloni¢ do zastanowienia
si¢ nad wyborem celu zycia i wskaza¢ metode umozliwiajaca jego realizacje.
Pomoca w interdyscyplinarnym umocowaniu problematyki wychowania s
dla Pirozyniskiego koncepcje Friedricha W. Foerstera, ktéry zajmowat si¢ m.in. wa-
runkami czy sposobami urzeczywistniania si¢ norm postgpowania moralnego®.
Wplyw niemieckiego etyka i pedagoga zaznacza si¢ réwniez w kontekscie jego kon-
cepcji wychowania jako ksztaltowania charakteru, rozréznienia pomiedzy wycho-
waniem a samowychowaniem czy zagadnienia samowychowania wychowawcy™.
Ta szeroka teoretyczna problematyka umieszczona jest w kontekscie spote-
czeristwa polskiego poprzez wskazanie jego oddziatywania. Wplywy zewnetrzne,
posréd keérych dokonuje sig proces pracy nad soba, sa ujete w zbiorczej kategorii
yzalety” 1 ,wady” narodowe. Wyrastaja one ,na gruncie temperamentu narodo-
wego, urobionego przez zwyczaj i obyczaj narodu™'. Wiréd zalet wymienia Pi-
rozyfiski m.in. szlachetny idealizm, przywiazanie do wolnosci, patriotyzm wolny
od ekskluzywizmu czy towarzysko$¢, rycersko$é, rzutkos¢ umystu i optymizm.

Wady natomiast rozpoznaje i przedstawia w odniesieniu do pewnej deprawa-

28 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowaweza, t. 1; Etyka ogélna, Lublin 1986, s. 329.

? Por. J. Kostkiewicz, Wychowanie do wolnosci wyboru. Ponadczasowy wymiar pedagogiki
E W, Foerstera, Rzeszo6w 1998, s. 25.

30 Pirozyniski w ksiazce Ksztatcenie charakteru korzysta az do pieciu pozycji tego autora.

31 M. Pirozynski, Ksztatcenie charakteru..., s. 59.
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qji, ktéra przez kilka pokolen stymulowalo ksztaltowanie si¢ zycia spolecznego
pod zaborami. Wedlug o. Prozynskiego, gléwnym Zrédlem ,polskich wad” jest
przeinaczenie relacji pomiedzy rozumem a uczuciem, tzn. stawianie uczucia na
miejscu pierwszym, a rozumu na dalszym. Z tej deprecjacji rozumu pochodza
najwazniejsze wady: rozumu, woli, uczucia i wyobrazni. W aspekcie samego
rozumu — powierzchowno$é, lekkomyslno$¢ i brak przezornosci. W aspekcie
woli na poziomie indywidualnym — stabo$¢ postanowien, lenistwo, niestalo$é,
niepunktualno$é, bezplanowos¢ czy oszustwo. Natomiast na niwie spolecznej
stabosci te ujawniaja si¢ w postaci chwiejnosci zasad moralnych i braku kar-
noéci, rozumianej jako tolerowana nieche¢ do wszelkiej wladzy krepujacej oso-
bista wolno$¢ lub poblazanie wobec wykroczeni przeciwko autorytetowi. Braki
refleksji i karnosci, na plaszczyznie uczug, skutkujg impulsywna emocjonalnos-
cia, kiétliwoscia, wzajemnym i nieproduktywnym zwalczaniem si¢ oraz pew-
nym paralizem zdolnoéci twérczych czy strachem wobec krytyki. Natomiast na
plaszczyznie wyobrazni objawiaja si¢ sktonnoscia do pewnej wybujatosci, ktéra
odbiera cztowiekowi poczucie rzeczywistoéci i umiaru. Suma tak ujmowanych
wad narodowych krystalizuje si¢ w postaci stereotypowego kompleksu nizszosci,
ktéremu towarzyszy nieodfacznie zniechgcenie do siebie i innych®.

Biorac pod uwagg szersze srodowisko spoleczne, z personalistycznego podej-
$cia do osoby wychowanka i wzmiankowanego, interdyscyplinarnego konteks-
tu teoretycznego wylaniaja si¢ nastgpne elementy programu samoksztaltowania

osoby w ujeciu o. Pirozynskiego.

3. Materia, cel i narzedzia samoksztaltowania osoby

Pirozynski problematyke materii i celu wychowania moralnego rozpatru-
je na gruncie realistycznej filozofii cztowieka. Wszakze odpowiedZ na pytanie

— kim jest czlowiek? jaka jest jego natura? — implikuje odpowiedzi dotyczace

32 Por. tamze, s. 59—73.
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potrzeby, mozliwosci i celu dziatai wychowawczych czy samoksztaltowania.
Taki punkt wyjscia pozwala o. Pirozyriskiemu odrzuci¢ kraicowe stanowiska:
pesymizmu i skrajnego optymizmu pedagogicznego, jako niezgodne z rzeczywi-
stoscig. W pierwszym przypadku chodzi o tezy natywistéw (np. Jeana-Jacquesa
Rousseau, Artura Schopenhauera) gloszacych, ze cechy charakteru sa wrodzone
i niezmienne. W drugim za$ o poglady empirystéw (np. Johna Locke, Claude’a
Adriena Helwecjusza), wedtug ktdérych rozwoéj dokonuje si¢ wylacznie pod wply-
wem czynnikéw zewnetrznych, $rodowiskowych?. Pirozyniski przyjmuje stano-
wisko posrednie, tzn. uznanie fakeu, ze wychowanie, a wiec i samowychowa-
nie jest mozliwe, ale wymaga zasadniczego wysitku. Z jednej strony, czlowiek
przynosi ze soba na §wiat sklonnosci odziedziczone po przodkach, z drugiej zas,
pewne jest to, ze moze w istotnym stopniu sam siebie rozwija¢, czy nadad sobie
nawet wbrew wplywom otoczenia pewien kierunek i ksztalt*.

Jego podejécie pedagogiczne nacechowane jest realizmem i optymizmem.
Realizmem nie tylko w sensie poznawczym, tzn. przyjmujacym filozoficzne sta-
nowisko tomizmu w antropologii, ale takze w znaczeniu prakeycznym, czyli real-
nego doswiadczenia wychowawczego. Ow realizm skutkuje postrzeganiem czto-
wieka jako istoty rozumnej i wolnej. Kogos kto jest zdolny do poznania prawdy
i do wyboru dobra, nie wylaczajac Prawdy Absolutnej i Dobra Najwyzszego,
istoty otwartej na Transcendencje. Przymioty te daja czlowiekowi moznog¢
samookreslenia i obrania kierunku drogi Zyciowej, uzdalniaja do wyboru celu
i sensu zycia®. Sprawiaja, ze osoba ludzka decyduje o sobie, o swoim losie w wol-
nosci. Inaczej méwiac, cztowiek poznaje, wybiera i jest odpowiedzialny, gdyz jest
wolny. Konsekwencja takiego postrzegania rzeczywistosci cztowieka w aspekcie
kondycji bytowej jest optymizm w aspekcie dziatania. Uwypukla on dynamizm

ludzkiej natury, jej zdolnos¢ do rozwoju i doskonalenia si¢, czy dokladniej uj-

33 Por. M. Pirozytiski, Ksztatcenie charakteru..., s. 15-19.
3 Por. tamze, s. 19-20.

35 Por. W. Piwowarski, ABC katolickiej nauki spotecznej. Cz. 1. Wprowadzenie, podstawy,
kierunki, Legnica 1998, s. 55.
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mujac, mozliwo$¢ stawania si¢ pelnowarto$ciowa osobowoscia poprzez otwarcie
na $wiat wartodci oraz ich urzeczywistnianie w sobie i wraz z innymi. Przeciez
dzialanie, bedac nierozdzielnie zwiazane z natura, winno przebiega¢ po linii
rozwojowej wyznaczonej przez t¢ nature. Z takiego przekonania wyplywa opty-
mizm pedagogiczny, czyli przeswiadczenie o mozliwosci, co wigcej koniecznosci
wychowania czy samowychowania. W konkretnym cztowieku bowiem, jak w so-
czewce, skupiajg si¢ elementy wrodzone i nabyte, potencjalne i aktualizowane.
Te podstawowe zalozenia antropologii chrzescijariskiej sg charakterystyczne dla
o. Pirozynskiego.

Wedlug stanowiska klasycznej pedagogiki, wychowanie zwraca si¢ w pierw-
szej kolejnosci do wladz pozadawczych, tj. woli i uczué¢ wychowanka, cheac na-
da¢ im wewngtrzng sprawno$¢ do godziwego postgpowania w réznych obszarach
zycia. Zajmuje si¢ tez usprawnieniem rozumu, szczegdlnie tymi jego funkcjami,
za pomocg kedrych kieruje on uczynkami. Posrednio interesuje si¢ wyrobieniem
pamicci i wyobrazni jako wspétczynnikami kierowniczej dziatalnosci rozumu.
Pomiedzy wyksztalceniem a wychowaniem zachodzi wzajemne oddzialywanie.
Z jednej strony, bez autokontroli podniet pozadawczych zwiazanych z wladzami
poznawczymi — zmysly, pamieé, wyobraznia, rozum — nie ma systematycznego
ksztalcenia umystu. Z drugiej strony, uporzadkowane ksztalcenie umystu wspét-
dziala w opanowaniu impulséw pozadawczych. Konieczne jest wigc harmonijne
wsp6ldziatanie wychowania z wyksztalceniem®. Pirozyriski ujmuje to zagadnie-
nie przez pryzmat charakteru. Przedstawia je czytelnikowi, czyli osobie chetnej,
gotowej do wlasnej pracy autoformacyjnej. Wedlug Pirozynskiego, charakter
polega na usprawnieniu potencjalnosci drzemiacych w naturze wychowanka,
czyli nadaniu im pewnego kierunku i jednolitosci. Jest to ,stale usposobienie,
naklaniajace cztowieka do wiernego wypetniania obowiazkéw mimo zewnetrz-

nych przeszkdd i trudnosci wewnetrznych™. Czyli okreslony ksztalt osobowo-

3¢ Por. ]. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza..., s. 337-346; S. Swiezawski, Swigty
Tomasz na nowo odczytany. Wyktady w Laskach, Krakéw1983, s. 193-205.

37 M. Pirozynski, Ksztatcenie charakteru..., s. 20.
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$ci, w kedrej zawiera si¢ caly czlowiek — osoba posiadajaca dusze i cialo, rozum
i wolg oraz podloze wladz psychicznych i wegetatywnych. Cechuje ja postepo-
wanie odznaczajace si¢: pewna ogd6lna statoscia, umiarem w poszczegélnych dzie-
dzinach i jednolitym kierunkiem wobec naczelnego celu zycia®®. Tak rozumiany
charakter przenosnie oznacza ,duchowe oblicze czlowieka, czyli whasciwy mu
sposob myglenia, méwienia i dziatania’®. W nim wyraza si¢ czlowiek. Z tego
wzgledu ksztalcenie charakteru ,,musi obja¢ calego cztowieka i dazy¢ do harmo-
nijnego i wszechstronnego rozwoju wszystkich wladz”®. Bez niego niemozliwa
jest na dluzsza mete zadna systematyczna i efektywna praca. By taka si¢ sta-
waé, musi odznaczaé si¢ takimi przymiotami, jak: doktadno$¢, punktualnose,
sumienno$¢ czy wytrwato$¢. Podtozem dla rozwoju tych cech jest nieodmiennie
silny charakter.

Konstytutywnymi skladnikami charakteru sa wiec: wiernos¢ obowiazkowi
i staloé¢. Ksztaltujg one w cztowieku sprawnos¢, dzigki kedrej uniezaleznia si¢ on
w pewnym stopniu zaréwno od wplywéw zewnetrznych, jak i wewnetrznych?!.
Wierno$¢ obowiazkowi nie jest réwnoznaczna z subiektywizmem, a stalos¢
z tymczasowoscia. Mozna powiedzied, ze charakter to stata wierno$¢ obowiazko-
wi, ktéra czerpie swa moc wiazaca z obiektywizmu poznawczego, sankcjonowa-
nego takze autorytetem Stworcy. ,,Obowiazek dlatego ciazy na mnie — stwierdza
Pirozyriski — ze Bég wlozyl go na moje ramiona™. Czyli inaczej méwiac, po-
znana prawda o kondycji bytowej cztowieka ma moc zobowiazania moralnego.
Jak ujat to zwigzle Jan XXIII w encyklice Pacem in terris: ,[...] kaidy cztowiek
jest osoba, to znaczy istota obdarzong rozumem i wolna wola, wskutek czego

ma prawa i réwnocze$nie obowiazki wyplywajace bezposrednio z wlasnej jego

3 Por. ]. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza..., s. 382. Pirozynski uznaje, ze jego
okreslenie charakteru pokrywa si¢ ujeciem o. J. Woronieckiego.

3 M. Pirozyniski, Ksztatcenie charakteru..., s. 9.
40 Tamze, s. 42.
4l Por. tamze, s. 11.

2 Tamze, s. 28.
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natury. A poniewaz sa one powszechne i nienaruszalne, dlatego nie mozna si¢
ich w zaden sposéb wyrzec™#. Bytowa struktura czfowieka okresla zatem zrédto,
tre$¢ i zobowiazujacy charakter jego praw i obowiazkéw. Wynikaja z niej m.in.
obowiazek utrzymania wlasnego zycia, obowiazek godziwego zycia*. Czyli poja-
wia si¢ nastgpna cecha charakteru — poczucie odpowiedzialnosci za jego ostatecz-
ny kszeatt. Dopdki si¢ ono nie obudzi cztowiek thkwi w pewnym infantylizmie
duchowym, bedac niezdolnym do ksztattowania wlasnego duchowego oblicza.
Bez gruntownego przemyslenia i uznania tej prawdy, zdaniem Pirozyniskiego, nie
sposob pracowa¢ nad ksztattem osobowosci: ,[...] uznanie autorytetu Boga nad
sobg jest pierwszym punktem w programie ksztalcenia charakteru”®. W prakey-
ce odpowiedzialno$¢ objawia si¢ jako wiernos¢ sumieniu, w ktérego osadzie znaj-
duja odzwierciedlenie normy postgpowania wobec siebie i drugiego cztowicka,
wyrazone wewnetrznym wezwaniem: mitowa¢ blizniego, jak siebie samego! lub
nikogo nie krzywdzi¢!“.

Ksztaltowanie charakteru rozumianego jako pewna jednolitos¢ postgpowa-
nia domaga si¢ $wiadomego okredlenia celu. Konieczno$é ta wynika z natury
cztowieka, dokladniej z réznorodnosci przejawéw dziatania poszczegélnych jej
wladz. Potrzebna jest hierarchia celéw, by zaprowadzi¢ pewng harmonig i jed-
no$¢ w zyciu czlowieka. Czyli skoordynowad wysitki wladz duchowych i cieles-
nych, skierowujac je do celu najwyzszego. W mysl starozytnej maksymy, przypi-
sywanej Solonowi lub Owidiuszowi: ,,Cokolwiek czynisz, czyn roztropnie i patrz
kondca (Quidguid agis, prudenter agas et respice finem)”¥. Na gruncie pedagogiki
Friedrich Wilhelm Foerster wyrazit t¢ ide¢ nastepujaco: ,Ksztalci¢ charakter

3 Encyklika Pacem in terris, w: M. Radwan i in. (red.), Dokumenty nauki spolecznej Kosciota,
cz. 1, Rzym-Lublin 1996, nr 9.

4 Tamze, nr 28.

4 M. Pirozynski, Ksztatcenie charakteru..., s. 39.

4 Por. tamze, s. 39—41.

47 M. Korolko, Thesaurus albo Skarbiec taciniskich sentencji, przystow i powiedzen w literaturze

polskiej, Warszawa 2004, s. 698. Pirozyniski nieprecyzyjnie autorem tej sentengji czyni Dioge-
nesa (zob. M. Pirozytiski, Ksztatcenie charakteru..., s. 24).
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znaczy whasciwie: wydoby¢ czlowieka ze stanu bezkierunkowosci i bezcelowosci,
a wszczepi¢ wer silne poczucie swego przeznaczenia i w ten spos6b uchroni¢ go
od przemocy zmiennych wciaz impulséw naturalnych”®. Zdaniem o. Pirozyn-
skiego, najwyzszy cel ludzkiego zycia powinien by¢: autoteliczny, ponadczasowy,
kompletny (zaspokajajacy wszystkie rozumne pragnienia natury ludzkiej), po-
wszechny, tj. mozliwy do osiagniecia dla wszystkich ludzi. Wedlug niego, bio-
rac pod uwagg te cztery postulaty, weryfikuja si¢ negatywnie takie wartosci, jak:
bogactwo, rozkosz cielesna, honor, wiedza, stawa, wladza czy szczgicie ludzkosci.
Osiagniecie tych wartosci jest oczywiscie waznym celem w zyciu cztowieka, ale
nie majg one przymiotéw celu najwyzszego. Jedynym celem najwyzszym, ke6ry
je posiada ,,moze by¢ tylko Ten, Kto jest pierwsza przyczyna — Bég — Stwérca
wszech$§wiata i Dobro najwyisze”®. Przyjecie $wiadome i wolne tego celu jest,
zdaniem o. Pirozynskiego, warunkiem sine qua non pracy autoformacyjnej.
Odrzucenie go skutkowa¢ musi relatywizmem moralnym, swoistym ,,ubéstwie-
niem” czlowieka jako twércy norm postgpowania. Kolejng tego konsekwencja
jest nieobecno$¢, absencja perspektywy cnoty, czyli usprawnienia moralnego
w zyciu czfowieka, jak i w teorii pedagogiczne;j.

Tak radykalnie i jednoznacznie zakreslony cel najwyzszy nie oznacza wyklu-
czenia mozliwosci ksztaltowania charakteru na podstawie tylko $rodkéw natu-
ralnych. Wprost przeciwnie. Jednakze naturalne mozliwosci doskonalenia wladz
duchowych i cielesnych moga i powinny by¢ wsparte §rodkami nadnaturalnymi,
czyli rzeczywistosci faski*®. Ponadto, z punktu widzenia do§wiadczenia podmio-
tu, ideal, czyli wyobrazenie, jakie cztowiek posiada o najdoskonalszym wzorze
swego postgpowania, ulega zmianom i rozwojowi. Jest jakby uciele$nionym
obrazem aktualnego pojmowania celu. Jego poznawanie i mitowanie dynami-

zuje dzialanie calej osoby, co oddaje o. Pirozynski stowami Henryka Sienkiewi-

* Cyt. za: M. Pirozynski, Ksztatcenie charakteru..., s. 24.

4 Tamze, s. 27.

30 W drugim wydaniu ksiazki o. Pirozyriski zajmuje sie ksztattowaniem charakteru wytacz-

nie przy uzyciu §rodkéw naturalnych (zob. M. Pirozyriski, Wroctaw 1948).
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cza: ,,Gdyby kto$ na chwilke powiedziat sobie: jestem dostatecznie madry i dos¢
dobry, to juz to samo nie byloby madre, ani dobre™'. Czyli krétko méwiac,
cel ksztalcenia i wychowania mozna uja¢ jako doprowadzenie do maksymalnej
sprawnoéci wszystkich wladz cztowieka: rozumu do prawdy, a woli do dobra.
Tak samo przedstawia si¢ kwestia samoksztalcenia i samowychowania, czyli
autorealizacji. Wlasnie na tym polega personalistyczne samowychowanie, aby
cztowiek poczatkowo nieswiadomy swego celu, przeznaczenia uksztaltowal sig
w samodzielng osobe, ktdra potrafi $wiadomie i odpowiedzialnie wlada¢, kie-
rowa¢ wszystkimi posiadanymi wladzami. Ma w sobie site wewnetrzna, dzigki
ktérej moze pokona¢ wiele trudnoéci zewnetrznych i oprzeé si¢ przeszkodom
wewnetrznym.

Wsréd przeszkdd wewnetrznych dzialajacych destrukceyjnie na jednolitosé
postcpowania wazne miejsce zajmuja egoizm i rozproszenie. W rozumieniu
o. Pirozynskiego, s3 to przeszkody istotne®. Tkwig one w psychice czlowieka
i ze swej natury paralizujg kazdy wysitek zmierzajacy do udoskonalenia cha-
rakteru. W pierwszym przypadku chodzi, precyzyjniej méwiac, o poddawanie
si¢ egoizmowi, pojetemu jako przerost milosci samego siebie. Mitos¢ whasna
sama w sobie jest oczywistodcia. Jest konieczna, gdyz na niej bazuja instynke
samowychowawczy i poczucie godnosci osobistej. Ale jej nadmiar, nie utrzy-
manie w nalezytych granicach osobowosci skutkuje destrukcyjnie m.in. niepo-
hamowanym pedem do wyniesienia siebie (zta ambicja, zarozumiatos¢, pycha),
pragnieniem bogactwa za wszelka cen¢ czy nieokielznang zadza przyjemnosci.
Réwniez w zyciu spolecznym egoizm jednostkowy ujawnia swoja odsrodkowa
site’. Drugi destruktor wewnetrzny, czyli rozproszenie, jest rozumiany jako roz-
strzelenie zainteresowari’®. Jego destrukcyjne dziatanie skutkuje pewnym bez-

fadem, prowadzacym do dekoncentracji ograniczonych ludzkich sit. W efekcie

Cyt. za: tamze, s. 34.

Por. tamze, s. 74.

3 Por. tamze, s. 75-79; 36-37.
3 Por. tamze, s. 98—104.
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cztowiek rozdarty wieloscig czgsto przeciwstawnych lub chaotycznych daznosci
staje si¢ powierzchowny i niezdolny do osiagniecia zamierzonych celéw. Z punk-
tu widzenia socjologii wychowania na zjawisko natoku tresci symbolicznych,
ktére wplywaja nieustannie na mlodziez i dorostych przez m.in. ksiazki, gazety,
przedstawienia, rozmowy telefoniczne, radio zwracat uwage Florian Znaniecki.
Jego zdaniem, czlowiek jest ,z przyrodzenia nieprzystosowany do calego tego
bogactwa, réznorodnosci, Ztozonosci i szybkiego nastgpstwa coraz to nowych
wrazen, kedrych nie zdotamy ani ogarnaé w catosci, ani przyswoié i zorganizowaé
nalezycie”. Z tego wzgledu wobec pedagogéw zglaszal pilny postulat wypra-
cowania i zaszczepienia miodziezy pewnych kryteriéw odpowiedniego doboru
doswiadczeri, zapominania lub utrwalania jedynie tych, ktére sa dla cztowieka
istotne czy znaczace.

Srodkiem wiodacym do samowychowania jest wytworzenie w sobie statych
skfonnosci w okreslonym kierunku, czyli sprawnosci moralnych. Pirozynski
w tej kwestii odwotuje si¢ do koncepcji 0. Woronieckiego dotyczacej usprawnie-
nia wladz. Uzywa nawet takiego samego przyktadu zginanej kartki, ilustrujacego
powstawanie w osobowosci czowieka sprawnosci, cnoty lub wady®. Pirozynski
przedstawia korzysci wynikajace z wypracowania w sobie odpowiednich skion-
no$ci. Uwypukla réwniez réznice pomiedzy sprawnoscia a nawykiem, podkre-
$lajac jej refleksyjnosé, kedra nie ogranicza wolnoéci. Droga do nabycia spraw-
noéci jest trening, czyli poddanie si¢ systematycznemu i celowo wykonywanemu
¢wiczeniu. Zadania tak rozumianego treningu o. Pirozynski streszcza w trzech
punktach: 1. Doprowadzenie wladz duszy i ciata do mozliwie najwickszej spraw-
nosci; 2. Uniezaleznienie cztowieka w stopniu mozliwie najwyzszym od oko-

licznosci zewnetrznych; 3. Wyksztalcenie takiej sprawnosci, ktéra rozwija si¢

35 F Znaniecki, Socjologia wychowania..., s. 209. Warto zauwazy¢, ze obecnie, w dobie bez-
precedensowego rozwoju technologii komunikacyjnych stanowisko Floriana Znanieckiego sta-
je si¢ tym bardziej godne przemyslenia, szczegdlnie w kontekscie nastgpstw.

5% Por. ]. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza..., s. 352-353; M. Pirozynski, Ksztatce-
nie charakteru..., s. 123.
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dopiero wtedy, gdy czlowiek zdobywa si¢ na wyjatkowy wysitek”’. Kladzie przy
tym nacisk na wytrwale ¢wiczenie woli, na samodyscypling, swoiste prawo wy-
sitku czy trudu. Przywoluje ono na mysl wspétezesna koncepcje dzielnosci zycio-
wej (Tiichtigkeit) Wolfganga Brezinki, czyli pewnej zdatnosci cztowicka w calej
jego, fizycznej, duchowej i spolecznej zlozonosci®®. Spuscizna antyczna oddaje
t¢ potrzebe hartowania sprawnosci moralnych w procesie wychowania czy sa-
mowychowania, poprzez stowa maksymy: Vince te ipsum — ,Zwyci¢zaj samego
siebie”, podkreslajac niezbednos¢ takiego uformowania charakteru, by trzyma¢
w jaki$ granicach, w karbach dodatnich sprawnosci réznorodne dziatania wiadz
pozadawczych.

Trening charakteru, wedtug o. Pirozyriskiego, powinien by¢ systematyczny
i uporzadkowany, uwzgledniajacy fizjologiczne i psychiczne prawa oraz potrze-
by ludzkiego organizmu. Winien cechowac¢ si¢ pewnym realizmem w znaczeniu
jego natgzenia, a takze w sensie uczciwego okre§lenia wlasnego stanu w zakresie
panowania nad soba i poziomu moralnego. Cwiczenie duchowego oblicza czto-
wiceka z punktu widzenia procesu przedstawia on w formie imperatywnej w czte-
rech etapach. Odzwierciedlaja one kolejne stopnie wlasnego rozwoju i postepu.
Po pierwsze — opanowac odruchy. Poddaé je pod kontrole rozumu, np. hamowaé
gniew, wyrzuci¢ ze swego stownika stowa ordynarne, nie ulega¢ skfonnosci do ha-
zardu. Jednostka, ktéra nie pokonala tego etapu tkwi, zdaniem Pirozyriskiego,
w fazie duchowego niemowlectwa. Po drugie — hamowa¢ zachcianki. Odméwi¢
sobie przyjemnosci, ktére nie maja zadnego uzasadnienia, a wigc: nie uzywaé

uzywek szkodliwych, poskramia¢ ciekawo$¢, pohamowaé gadatliwo$¢ (nie zabie-

57 Por. M. Pirozytiski, Ksztatcenie charakteru..., s. 124—126.

58 Por. W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Krakéw 2008,
s. 65; M. Lobocki, Teoria wychowania w zarysie, Krakéw 2008, s. 134.

% Por. M. Pirozytiski, Ksztatcenie charakteru..., s. 128. Stwierdzenie to przypisywane jest
$w. Ignacemu Loyoli. Zawolanie Ignacego jest parafraza antycznej zasady wychowawczej —
gr. YvO0L 6eaTOV (gnothi seauton); Yac. nosce te ipsum — ,poznaj samego siebie”. Taki napis
znajdowat si¢ na portalu $wiatyni Apollina w Delfach, najbardziej znanym sanktuarium $wiata
starozytnego (zob. M. Korolko, Thesaurus..., s. 573).
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ra¢ glosu w sprawach, na ktérych si¢ nie znamy), nie odkladaé na pézniej zajec
obowiazkowych, by¢ rzetelnym i solidnym w pracy, nie oszukiwaé. Te dwa etapy,
wedlug Pirozyniskiego, nie wykraczaja poza przecigtnos$é, poza mozliwosci tzw.
szarego cztowieka — ,Bohaterstwo zaczyna sie dopiero na etapie nastepnym”®.
Jego imperatyw brzmi — i§¢ w poprzek upodobaniom naturalnym. Oznacza to,
nie i§¢ na latwizng, wybierajac dla siebie to, co proste i przyjemne, lecz to, co
trudne i wymagajace. Akty samozaparcia odgrywaja istotng rol¢ w opanowa-
niu destrukcyjnej sily egoizmu, czyli nadmiernej mitosci wlasnej. Jej uporzad-
kowaniu stuzy na przyktad wstawanie rano o zaplanowanej wczesniej godzinie,
ustapienie innemu czlowiekowi wygodniejszego miejsca, smaczniejszego dania,
zadanie sobie czasami postu czy niepoddawanie si¢ zmeczeniu. I w koricu, po
czwarte — wszystkie wladze duszy i ciala, oczyszczone z egoizmu, oddad na stuz-
be Ideatowi, czyli rozum zajaé wielkimi my$lami, istotnymi sprawami (dobierad
sobie odpowiednie towarzystwo i wartosciows lekture); wole konsekwentnie
wyjalawia¢ z wszelkich przejawéw egoizmu (wykluczy¢ samochwalstwo, nawet
posrednie, przez popisywanie si¢ faktycznymi zdolnosciami, wiedza, majatkiem
czy koneksjami); pamie¢ ochraniaé przed zanieczyszczeniem bezwarto$ciowymi
drobiazgami (sprawy godne zapamictal przez czgste powtarzanie); wyobraznie
trzymad na wodzy, wymagajac, by zajmowala si¢ dhuzszy czas tym samym przed-
miotem; takze uczucia poddaé kontroli (szlachetne pielegnowaé, oczyszczajac
z przejawdw egoizmu i przywiazania do osdb, rzeczy, ktére krepuja swobode
ducha, przezwyci¢zaé uczucia, prowadzace do depresji); i w korcu, opanowy-
waé zmysly — powonienia, stuchu, smaku, dotyku i wzroku, rozumianego jako
wysubtelniony dotyk. Ujecie wzroku w tryby karnosci, bedac bardzo trudna do
zdobycia sprawnoscia, znamionuje opanowanie zmystéw.

Tak rozumianego treningu charakteru nie mozna nigdy zaniedbywa¢, gdyz

sprawnosci nie ¢éwiczone stabna®. Wszelka stagnacja w tej materii moze ozna-

8 M. Pirozynski, Ksztatcenie charakteru..., s. 132.
! Tamze, s. 136.
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cza¢ wchodzenie w sytuacje sprawnoséci moralnej ujemnej, czyli powstawania
wady. W uksztaltowaniu duchowego oblicza cztowicka majg swoje miejsce takze
zasady grzecznosci, czyli zewngtrzne formy zwyczajowe lub normy regulujace
wspdlzycie ludzi ze sobg. Zdaniem Pirozynskiego, ich poszanowanie, jak réwniez
dbalos¢ o zdrowie i tezyzne fizyczna, sa pewna pomoca w samoksztaltowaniu
osoby. Wigksza role w tym procesie odgrywa systematyczne praktykowanie roz-
mySlania, czyli modlitwy myslnej, kedra nie tylko sprzyja uporzadkowaniu we-
wnetrznemu, ale réwniez skutkuje umocnieniem duchowym®. Whasciwie moz-
na powiedzie¢, ze o stanie charakteru cztowieka §wiadczy przede wszystkim jego
stosunek do pracy nad soba i wysitek lub jego brak, zmierzajacy do pokierowania

wlasnym rozwojem przy wykorzystaniu wszelkich dostgpnych $rodkéw.

Zakoniczenie

Propozycja programu ksztalcenia charakteru, czy inaczej programu samo-
ksztaltowania, jawi si¢ w swych istotnych elementach jako nad wyraz aktualna.
Postmodernistyczny kontekst zycia wspdlczesnego spoleczeristwa, mimo relaty-
wizmu filozoficznego, etycznego czy kulturowego, nie uchyla zywotnych pytan
czy trudnych dylematéw. Mozna powiedzied, ze czyni je nawet bardziej natarczy-
wymi. Czlowiek, szczegélnie mlody, pyta, poszukuje adekwatnych odpowiedzi®.
Nie wystarcza mu perspektywa ,,cztowieka radarowego” — cztowieka o osobowosci
zewnatrzsterownej*’. Nie zadowalaja go zupelnie iluzje sytej, ale powierzchow-
nej wolnosci symbolizowanej przez kulture shoppingu czy urzeczowionej i frag-

mentarycznej wigzi zaposredniczonej. Wydaje si¢ w swoim zagubieniu bardziej

92 Tamze, s. 108—113.

83 Por. ]. Mariatiski, Religia w spoteczeristwie ponowoczesnym, Warszawa 2010, s. 42; tenze,
Spoteczeristwo i moralnosé. Studia z katolickiej nauki spotecznej i socjologii moralnosci, Tarnéw
2008, s. 15-68.

8 Por. D. Riesman, N. Glazer, R. Denney, Samotny ttum, ttum. i wstgpem opatrzy} J. Strze-
lecki, Warszawa 1971, s. 29.
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wymagajacy, zmuszony do poszukiwania pomocy rzetelnego doradcy. Wszakze
pytanie o cel i sens wlasnego zycia frapuje. Propozycja programu samowychowa-
nia, czy autorealizacji zaprezentowana przez o. Pirozyniskiego, mimo uptywu lat,
okazuje si¢ nadal aktualng prébg integralnej odpowiedzi na t¢ potrzebe. Uwiary-
godniona jest dodatkowo przez fakt urzeczywistnienia we wlasnym zyciu ideatu,
do ktérego pragnie doprowadzi¢ wychowanka. Oczywiscie koncepcja ta wyma-
ga, w miarg¢ potrzeb, pewnego uzupelnienia czy wkomponowania w caloksztatt
obecnej wiedzy na temat proceséw wychowania®. Aczkolwiek, przejrzystoéé i nie
epatowanie techniczng terminologia naukows sa atutem. Moze szansa dla czto-
wieka zyjacego chwila, nienawyklego do wysitku, ale majacego wyzsze aspiracje,
i nie zwolnionego z trudu wyboru i realizacji wlasciwej drogi postepowania.
Aktualne i intrygujace w kontekscie opcjonalnoéci ponowoczesnej oraz
odpowiedzialnosci za realizacje wlasnej potencjalnosci wydaja si¢ stowa 0. Ma-
riana Pirozyniskiego: ,,Chodzi nie o chwilowa wiernos¢ obowiazkowi, ale o trwale
usposobienie, ktére nie zmienia si¢ z biegiem czasu. Przemijajace porywy, na
ktére niekiedy — czgéciej lub rzadziej — kazdy zdoby¢ si¢ moze, nie stanowig jesz-
cze charakteru. Gdyby kto$ okazat si¢ wierny swym zasadom tylko do pewnego
punktu, a zawrécil z drogi wobec pietrzacych si¢ trudnosci, to trzeba o nim
powiedzie¢, ze ma staby charakter, a $ciSle méwiac, nie ma go weale. Iluz to
ludzi pod wplywem chwilowego zapalu potrafito dokona¢ wyjatkowych, wprost
bohaterskich czynéw, ale gdy nastréj przeminal, wracali do przyziemnych, ego-
istycznych pobudek postgpowania... A wéwczas na tle ich dawnego zapatu i po-

$wiecenia jakze smutnie odbijata si¢ ich mato$¢ duchowa™®.

85 Zob. np. H. Jarosiewicz, Charakter. Rozwdj — zagrozenia, Wroctaw 2001.

6 M. Pirozytiski, Ksztatcenie charakteru..., s. 153.
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SELF-EDUCATION OF A PERSON
ACCORDING TO FR. MARIAN PIROZYNSKI

Summary

The article explores the subject self-education of a person. Precisely, it is an attempt
to describe this subject in the light of ideas of Fr. Marian Pirozynski CSsR. First part of
the article presents Fr. Pirozynski’s involvement in educational and social activities against
the background of his biography. Second part shows the elements of self-education pro-
cedure in the aspect of an addressee and of the interdisciplinary theoretical context. The
essential part of the presentation is the matter, the goal and the means of self-formation
from the point of view of the formation of a character. The procedure of person’s self-
education, according to fr. Pirozy1iski, is characterized by realism and by anthropological
and pedagogical optimism. This procedure harmoniously combines issues of self-educa-
tion and self-formation. It seems particularly actual and necessary in the context of the
postmodern experience of optionality and in the context of irrevocable responsibility for

the actualization of one’s own potentiality.

Ttranslated by Tomasz Medrek



Stawomir Krzyska

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

FILOZOFICZNE KONTEKSTY AKSJOLOGII WYCHOWANIA
EMOCJE

W fundamentalnym dla pedagogiki pytaniu: ,kim jest czlowiek, jaka jest
jego natura? [...] tkwi Zrodlo okreglenia celu wychowania, odniesienie do odpo-
wiedniego systemu wartosci, czyli zwiazku etyki i wychowania. Chodzi o to, aby
oprze¢ pedagogike na pelnej antropologii i na stusznej etyce oraz okreslonej aksjo-
logii, ktére stanowia fundament refleksji o wychowaniu cztowieka jako osoby”.

Wychowanie odnosimy do ,,[...] oddzialywania caloksztattu specyficznych
pedagogicznych bodZcéw i doswiadczert ogdlnospotecznych, grupowych, in-
dywidualnych, profesjonalnych i nieprofesjonalnych przynoszacych wzglednie
trwale skutki rozwoju jednostki ludzkiej w jej sferze fizycznej, umystowej, spo-
fecznej, kulturowej i duchowej. Na strukture procesu wychowania sklada sig
wiele elementéw. Do podstawowych mozna zaliczyé: ideat wychowania i wy-
prowadzone z niego cele, tworzace warstwe aksjologiczna, oraz metody, formy
i srodki wychowania, tworzace warstwe operacyjna. Teoria wychowania zawsze
analizuje aspekt praktycznej dzialalnosci ludzkiej, jakim jest wspomaganie roz-

woju psychiki™.

U A. Szwajcok, Aksjologiczne aspekty wychowania, ,,Sla,skie Studia Historyczno-Teologiczne”
2002, t. 35, z. 2, s. 343.

% B. Ulanowska, Ideat i cele wychowania — aksjologia i etyka wychowawcza, htep://edujrin-
ne7.w.interia.pl/ideal.htm (2.07.2011).
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Podczas Ogoélnopolskiej Konferencji Naukowej Aksjologiczne podstawy edu-
kacji: milczenie, monolog, dialog, ktdra odbyta si¢ na Uniwersytecie im. Kazimie-
rza Wielkiego w Bydgoszczy w dniach 9-10 czerwca 2010 roku zaznaczytem,
ze ,,[...] wartosci® 1 zwiazane z nimi emocje, czyli przezywanie wartosci, buduja
ludzkie bezpieczeristwo ontologiczne®, a osiaganie przez jednostke tego stanu
jest wymogiem, ktdrego spelnienie zapewnia jednostce zycie bez destrukcyjnych
sytuacji lekowych. Maja one «kluczowe znaczenie w zyciu kazdego czlowieka,
sg takze istotne dla grupy spolecznej, w ktérej przychodzi mu funkcjonowaé»”.
Ponadto zadalem pytania: ,w jaki sposéb powinno odbywaé si¢ przyswajanie

emocji (waznego rodzaju wartosci), aby zapewnié dziecku, a w przyszlosci osobie

* Autorzy definicji terminu ,warto$¢” pod katem psychologicznym, traktujq ja jako zjawi-
sko psychiczne o charakterze poznawczym. Nadaja oni wartoéciom znaczenie psychologicz-
nego terminu ,postawa’. M. Jankowska, J. Krasori, Hierarchia wartosci i sposoby ich realizacyi,
Krakéw 2009, s. 11.

* Na bezpieczeristwo ontologiczne sklada si¢ caly szereg proceséw obejmujacych wszystkie
sfery aktywnosci egzystencjalnej osoby ludzkiej, ktérych celem jest poprawne funkcjonowa-
nie. Mozna powiedzie¢, iz w duzym uproszczeniu mechanizm gwarantujacy poczucie bezpie-
czefistwa ontologicznego polega na wypieraniu tresci zycia, ktére moglyby mie¢ destruktywny
wplyw na dalsze istnienie. Owo wypieranie moze si¢ dokonywaé poprzez zapominanie, prze-
niesienie do pod$wiadomosci, przewartosciowanie. Typowym przykladem zachowania, ktére
moze prowadzi¢ do zaburzenia poczucia bezpieczefistwa ontologicznego jest uswiadomienie
sobie whasnej skoticzonoéci. Smier¢ jest dla cztowieka czyms nieuchronnym i niezwykle trud-
nym do zaakceptowania. Cz¢é¢ ludzi zatem w codziennym zyciu w ogéle nie pamigta o fakcie
kruchosci swego istnienia, czgs¢ odrzuca pojawiajace si¢ w tym temacie refleksje. Osoby reli-
gijne upatruja w $mierci nowej jakosci zycia, czyli nadaja jej warto$¢, przez co tatwiej jest im
przyjmowac jej nieuchronnos$¢. Lek a tozsamosé w ujeciu Anthony’ego Giddensa, cz. 1.

Pojeciem bezpieczeristwa ontologicznego operowal Zygmunt Freud; spopularyzowat je
Erik Erikson, ktdry uczynit to pojecie gtéwnym narzedziem opisu procesu socjalizacji cztowie-
ka. Socjalizacja dla Eriksona jest procesem, ktéry trwa przez cale zycie, przechodzac przez réine
etapy, ktérych wyréznit on osiem. Do koncepgji Eriksona nawiazal Giddens miedzy innymi
w pracach: Stanowienie spoleczeristwa oraz pédiniejsza Nowoczesnosé i tozsamosé. ,Ja” i spote-
czeristwo w epoce péinej nowoczesnosci. Z pojecia bezpieczeristwa ontologicznego uzywanego
na terenie psychologii uczynit Giddens kategorig analizy spoleczeristw nowoczesnych i pono-
woczesnych, zob. A. Palubicka, Kulturowe i biologiczne Zrédia ksztattowania sig bezpieczeristwa
ontologicznego, Bydgoszcz 2007.

5 M. Jankowska, J. Krasos, dz. cyt., s. 9.
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doroslej, jak najwicksze bezpieczenistwo emocjonalne rozumiane jako szczegélny
rodzaj bezpieczedstwa ontologicznego. Czy wystarczy emocje tylko rozumied?
Czy dostepne na rynku ksiegarskim poradniki dotyczace radzenia sobie z emo-
cjami zalatwiaja sprawe przyswajania emocji? Czy wspdlczesne monologiczne
podejscie do dziecka pedagogiki psychologicznej rozwiazuje problem rozpozna-
wania, przezywania i reflektowania emocji przez najmlodszych?”s.

Podkredlitem takze, ze ,,[...] aksjologia w procesie wychowania dziecka jest
niezbedna dla jego petnego rozwoju. Swiat wartosci jest ta jakoécia, w ktérej
ubytki sa szczeg6lnie dostrzegalne, [...] przektadaja si¢ na jako$¢ zycia, na relacje
z innymi ludZmi, na szeroko rozumiang kulture bycia...””.

Uczestniczac w XXII Forum Pedagogéw we Wroctawiu w dniach 22-23
pazdziernika 2009 roku, méwilem, ze ,«[...] doswiadczenia okresu dzieciristwa
sq bardzo wazne, poniewaz przez swa nowos¢ pozostaja mocno zapisane w umy-
dle, i jedli poza tym sg powtarzane przeksztalcajg si¢ prawie w drugg nature»®.
Jezeli sa one pozytywne, to z kolei warunkuje, ze dziecko zaczyna ufa¢ dorostym
i sobie. Jest to istotne z perspektywy, gdzie dziecko wchodzi w $wiat, w kté-
rym umiejetno$¢ m.in. reflektowania stanowi o jego tozsamosci. «Przeciwnie
— do$wiadczenia negatywne, szczeg6lnie traumatyczne, takie jak strata kogos
bliskiego lub gwatt seksualny, moga prowadzi¢ do rozwoju niezréwnowazen psy-
chologicznych»’. Zatem czego powinni$my dziecko uczy¢? Janusz Korczak pisat:

«Przede wszystkim nalezy nauczy¢ dziecko patrzeé, rozumowaé i kochaé, potem

¢ S. Krzyska, Jak uczyé przyswajania i wyrazania wartosci, Ogdlnopolska Konferencja
Naukowa Aksjologiczne podstawy edukacji: milczenie, monolog, dialog, UKW w Bydgoszczy,
9-10 czerwca 2010 r.

7 J. Spetana, Aksjologiczne perspektywy swiata dziecka w kontekscie wychowania, w: K. Segiet
(red.), Dziecko i dzieciristwo w kregu pytar i poszukiwati teoretyczno-badawczych, Warszawa
2007, s. 57.

8 Zob. Martin Echavarria, Dziecko i jego wychowanie wediug sw. Tomasza z Akwinu,
w: E. Sowiriska, E. Szczurko, ks. T. Guz, P. Marzec (red.), Dziecko studium interdyscyplinarne,
Lublin 2008, s. 65.

9 Tamze, s. 66.
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dopiero uczy si¢ je czytad; nalezy nauczy¢ mlodziez cheie¢ i méc dziataé, a nie
tylko wiele wiedzie¢ i umieé»”™.

Przypomng definicje emocji sformulowang przez Jean-YvesArribe. Wedlug
niej, emocje to ,[...] reakcje psychofizjologiczne, zdrowe i potrzebne, pod wa-
runkiem, ze sa adekwatne do rzeczywistosci [...] panowanie nad emocjami jest
niezbednym warunkiem harmonijnego zycia i pokojowych relacji z innymi. Jeze-
li jednak reakcja emocjonalna jest przesadzona lub wrecz nieadekwatna do prze-
zywanego dos§wiadczenia, zakléca funkcjonowanie i generuje stres™!.

Poznanie regut, ktérymi wiladaja reakcje emocjonalne, wyksztalcenie nawy-
kéw wyrazania i rozpoznawania emocji, to droga do rozumienia i prawidlowego
dzialania. ,Dziatanie owo wyznaczone przez wiedz¢ operacyjna (technologiczna,
dyrektywy, wreszcie reguly kulturowe) zalezne jest zatem od rozumienia kon-
tekstéw emocjonalnych. Te rozumienie i dziatanie mozna $miato odnies¢ do
zaproponowanego przez Anng Palubicka'? sposobu my§lenia w perspektywie
porecznosci. Podkresla ona tak wazna umiejetno$¢ postugiwania si¢ narzedzia-
mi, ktéra prowadzi do wyksztalcenia odpowiednich nawykéw. Do narzedzi, za-
liczamy takze nabywanie umiejetnosci radzenia z emocjami, a pézniej w efekcie,
w sytuacjach, ktére prowadzi¢ moga bez tych umiejetnosci do destrukcyjnych
sytuacji lekowych”®.

Poznanie emocji, szczegdlnego rodzaju wartodci, zrozumienie reakeji

emocjonalnych opartych na sprawnosciach moralnych pozwolitoby miodemu

1% Janusz Korczak, Jak kochaé dziecko. Prawo dziecka do szacunku, Warszawa 2002. S. Krzys-
ka, Pedagogika w kontekstach filozoficznych, XXII Forum Pedagogéw Transdyscyplinarnos¢ Peda-
gogiki. Wymiar Teoretyczny i Praktyczny, Instytut Pedagogiki UW, Wroctaw, 2223 paZdziernika
2009 r.

" J.-Y. Arrive, Jak praezywac emocje: rozpoznawanie emocji, diagnozowanie probleméw emo-
cjonalnych, swiadome przezywanie emocji, thum. A. Wasko-Bongiraud, Warszawa 2009, s. 7.

12 Por. A. Patubicka, Myslenie w perspektywie porecznosci a pojeciowa konstrukeja swiata, Byd-
goszcz 2006.

13°S. Krzyska, Jak uczyé prayswajania i wyrazania wartosci...
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cztowickowi przejs¢ bez destrukcyjnych lekéw od wiedzy podstawowej™ do
dzialaniowej".

Przypomne, ze trudno$¢ ,[...] z przyswajaniem wartosci polega miedzy in-
nymi na tym, ze bezposrednie wskazanie na stany rzeczy, ktdre pragnie sie, aby
wychowanek zaakceptowal, jako wartosci — nie jest skuteczne. Trzeba whozy¢
wysilek, zastosowaé jaka$ perswazje (bajki, mity, opowiesci, legendy, wiersze,
przyklady itp.), aby wywolaé pozytywny odbiér. Te mechanizmy sa mato rozpo-
znane, ale warto podejmowa¢ nad nimi refleksje”'®.

Cofnijmy si¢ do XV-XVI wieku, kiedy w poznawaniu wartoéci uzyteczny
byt moralitet, gatunek dramatyczny o charakterze dydakeyczno-filozoficznym!’.
Do gléwnych zagadnieri moralitetéw nalezaty: moralno$¢ chrzescijariska, nauka

o dobrym i zZtym charakterze ludzkich czynéw w $wietle Objawienia Bozego i na-

14 Wiedza podstawowa to forma postawy wewnetrznej cztowieka, ktéry ja obmysla i w niej
zyje, ktora wypelnia tre§¢ tego, jakim znajduje siebie w $wiecie. http://www.scribd.com/
doc/14676895/Filozoficzna-Wiedza-Podstawowa-Wedug-Karla-Jaspersa (2.07.2011).

15 Wiedza odnoszaca si¢ do umiejetnosci.

1°S. Krzyska, Jak uczyé prayswajania i wyrazania wartosci...

'7 Moralitet, gatunek dramatyczny o charakterze dydaktyczno-filozofoficznym uprawiany
w XV i na poczatku XVI w. w Szkogji, Anglii, Frangji i Niemczech. Bohaterami moralitetu,
stanowiacego rodzaj przypowiesci na temat uniwersalnych praw rzadzacych ludzkim zyciem,
byly postaci alegoryczne, uosabiajace pojecia: Dobro, Zlo, Cnota, Wystepek, Wiara, Pycha
i Zawi$¢; miedzy nimi toczyta si¢ walka o ludzka dusze. Koncentrujace si¢ na problemie grze-
chu i sposobie walki z nim, moralitety poruszaly tez kwestie religijne, obyczajowe i polityczne.
Bywalo, ze stuzyly celom satyrycznym. Najstynniejszym moralitetem jest pochodzacy z okoto
1500 roku Everyman (angielskie ,Kazdy”). Gdy Kazdy otrzymuje wezwanie od Smierci, opusz-
czaja go Bogactwo, Pickno, Przyjazi i Pokrewiefistwo, wierne pozostaja jedynie Dobre Uczyn-
ki. T one jednak nie wystarczaja, by towarzyszy¢ Kazdemu do grobu; musza zosta¢ wsparte
przez Swiadomos¢ i Spowied?. Szczesliwe zakoniczenie wiaze sie ze wstapieniem duszy Kazdego
do nieba. Wspélczesna wersja Kazdego jest dramat w 1. akcie, Encyklopedia WIEM, http://por-
talwiedzy.onet.pl/93131,,,,moralitet,haslo.html (31.05.2010).
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uki Kosciola. Moralitety poruszaly tematy cnét'® ewangelicznych, czyli otrzyma-
nych od Boga, a takze ziemskie problemy, takie jak zycie spoleczne, gospodarcze
i polityczne. Bohaterami moralitetéw byly postacie alegoryczne®. Za po$redni-
ctwem moralitetéw walczono o dusze postaci alegorycznie uosabiajacych Wiare,
Nadzieje i Mito§¢. Przywotujac moralitety i alegori¢ chrzedcijariska, pytam, czy
sposobem wywolywania pozytywnego odbioru w przekazywaniu wartosci nie
bylaby miedzy innymi przypowies¢ i alegoria chrzescijariska? Czy nie byloby
dobrze dzisiaj powréci¢ do tego, sprawdzonego przeciez sposobu przekazywa-
nia wartosci?

W tym miejscu podkresle, ze alegoria chrzedcijariska nie jest opowiadaniem
wymyslonym, ciagiem metafor stanowiacym cato$¢, lecz historia, ktéra odstania

ukryte znaczenia®.

'8 Cnoty, stanowig fundament zycia moralnego czlowieka. Cnoty dzielimy na naturalne
(kardynalne) i nadprzyrodzone (ewangeliczne). Cnoty kardynalne, zakorzenione w naturze
cztowieka, rozwijaja si¢ przez stale ¢wiczenie, stanowia obrong przed ztem, doskonala cha-
rakter czlowicka. Sg cztery cnoty kardynalne: roztropno$¢, sprawiedliwo$é, mestwo, umiar-
kowanie, np. cnota mestwa ksztaltowana jest w literaturze przez postaci Achillesa i Hektora,
rycerzy z Iliady Homera; przez Rolanda, rycerza chrzedcijariskiego z francuskiego eposu; ryce-
rzy kresowych z Trylogii Henryka Sienkiewicza, generala Bema z rapsodu Cypriana Norwida;
w Piesniach Jan Kochanowski czyni cnoty przedmiotem sentencji: ,,Cnota skarb wieczny; cnota
klejnot drogi; cnota méj kompas; cnote mituj, bo tym paristwa stoja”, Adam Mickiewicz przy-
woluje ja w Piesni filaretéw: ,Ojczyzna, nauka i cnota”. Cnoty ewangeliczne w sensie biblijnym
Boskie, udzielone cztowiekowi przez Boga, to wiara, nadzieja i mito$¢; w nich i przez nie Bég
sprawia, ze czlowick zdolny jest do wolnego uczestniczenia w zyciu z Bogiem, Encyklopedia
WIEM, http://portalwiedzy.onet.pl/93108,,,,cnoty;haslo.html (3.07.2011).

1 Alegoria — dzielo plastyczne lub literackie majace poza znaczeniem dostownym okreslony
sens przeno$ny, bedace zwyle obrazowym przedstawieniem poje¢ oderwanych, glownie za po-
mocg personifikagji, E. Sobol (red.), Stownik wyrazéw obcych, Warszawa 2002, s. 30.

2 Por. I. De La Potterie S], Czytanie Pisma Swigtego , W Duchu”, htep:/ [www.kbroszko.
dominikanie.pl/kl_ipt.html (2.07.2011).
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Bajka®! o ktdrej niejednokrotnie wezesniej pisatem, znakomicie uczy warto-
$ci. Bajke cechuje m.in. ludycznoéé?, czyli petni ona funkcje rozrywkowa, jed-
noczaca, integrujaca, oraz swoisty dla tego gatunku literackiego artyzm. Zawiera
moral?, wazny element pedagogiki wartosci.

Basri?* gatunek epicki literatury ludowej, inaczej bajka magiczna, ma réw-
niez dlugg tradycje w przekazywaniu, uczeniu i reflektowaniu wartosci. Utrwala
zasadnicze elementy ludowego $wiatopogladu: wiar¢ w permanentne oddziaty-
wanie mocy nadprzyrodzonych, przypisywanie cech ludzkich zjawiskom przy-
rody, zwierzetom i przedmiotom (antropomorficzna i animizacyjna wizja przyro-
dy) oraz niepisane zasady moralne i idealy prawego postgpowania.

Obok moralitetu, bajki i basni narzedziem, ktére pozwala na posrednie
wskazanie wartosci, ktére chcemy, aby uczer zaakceptowal, jest mit. O micie
w $wiecie wartosci wypowiadal si¢ Leszek Kotakowski. Wedtug mysliciela, war-
toéci sukcedujemy w mitycznej formie. Leszek Kolakowski w Obecnosé mitu na-
pisal, ze nie sa one ,,[...] dziedziczone, jako informacje o faktach socjalnych lub

psychicznych, lecz wlasnie jako informacje o tym, co jest lub nie jest wartoscia

2! Bajka, epicka opowiastka wierszem lub proza w formie przypowiesci, zawierajaca na-
uke¢ moralng badz dydakeyczna, postugujaca si¢ typowymi cechami (charakterami), niekiedy
upostaciowanymi w zwierzetach, roélinach, przedmiotach. Forma znana juz w starozytnosci,
szeroko rozpowszechniona w kulturze ludowej, przetworzona literacko w ciagu wiekéw. Wy-
réznia si¢ bajki w formie rozbudowanej, narracyjnej oraz zwartej i zwigzlej, epigramatycznej.
Bohaterami bajek sa ludzie, zwierzgta (rodzaj najbardziej rozpowszechniony) i przedmioty,
uosabiajace typy ludzkie i cechy charakteru, zwlaszcza jego przywary, hetp://portalwiedzy.onet.
pl/27062,,,,bajka,haslo.html (2.07.2011).

2 Ludyczny zabawowy, dotyczacy gier a. zabaw. Etym. fac. ludus zabawa; rozrywka; sztu-
ka teatr., éwiczenie; szkolas w L.mn. ludi ‘igrzyska; $wigta polaczone z igrzyskami a. innymi
widowiskami’, W. Kopalisiski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obceojezycznych, http:/Iwww.
slownik-online.pl/kopalinski/339777DFCEDF6B74C12565EF004E4014.php (2.07.2011).

2 Morat (niem. Moral, ang. moral, fr. morale z Yac. moralis ‘moralny’) pouczenie, nauka
dotyczaca kwestii moralnych; takze taka nauka wynikajaca ze zdarzeri zawartych w bajce, przy-
powiesci itp. 2001, http://portalwiedzy.onet.pl/95172,,,,moral,haslo.html (2.07.2011).

4 Basti, utwdr o tematyce fantastycznej, sitach nadziemskich, czarodziejskich, walce dobra
ze ztem, wyrazajacy ludowa madro$¢, wierzenia i poglady, stosunki miedzyludzkie, http://por-
talwiedzy.onet.pl/46005,,,,basn,haslo.html (2.07.2011).
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[...]. Mity, ktére uczg nas, ze co$ jest wartoscia po prostu, s3 nie do unikniecia,
jesli spoteczeristwo ludzkie ma istnie¢”?.

Zauwazmy, ze problemem mitu w kontekscie chrzescijaristwa zajmuje si¢
wiele dziedzin nauki, zwlaszcza biblistyka. Od XIX wieku badania biblijne zaj-
muja si¢ m.in. kwestig relacji miedzy teologiczng i historyczna trescia Biblii
a mitycznym jezykiem, w ktérym ta tres¢ jest przekazana, poddajac ten drugi
prébom réznorakiej interpretacji (demityzacja, demitologizacja). Wspélczesne
nauki humanistyczne (zwhaszcza filozofia, socjologia, etnologia i literacuroznaw-
stwo) opowiadaja si¢ za rozszerzeniem terminu mit na zjawiska wykraczajace
poza pole dotychczasowych badan. Dostrzegajac w kulturze wspdlczesnej (lite-
ratura, kultura masowa, ideologia) dzialania mechanizméw i postaw myslowych
analogicznych do tych, ktére zaobserwowano w przypadku spoleczeristw archa-
icznych, wspélczesni badacze sa skfonni do ,,dowartosciowania” mitu i ,,mysle-
nia mitycznego” jako jednej z mozliwych form §wiadomosci ludzkiej, zdolnej
do modelowania calo$ciowej, sensownej i opartej na niezmiennych wartosciach
wizji $wiata. Opowiadali si¢ za takim podejéciem Carl Gustav Jung®, Mircea
Eliade?, Leszek Kotakowski?®, Roland Barthes?, Elizar Mieletinski®.

Zdaje sobie sprawe, ze moralitet, bajka, basni i mit, to jedne z licznych form,
poprzez ktére mozemy wychowanka zainteresowa¢ wartosciami. Wspomne juz
weze$niej przeze mnie cytowang wypowiedZ Agnieszki Mielczarek, prezeski Sto-

warzyszenia Blizej Dziecka, w wywiadzie, ktérego udzielita ,,Polityce™": ,[...] jesli

% L. Kolakowski, Obecnos¢ mitu, Paryz, 1972, s. 45.
% Jung Cael Gustav (1875-1961), psychiatra szwajcarski; wspéttwérca ,psychologii glebi”.

27 FEliade Mircea (1907-1986), rumuriski religioznawca, filozof, eseista, autor powiesci
i nowel.

8 Kotakowski Leszek (1927-2009), filozof, historyk filozofii i mysli religijnej, eseista, pub-
licysta, prozaik
2 Barthes Roland (1915-1980), francuski krytyk, eseista i socjolog.

3% Mieletinski Eleazar (1918-2005), rosyjski $wiatowej stawy folklorysta i mitoznawca, ba-
dacz relacji migdzy mitycznym modelem $wiata a pochodzeniem i rozwojem literatury.

3! M. Bunda, Poszukiwany Bill Rogers, ,Polityka” 2010, nr 26, s. 75.
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[...] dzieci maja nauczy¢ si¢ czegos o zjawisku agresji, to nie bedzie tu miata sensu
metoda polegajaca na tym, ze nauczyciel wyglosi, czym ta agresja jest, i pouczy,
ze jest zta. Moze i czg$¢ dzieci nauczy si¢ tego na pamied, lecz nie stana si¢ przez
to madrzejsze. Ale mozemy tez podzieli¢ dzieci na grupy, zada¢ im mndstwo
pytani o ich do§wiadczenia, emocje i opinie. Udzielenie odpowiedzi na pytania
skiania do przemysled™?.

Terapia za posrednictwem bajki ,[...] jest wazna metoda wspierania i oddzia-
tywania terapeutycznego we wezesnych okresach rozwoju dziecka. Moze poméc
w efektywnym radzeniu sobie z sytuacjami trudnymi. Takie sytuacje, kedre cze-
sto wywoluja lek, s3 nierozerwalne z nabywaniem przez dziecko doswiadczen.
To np. pierwsze dni pobytu dziecka w przedszkolu, szkole, sytuacje kompro-
mitacji, pobyt w szpitalu, $mier¢ ulubionego zwierzatka, pojawienie si¢ nowego
dziecka w rodzinie, niepowodzenia szkolne i wiele innych™,

Bajki terapeutyczne* sa duza pomoca w samodzielnych i kreatywnych me-
todach radzenia sobie w $wiecie. Nie maja konwengji bajki klasycznej, a raczej
sa opowiadaniem. Bajki terapeutyczne pomagaja nie tylko dzieciom, lecz takze
ich rodzicom. Co wigcej, jezeli pomagaja ich rodzicom, to na pewno nauczy-
cielom i terapeutom. Poprzez bajki terapeutyczne dorosli wchodza w dziecigcy

$wiat marzeni. Sg one réwniez sposobem na wzajemne zrozumienie siebie®.

32 Tamze, s. 75.
33O bajkoterapii, htep://www.abcbaby.pl/?page=Structure&id=88 (2.07 2011).

3 Bajkoterapia to — méwiac najprosciej — terapia przez bajki. Chyba wszystkie dzieci lu-
big ich stucha¢. Jak wykazaly badania psychologéw, czytajac okreslone bajki mozna dziecku
poméc w wielu trudnych dla niego sytuacjach emocjonalnych, takich jak irracjonalne Igki
lub pierwsze dni pobytu w przedszkolu. Bajkoterapia to takze doskonata metoda relaksacyjna.
Odpowiednio dobrane i opowiedziane albo przeczytane historie moga doskonale wyciszy¢,
cho¢by przed snem, po dniu pelnym wrazeri lub pracy. Bajkoterapia to metoda nowa, genialna
w swej prostocie, tatwa do nauki dla kazdego, skuteczna i zyskujaca coraz wigksza popularnos¢
na $wiecie, http://www.abcbaby.pl/?page=Structure&id=73 (2.07.2011).

35 Por. M. Molicka, Bajkoterapia. O lgkach dzieci i nowej metodzie terapii, Poznat 2002,
s. 8.
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W tym miejscu przywotam stowa Ewy Nowak, pedagoga, terapeutki i autor-
ki ksiazek dla dzieci i mlodziezy. Na famach czasopisma psychologicznego ,,Sens”
w artykule Kozetka u Andersena stwierdza, ze bajkoterapia to jedna z najmniej
inwazyjnych, najtafiszych i najlepszych terapii $wiata. ,Bajki opowiadaliémy
dzieciom zawsze, ale zmieniala si¢ ich funkcja. Straszono nas nimi, karano, wy-
znaczano style my§lenia, zmuszano do postuszeristwa i ulegloéci, rozpowszech-
niano schematy, wygodne normy, wzorce [...]. Ale to juz przesztos¢. Bajka zaj-
muje wreszcie nalezne jej miejsce — nie tylko jako wspaniata literatura, ale i jedna
z wiodacych bezinwazyjnych metod w psychoterapii”®. Wedlug Nowak, ,,[...]
bajkoterapia jest idealna i przywoluje sprawdzone ksiazki, takie jak klasyki An-
dersena oraz zacheca do uruchamiania wiasnej wyobrazni”¥.

Do terapii bajkg znakomicie nadaja si¢ bajki chrzedcijariskie, ktére prze-
kazuja wartoéci odnoszace si¢ tylko i wylacznie do dobra, do cnét, do spraw-
no$ci moralnych: ,[...] wartoéci chrzeécijariskie pokrywajg si¢ z wartodciami
ogélnoludzkimi, nazywanymi czesto takze warto$ciami zwiazanymi z prawami
cztowieka. Oznaczajq taka kwintesencje wartosci, jaka dzieje ludzkosci wydobyly
z istoty czfowieka. Aksjologiczne przestanie Jezusa Chrystusa jest przestaniem
ogélnoludzkim. Patrzenie na cztowieka przez jego odniesienie do Boga, ktéry
jest ostateczna zasada obiektywnosci i stabilnosci aksjologicznego tadu, stanowi
zabezpieczenie czfowieka przed «rozmienieniem» go na wartoéci nizsze. Jest to
takze zabezpieczenie cztowieka przed relatywizmem, ktdry niesie z soba grozbe
totalitaryzmu”.

Terapia przy pomocy bajki chrzescijariskiej to jedna z wielu metod terapii
opartej na wartosciach chrzescijaniskich. Osrodki chrzeécijariskiej terapii w swym

zalozeniu propaguja pefen rozwéj osoby ludzkiej, matzenistwa i rodziny, uwzgled-

36 E. Nowak, Kozetka u Andersena, ,Sens. Nowoczesny Magazyn Psychologiczny” 2010,
nr 6, s. 83.

37 S. Krzyska, Jak uczyé przyswajania i wyrazania wartosci...

38 E. Baranowska, Wartosci w zyciu cztowieka, Suwalski Osrodek Doskonalenia Nauczycieli,
htep://www.cdniku.pl/pliki/wartosci.pdf (2.07.2011).
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niajac dazenie do zintegrowanego rozwoju psychicznego i duchowego, zgodnie
z chrzedcijariska antropologia cztowieka oraz warto$ciami chrzedcijariskimi®.
Anna Terruwe i Conrad Baars, holenderscy psychiatrzy, ,utworzyli nowsa
teori¢ genezy nerwic oraz opracowali metode terapii, ktérej celem jest pelna in-
tegracja wszystkich wladz psychicznych cztowieka. Psychiatria przez nich propo-
nowana uwzglednia religijng strone natury ludzkiej. Zdaniem autoréw, nerwice
czesto powstaja z powodu niewlasciwej recepcji stusznego prawa moralnego™.
Jeieli, wedlug definicji Wlodzimierza Szewczuka®, cztery™ podstawowe
reakcje emocjonalne: strach, gniew, smutek, rados¢, ktére odnosza si¢ do czte-
rech rodzajéw podstawowych odmiennych sytuacji: zagrozenia, ograniczenia,
pozbawienia i zaspokojenia ,[...] maja swoje stopnie, odcienie, tre$ciowe zréz-
nicowanie, oraz ta sama emocja moze by¢ bardzo zréznicowana w zaleznosci od
aktualnego stosunku osobnika do danej sytuacji, od rozumienia jej”, to czy nie
nalezaloby doszukiwa¢ si¢ ewentualnych nieprawidlowoéci w rozpoznawaniu,
przezywaniu i reflektowaniu emocji w braku cnét, ich nieznajomosci i nieprze-

strzeganiu praw moralnych?

39 Por. http://personahumana.pl/index.php?-b-osrodek-poradnictwa-br-i-terapii-b-,9 (2.07.2011).
40 Por. KAI, Religia w terapii nerwic, http://arc.ekai.pl/europa/?MID=3074 (2.07.2011).

4 Szewczuk Whodzimierz (1913-2002), psycholog, 1960-1983 profesor Uniwersyte-
tu Jagielloniskiego, od 1968-1981 dyrektor Instytutu Psychologii. Zajmowal si¢ badaniami
dotyczacymi myslenia, pamigci, zdolnosci. Gléwne prace: Teoria i psychologia postaci (1951),
Psychologia zapamigtywania (1957), Psychologia cztowicka dorostego (1959), Psychologia. Zarys
podrecznikowy (t. 1-2, 1962-1966), Psychologiczne podstawy wychowania (1972), Wstep do an-
typsychoanalizy (1977), Osiem szkicéw do teorii osobowosci (1990), Psychologia (1990), autor
i redaktor Stownika psychologicznego (1979, 1985), http://portalwiedzy.onet.pl/ 77285,,,,szew-
czuk_wlodzimierz,haslo.html (2.07.2011).

2 H. Rudolph Schaffer wymienia sze$¢ stanéw emocjonalnych, keére uwaza si¢ za pierwot-
ne i ktdre mozna rozpoznaé nawet u noworodkéw: gniew, lek, zdziwienie, obrzydzenie, rados¢
i smutek. Kazda z emocji posiada wlasne podstawy biologiczne (neuronalne) i kazda z nich
wyrazana jest w szczeg6lny sposéb i w kazdym przypadku wyrazanie emocji pelni okreslong
funkcje adaptacyjna. (Por. H.R. Schaffer, Psychologia dziecka, thum. Aleksander Wojciechowski,
Warszawa 2008, s. 151.
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Powyzsza definicja wskazuje na silny zwiazek wartosci z rozumieniem i dziata-
niem. Zatem, aby méc zy¢ w zgodzie z chrzescijariskimi zasadami moralnymi nale-
zy najpierw wartosci zrozumied, przezy¢ i zreflektowaé, a dopiero pézniej dziatal.

W swojej pracy badawczej zajmuje si¢ konstrukcja modelu tekstu literackie-
go, ktory, spelniajac okreslone kryteria dotyczace cech kwalitatywnych i kwan-
tytatywnych, bedzie wzorcem do osiagniecia przez cztowieka stanu, ktéry okre-
$la si¢ mianem bezpieczeristwa ontologicznego, a w szczeg6lnosci jego odmiana,
bezpieczeristwa emocjonalnego.

Wedlug mnie, stowo samo w sobie (przez siebie udzielone) nie ma odpo-
wiedniej potencji emocjonalnej, ale jest przekaznikiem ,skonkatenowanych”
z nim emogji. Emocje nie tkwia immanentnie w stowach, ale uwazam, ze nie-
ktére stowa wypowiadane w okreslonych kontekstach sa depozytariuszami emo-
gji. Stowo to elementarna cz¢$¢ skladowa mowy. Za pomocy stéw okreslamy
wszelkie pojecia rzeczywiste i abstrakcyjne. To samo stowo moze mieé réine
znaczenia. Zmiana znaczenia, a co za tym idzie, takze rozumienia, zmienia rodzaj
przekazywanych emocji®.

Nadmieni¢, ze badania przeprowadzitem na prébie uczniéw klasy I-1I1
szkoly podstawowej, a wigc uczniéw edukacji wezesnoszkolnej. ,,Pokazaly one,
jaki rodzaj emocji wywotlal czytany wiersz. Do dzieci skierowalem kwestiona-
riusz wywiadu, ktéry pozwalal na wskazanie jednej z czterech podstawowych
reakcji emocjonalnych, tj. strachu, gniewu, smutku lub radosci. Reakcje owe
odnoszg si¢ do czterech rodzajéw podstawowych odmiennych sytuacji: zagroze-
nia, ograniczenia, pozbawienia i zaspokojenia. Razem wskazari byto 2070, z cze-
go 1210 razy wskazywali chlopcy i 860 dziewczynki, co stanowi odpowiednio

58,45 proc. i 41,55 proc. wszystkich wskazan. Reakcja emocjonalna — strach —

# Por. S. Krzyska, Modelowanie matematyczne tekstéw literackich w kontekstach bezpieczen-
stwa ontologicznego, w: J. Drozdowicz, M. Biernasiewicz (red.), Kultura popularna w spoteczer-
stwie wspétezesnym. Teoria i rzeczywistosé, Krakéw 2010, s. 227-246.
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pojawila sie w wywiadzie 86 razy, gniew — 198, smutek — 289 i rados¢ — 14974
Analizujac te proste obliczenia, stwierdzitem, ze u wigkszosci badanych czytane
wiersze wywolaly reakcje emocjonalng — rado$¢. Cecha emogji jest miedzy inny-
mi intensywno$¢, czyli biegun (+ rado$¢, - zniechecenie), a to oznacza, ze badane
wiersze cechujg si¢ emocjonalnie dodatnio™.

Do chwili obecne;j teksty, ktdre byly wykorzystane w badaniu, zostaly pod-
dane szczegélowej analizie statystycznej. Obliczylem wartosci miar tendengji
centralnej oraz bezwzgledne miary zréznicowania, ktére scharakteryzowaly
calg badana zbiorowo$¢ statystyczng oraz wspétezynnik koncentracji Lorenza.
Z wierszy wyodrebnilem wyrazy, ich klasy, pary ryméw, wersy, sylaby, litery
bedace obrazem glosek, samogloski, spétgloski, czyli wszystkie te elementy wier-
sza, ktore mozna zmierzy¢. Obliczylem takze wskaznik epitetyzacji i wskaznik
nominalno$ci. Postawitem wiele hipotez dotyczacych percepcji wierszy przez
dzieci, uczniéw klas I-1II szkoly podstawowej, m.in. ze dzieci w wieku wczes-
noszkolnym nie odrzucaja wierszy z przecigtna liczba wyrazéw 120. Wyjasnitem
przy tym, ze przez wyraz rozumie¢ bedziemy ,,[...] elementarng jednostke jezyka,
znak pewnego przedmiotu lub pewnej tresci”*. Ponadto ,wyraz”, to w naszym
przypadku rzeczownik, czasownik, przymiotnik i inna cz¢§¢ mowy. Postawitem
hipotezy, ze dzieci w wieku wezesnoszkolnym nie odrzucajg tych wierszy, w kté-
rych przecigtna liczba czgéci mowy wynosi dla rzeczownikéw — 33, czasownikéw
— 24, przymiotnikéw — 6. Sformulowalem takze hipotezy dotyczace zaimka,
przyimka, spéjnika, partykuly, przystéwka, liczebnika, imiestowu i wykrzykni-
ka. Weryfikacja przebiegla pozytywnie we wszystkich przypadkach précz tych,
ktére dotyczyly imiestowu i wykrzyknika, co nie znaczy, ze s3 one nieprawdziwe.

Obliczylem takze wspétczynnik korelacji liniowej Pearsona, kedry okresla sike

4 Por. S. Krzyska, Receptive poetry therapy and emotions mathematical modeling, Bydoubis
samnckn bpacukara maspikaitnara yausepeutera A.C.ITymkuHaro. 300pHUK HaBYKOBBIX Tpail
—200810 - T.4 Y.1. Ceps TyMaHUTApHBIX U rpaMajICKUX HaByK. c. 207-21210.

4 S. Krzyska, Modelowanie matematyczne tekstéw literackich..., s. 227-246.
4. Bralczyk, Stownik 100 tysiecy potrzebnych stéw, Warszawa 2005.
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zwiazku miedzy dwiema cechami mierzalnymi, wyznaczylem funkcje regresji,
odchylenie standardowe, wspétczynnik zbieznosci i wspdlezynnik determinacii.
Poddatem ocenie istotno$¢ wspétezynnika regresji®’.

Na poczatku biezacego roku powtérzylem badania, zadajac w kwestiona-
riuszu ankietowym pytanie o wskazanie, podobnie jak wczesniej, wierszy, kto-
re polecityby dzieci swoim kolezankom i kolegom, rodzice dzieciom, a babcie
i dziadkowie wnuczkom oraz wnukom. Zebrane dane zostana w najblizszym
czasie poddane szczegdlowej analizie statystycznej.

Uwazam, ze w dobie rozwoju technologii informacyjnych modelowanie
matematyczne tekstéw jest pozadane. Wyjasni ono lub potwierdzi wczesniej
stawiane hipotezy np. dotyczace klas wyrazéw i ich wplywu na zachowanie ze

szczegdlnym uwzglednieniem miodego cztowieka, dziecka. Chociaz czynitem to

47 Por.

1) S. Krzyska, Recepcja wierszy przez dzieci w wicku wezesnoszkolnym. Cechy ilosciowe
utwordw poetyckich, w: K. Krasori, B. Mazepa-Domagata (red.), Oblicza sztuki dziecka.
W poszukiwaniu istoty ekspresji, Mystowice 2007, s. 142—-148.

2) Tenze, Receptive poetry therapy and emotions mathematical modeling, ,Zeszyty Naukowe
Paristwowego Uniwersytetu Brzeskiego. Zbior prac naukowych”, Seria Nauk Humani-
stycznych i Spolecznych, 2008, t. 4, cz. 1, s. 207-212.

3) Tenze, Emocje i utwory poetyckie kierowane do dzieci w wieku wezesnoszkolnym — modele
matematyczne, w: W. Karolak, B. Kaczorowska (red.), Arteterapia w medycynie i eduka-
¢ji, L6dz 2008, s. 99-104.

4) Tenze, Statystyka jezyka wierszy dla dzieci, w: K. Krason, B. Mazepa-Domagala (red.),
Whrazic i odnalezé siebie, czyli o sztuce, ekspresji, edukacji i arteterapii, Mystowice 2008,
s. 271-279.

5) Tenze, Lingwistyka statystyczna w terapii wierszem, w: M. i T. Siemien (red.), Arteterapia
w edukacji i rozwoju czlowicka, Wroctaw 2008, s. 133-137.

6) Tenze, Modele statystyczne wierszy dla dzieci, w: K. Krasori, B. Mazepa-Domagala,
A. Wasiniski (red.), Intersubiektywnos¢ sztuki w recepeji i tworzeniu, Bielsko-Biata 2009,
s. 283-291.

7) Tenze, Modelowanie matematyczne tekstow literackich w kontekstach bezpieczeristwa on-
tologicznego, w: J. Drozdowicz, M. Biernasiewicz (red.), Kultura popularna w spoteczer-
stwie wspétezesnym. Teoria i rzeczywistosé, Krakéw 2010, s. 227-246.

8) Tenze, Filozofia pisania tekstéw literackich dla dzieci w kontekscie terapii przez sztuke,
w: W. Karolak, B. Kaczorowska (red.), ARTETERAPIA. Od rozwazan nad teorig do
zastosowar praktycznych, £.6dz 2011, s. 263-271.
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niejednokrotnie wezesniej, przytocze na zakoriczenie rozwazan fragmenty opinii
mojego projektu badawczego. Przypomne, w 2005 roku poprositem specjali-
stéw: kulturoznawce, pedagoga, arteterapeute®® oraz matematyka, informatyka,
filologa i lingwiste komputerowego® o zaopiniowanie mojego pomystu kon-
strukeji narzedzia pomocnego w doborze tekstéw poetyckich do terapii wier-
szem. W pierwszej opinii czytamy: ,,Projekt ma na celu skonstruowanie narze-
dzia badawczego pomocnego w doborze tekstéw stosowanych w biblioterapii
i poezjoterapii dzieci. Nowatorstwo pomystu dr. Krzyski polega na tym, ze tego
rodzaju narzedzi nie ma, i w dostgpnym pismiennictwie brak informagji, by ktos
podejmowat préby nad jego skonstruowaniem. Opinie na temat tego co na dzie-
ci czytajace wiersze dziala sa wylacznie subiektywne, ale i tak zauwazalne sg pew-
ne prawidlowosci — projeke dr. Krzyski moze je ujawni¢, ale tez wykazad, ze to
co na dzieci dziata, niekoniecznie, nie zawsze jest sztuka a poezjoterapia, jako
forma terapii postugujaca si¢ sztuka — zaklada, z definicji, ze dziata artyzm, nie
poddajacy si¢ ilosciowym metodom badawczym. Przy pomocy narzedzia, nad

ktérym pracuje dr Krzyska sprawdzi¢ bedzie mozna przez poréwnanie reakcje

8 Wita Szulc — profesor Uniwersytetu Wroclawskiego, Kierownik Zaktadu Edukacji Zdro-
wotnej i Arteterapii w Instytucie Pedagogiki Wydziatu Nauk Historycznych i Pedagogicznych.
Przewodniczaca Zarzadu Gléwnego Stowarzyszenia Arteterapeutéw Polskich ,Kajros”. Magi-
sterium z filologii klasycznej i habilitacje z pedagogiki uzyskala na UAM, doktorat z kulturo-
znawstwa — na Uniwersytecie Wroctawskim. Przez wiele lat zwigzana z Akademia Medyczng
im. Karola Marcinkowskiego w Poznaniu, gdzie wykladata przedmioty: , Etnopielegniarstwo”,
,Kulturoterapia”, ,Sztuka w medycynie”. Reprezentuje Polske w organizacjach miedzynaro-
dowych: European Music Therapy Confederation (EMTC) i European Consortium for Arts
Therapies Education (ECArTE). Zgromadzenie Ogélne ECARTE wybralo ja 30 kwietnia
2004 r. na reprezentanta krajéw Europy Wschodniej i Srodkowej, http://www.kajros.pl/szulc/
(6.08.2011).

4 Zygmunt Vetulani — prof. zw. dr. hab., profesor nauk technicznych (informatyka).
Urodzony 12 wrzesnia 1950 w Poznaniu. Od 1 grudnia 2007 profesor zwyczajny, UAM.
Od 1 kwietnia 1993 kierownik Zakladu Lingwistyki Informatycznej i Sztucznej Inteligencji
na Wydziale Matematyki i Informatyki UAM. 17 maja 2006 — habilitacja nauki techniczne,
informatyka UAM; 1990 — nauki humanistyczne, lingwistyka komputerowa magisterium,
UAM; 1982 - filologia romanska doktorat, Uniwersytet Warszawski; 1977 — matematyka ma-
gisterium, UAM; 1973 — matematyka. http://www.staff.amu.edu.pl/~vetulani/ (6.08.2011).
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dzieci na wiersze artystyczne (autorstwa znanych poetéw) i proste podwérkowe
wyliczanki; mozna bedzie zbadad, czy istotny jest sens wiersza, czy np. tylko
jego budowa wersyfikacyjna (pewne rymy, rytmy, przewaga okreslonych, np.
dzwiecznych spélglosek itp.) [...].

Przy pomocy narzedzia do pomiaru preferencji dzieci w zakresie czytanym
im tekstéw poetyckich mozna bedzie zweryfikowaé tezy, przynajmniej niektdre,
na jakich opiera si¢ poezjoterapia.

Mozna bedzie wypowiedzie¢ sig, na podstawie empirycznie stwierdzonych
faktéw, na temat, czy poezjoterapia jest swoista metoda terapii, czy tylko artefak-
tem i mozna bedzie zjawisko wykorzystywania szeuki (lub tego, co w kontekscie
terapii uwaza si¢ za sztuke) w procesie terapeutyczno wychowawczym poddad
bardziej wszechstronnemu ogladowi”.

Druga jest nastepujacej tresci: ,,Z prosba o opini¢ zwrécit si¢ do mnie zain-
teresowany w zwiazku z okresowg oceng jego dorobku naukowego. Przedmiotem
opinii jest projekt badani dtugoplanowych pod roboczym tytutem Matematyczny
model preferencji dzieci w wicku wezesnoszkolnym dotyczqeych wierszy. Projekt ten
Autor sytuuje w szerszym kontekscie tzw. poezjoterapii, przez ktdra rozumie on
rozmaite techniki wykorzystywania poezji do niesienia pomocy ludziom [...].

Omoéwimy ponizej podstawowe kwestie dotyczace tych badan.

1. Czy mozna wyodrebnic jasno postawione zagadnienie badawcze?

Moim zdanie tak. Mogloby ono brzmie¢ nastepujaco.

Zweryfikowal/sfalsyfikowa¢ hipotezg, ze wplyw terapeutyczny stowa,
a w szczegOlnosci poezji wiaze si¢ (przynajmniej cze$ciowo) z cechami formalny-
mi tekstu, policzalnymi i mierzalnymi.

Potencjalna rola terapeutyczna stowa nie ulega watpliwosci, zwazywszy
na szczegdlng role stowa i tekstu w wigkszoéci obrzedéw rytéw religijnych czy

spolecznych, i to w oderwaniu od warstwy znaczeniowej. Za robocza hipote-

30 . Szulc z Opinii o projekcie badawczym p. dr. Stawomira Krzyski pt. ., Matematyczny model
preferencyi dzieci w wieku wezesnosskolnym dotyczqcym wierszy”, prof. nadzwyczajny w Uniwer-
sytecie Wroctawskim, Poznad 2005, marzec.
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za, ze czynniki formalne moga mie¢ istotny wplyw na odbiorce/nadawce moze
$wiadczy¢ powszechno$¢ form repetytywnych, rymowanych, zrytmizowanych
w tekstach komunikacji kolektywnej (litanie, mantry, piesni) czy tez w grach
i zabawach stownych spontanicznie uprawianych przez dzieci (wyliczanki, zarty
stowne). Problem (w powyzszym sformufowaniu) wydaje si¢ zatem sensowny

i dobrze osadzony w problematyce badan zwiazanych z jezykiem naturalnym™'.
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PHILOSOPHICAL CONTEXTS OF THE EDUCATION AXIOLOGY
EMOTIONS

Summary

In the article, I am reflecting about the way of adopting such crucial values as emo-
tions in order to provide a child, a future adult, the highest emotional safety, especially as
a kind of ontological safety. Recognition of emotions and emotional reactions based on
moral efficiencies would allow a young man to go through their lives without destructive
fears. The difficulty with adopting the values, among others, is about the direct wish for
a youngster to accept them. This is ineffective. I think that we should put an effort or use
some persuasion to evoke a positive perception. This mechanism is not discovered enough
yet but it is worth to put it into reflection.

At last, I am writing about my research, which is about a construction of literary text
model. The model, fulfilling fixed criteria of qualitative and quantitative characteristics,
will be a pattern to achieve a state of ontological safety, especially emotional safety. In my
opinion, a word itself does not have emotional potential but is a relay of emotions “con-
catenated” with it. Emotions do not stick immanently in words but, I think that, some

words expressed in certain context are depositories of emotions.

Translated by Sebastian Krzyska
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KSIEGA TOBIASZA (4,1-21) A SPRAWNOSCI MORALNE
W WYCHOWANIU

W niniejszym artykule zostanie podjety problem sprawnosci moralnych
w wychowaniu w perykopie Tb 4,1-21. Zakres badan ograniczono do jednego
wybranego tekstu, poniewaz analiza tego zagadnienia w calej Biblii wymagalaby
obszernego i wielowatkowego studium, co przekracza ramy tej pracy.

W rozdziale pierwszym zostanie przedstawiona krétka charakterystyka Ksig-
gi Tobiasza (Tb), dostarczajaca podstawowych informacji historyczno-literackich
dotyczacych tego dzieta. W rozdziale drugim pojawi si¢ lumaczenie greckie, ara-
mejskie i hebrajskie perykopy Tb 4,1-21. Rozdzial trzeci zawierat bedzie analize
problemu postawionego w tytule. Studium ukaze zwiazki Tb 4,1-21 z procesem
wychowania oraz przedstawi najwazniejsze sprawnosci moralne, jakie wylaniajg

si¢ z badanego tekstu.

1. Ogélne informacje o Ksigdze Tobiasza

Ksiega Tobiasza nalezy do grupy ksiag deuterokanonicznych, ktére zostaly
przekazane przez tradycje LXX i ich kanoniczny status bywat w starozytnosci

kwestionowany. Sprzeciwiajac si¢ opinii protestantéw, Koscidt katolicki w roku
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1546, podczas Soboru Trydenckiego, potwierdzil oficjalnie przynaleznos¢ tych
ksiag do kanonu'.

Thumaczenie LXX Tb przechowalo si¢ w trzech recenzjach. Pierwsza z nich
zwana jest krétsza (G5 Tb LXXPB4) i jak wskazuja komentatorzy, byta ona po-
wszechnie uzywana w Kosciele pierwotnym?®. Zawarta jest przede wszystkim
w dwoch waznych kodeksach: watykanskim (B, IV w. n.e.) i aleksandryjskim
(A, V w. n.e.). Druga wersja jest okreslana jako dtuzsza (G"; LXX5). Najwazniej-
szymi jej reprezentantami sa: kodeks synajski (S, IV w. n.e.), rekopis 319 (XI w.
n.e.) i papirus Oxyrhynchos (nr 1076, VI w. n.e.). Trzecia, czyli posrednia lub
mieszana (G™"), jest po§wiadczona przez rekopisy takie jak: 44, 106, 107°.

Bardzo wazne miejsce w badaniach nad Tb zajmuja réwniez thumaczenia
na jezyk tacinski. Istniejg dwie gléwne wersje tego tekstu. Pierwsza, oparta na
greckiej recenzji G, zwana jest przekladem starolaciriskim (Vetus Latina = VL)
i jest reprezentowana przez wiele wariantéw tekstu. Druga za$ to parafraza Tb
dokonana przez $w. Hieronima (Vulgata = Vg)*.

Prawdziwa rewolucja w badaniach nad Tb bylo odkrycie zwojéw znad Mo-
rza Martwego (1952 r.). Posréd setek starozytnych rekopiséw udalo si¢ odnalezé

pig¢ fragmentéw ksiggi analizowanej w tym artykule. Byly to cztery manuskryp-

! Szerzej na temat kanonicznosci Tb: M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza, czyli Tobita: opo-
wies¢ o mitosci rodzinnej (Nowy Komentarz Biblijny NT.XII), Czestochowa 2005, s. 29-37.
Odnosnie do statusu ksiag deuterokanonicznych: R.E. Brown, R.E Collins, Kanon Ksigg Swig-
tych, w: R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy (red. nauk. wyd. org.), W. Chrostowski (red.
nauk. wyd. polskiego), Kazolicki komentarz biblijny, Prymasowska Seria Biblijna, Warszawa
2004, s. 1601-1603.

2 M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza, s. 18; ].A. Fitzmyer, Tobit (Commentaries on Eearly
Jewish Literature), Berlin 2003, s. 4.

3 Szerzej na temat trzech greckich recenzji Tb: S. Grzybek, Ksigga Tobiasza, w: S. Lach
(red.) Ksigga Tobiasza, Judyty i Estery (Pismo Swicte ST VI,1-3), Pozna 1961, s. 20—22; M.
Wojciechowski, dz. cyt., s. 18-19; J.A. Fitzmyer, dz. cyt., s. 4-5; B. Otzen, Tobit and Judith
(Guides to Apocrypha and Pseudoepigrapha), London 2002, s. 62-63.

* Szerzej na temat tlumaczen facinskich: S. Grzybek, dz. cyt., s. 22-25.
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ty aramejskie (4Q196; 4Q197; 4Q198; 4QQ199) i jeden hebrajski (4QQ200)°.
Najstarszy prawdopodobnie zw6j 4Q199, pochodzi z ok. 100 r. p.n.e., najmiod-
sze za$ 4Q197 1 4Q200 pochodza z przelomu er®.

Qumrarnskie fragmenty Tb przemawiajg za oryginalem aramejskim tego
dziela. Tak uwaza wickszo$¢ egzegetéw, w tym Joseph A. Fitzmyer’, a za nim
Michal Wojciechowski®. Badania pokazuja, ze recenzja G" stanowi pierwotne
tlumaczenie tekstu aramejskiego. Zostata ona nastgpnie przepracowana i skré-
cona w G".

Bardzo prawdopodobne, ze obecna forma Tb jest wynikiem kilkustopnio-
wego procesu redakcyjnego. W swoim komentarzu Wojciechowski wskazuje na
przynajmniej trzy etapy powstawania tego utworu. Rozpoczyna on stwierdzenia,
ze istnienialo pierwotne opowiadanie, ktdre powstalo prawdopodobnie w dia-
sporze asyryjskiej Izraelitéw ok. V w. p.n.e. Nastepnie wskazuje na dwie mozliwe
fazy ksztaltowania si¢ dzieta. Pierwsza rozbudowataby elementy religijne, druga
za$ bylaby redakcja dokonana w Judei i utrzymana w duchu teologii deuterono-
mistycznej'®. Ostateczna wersja tekstu powstalaby zatem w okresie 225-175 r.

p.n.e., jeszcze przed wybuchem kryzysu za panowania Antiocha IV Epifanesa'!.

> Fragmentami tymi zajmowal si¢ najpierw J.T. Milik, nastepnie za$ J.A. Fitzmyer. Wydane
zostaly oficjalnie przez tego ostatniego: J.A. Fitzmyer, Tobit (4Q196-200), w: Qumran Cave
4. XIV. Parabiblical Texts, part 2 (Discoveries in the Judean Desert 19), Oxford 1995, s. 1-76,
p- I-X. Polskie tdumaczenie tych tekstéw: A. Tronina, Qumrariskie rekopisy Ksiegi Tobiasza
(4Q196-4Q200), ,Roczniki Teologiczne” 2000, nr 47, s. 81-93.

¢ J.A. Fitzmyer, Tobit..., s. 10~11; M. Abegg, P. Flint, E. Ulrich, 7he Dead Sea Scrolls Bible.
The Oldest Known Bible Translated for the First Time into English, New York 1999, s. 636-637.

7 Tamze, s. 18-28.
8 M. Wojciechowski, dz. cyt., s. 17-19.
° Tamze, s. 18-19; J.A. Fitzmyer, 10bit..., s. 4.

1" M. Wojciechowski, dz. cyt., s. 20-25. Szerzej na temat teologii deuteronomistyczne;j:
J. Lemaniski, Pigcioksiqg dzisiaj (Studia Biblica 4), Kielce 2002, s. 127-135. Na temat proble-
mu ksztattowania sie Tb: B. Otzen, 70bit..., s. 52-54.

" J.A. Fitzmyer, Tobit..., s. 51-52.
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Pod wzgledem gatunku literackiego Tb mozna okresli¢ jako opowiadanie
o charakterze dydaktycznym'. Bardzo wazne jest w tym kontekscie to, ze gtéwni
bohaterowie tego dziela (zwlaszcza Tobit i Tobiasz) maja charakter paradygma-
tyczny, tzn. stanowig przyktad do nasladowania dla odbiorcéw'?. Uswiadomienie
sobie tego faktu umozliwia pelne zrozumienie znaczenia perykopy Tb 4,1-21,

ktéra jest przedmiotem analizy w niniejszym artykule.

2. Thumaczenie Tb 4,1-21

Tekst perykopy Tb 4,1-21 sprawia pewne klopoty przy tumaczeniu. Zwia-
zane jest to z faktem, ze w kodeksie synajskim (S), bedacym podstawa wickszosci
wsp6lczesnych przekladéw, nie ma ww. 7—19ab. Problem ten bywa rozwiazywa-
ny na dwa sposoby. Niektérzy dumacze odtwarzaja brakujaca cze$¢ perykopy
na podstawie recenzji krotszej (G'). Taki fakt mozna zaobserwowad m.in. w ko-
mentarzu Stanistawa Grzybka'4, przekladzie Antoniego Troniny'®, BT'¢ i BPV.
Fitzmyer i Wojciechowski odtwarzajg jednak luke w kodeksie S, korzystajac
z manuskryptu 319 i przekladu VL'8. Tak tez czyni autor niniejszego artykutu.
W tabeli ponizej, obok tumaczenia z greckiego, umieszczono réwniez przeklad

paralelnych fragmentéw qumraniskich.

12 M. Wojcechowski, dz. cyt., s. 27-28.
3 Tamie, s. 47.
' S. Grzybek, dz. cyt., s 90.
15 A. Tronina, Ksigga Tobiasza. Ksiega Judyty. Ksigga Estery (Pismo Swicte Starego i Nowego
Testamentu. Biblia Lubelska), Lublin 2001.

16 Pismo Su/i;te Starego i Nowego Iestamentu, Poznan 2000.

' Pismo Swigte. Stary i Nowy Testament, Poznari 2005.

'8 J.A. Fitzymer, Tobit..., s. 89-166; M. Wojciechowski, dz. cyt., s. 81; tenze, Pouczenia
Tobita dla Tobiasza (Th 4,1-21), w: W. Chrostowski (red.), ,Mitos¢ wytrwa do kovica”. Ksig-
ga pamigtkowa dla ksigdza profesora Stanistawa Pisarka w 50. rocznice swigcent kaptariskich
i 75. rocznice urodzin, Warszawa 2004, s. 426.
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Tekst grecki (S; MS 319)

Tekst aramejski
(4Q196; 4Q197)

Tekst hebrajski
(4Q200)

1

2

3

4" W dniu tamtym przypomniat
sobie Tobit srebro, ktére powierzyl Ga-
baelowi w Raga w Medii. ? I powiedziat
w sercu swoim: ,,Oto ja domagatem si¢
$mierci. Dlaczego nie wzywam Tobia-
sza, syna mego i wyjasni¢ jemu co si¢
tyczy srebra tego nim umre?™ T we-
zwal Tobiasza, syna swojego i przybyt
do niego i powiedzial jemu: ,Pogrzeb
mnie jak nalezy i szanuj matke swoja
i nie zostawiaj jej po wszystkie dni zycia
jej i czyti to co mile widziane w oczach
jej i nie zamartwiaj ducha jej zadnym
uczynkiem. * Pamigtaj jej, dziecko, ze
niebezpieczenistwa liczne widziata ze
wzgledu na ciebie we wnetrzu jej i gdy
umrze pogrzeb ja blisko mnie w jed-
nym grobie. > I po wszystkie dni twoje,
dziecko, Pana pamigtaj i nie pragnij
grzeszy¢ i przekracza¢ przykazania je-
go. Sprawiedliwo$¢ czyri po wszystkie
dni Zycia twojego i nie postepuj dro-
gami niesprawiedliwosci, ¢ gdyz czy-
nigcy prawde mie¢ beda powodzenie
w dzietach ich. T wszystkim czyniagcym
sprawiedliwo$¢ 7 z majatku twego czyn
milosierdzie i nie odwracaj oblicza swo-
jego od kazdego biednego a od ciebie
nie odwrdci si¢ oblicze Boga. ® Dopé-
ki tobie do dyspozycji, odpowiednio
do wielkosci, czyd z tych mitosierdzie,
jezeli nieliczne tobie do dyspozycji, od-
powiednio do nielicznego nie obawiaj
si¢ czyni¢ milosierdzie. * Skarb miano-
wicie dobry gromadzisz sobie samemu
na dzied utrapienia, '° gdyz milosier-
dzie od $mierci wyzwala i nie pozwala
wchodzi¢ w mrok. ' Darem mianowi-
cie dobrym jest milosierdzie wszystkim
czynigcym je w oczach Najwyzszego. 12
Powstrzymaj siebie samego, dziecko,
od kazdego nierzadu i malzonke po
pierwsze weZ z potomstwa ojcéw twich

[...$mie]rci. I dlaczego
nie [wezwe po Tobia-
sza...|

[...co si¢] tyczy srebra
[tego...]

[...i] w dniu twoim
[...] grzeszy¢ i zdradza¢
[stowa jego...]

[...] przewrotnosci [...]

[... jak dtugos¢] reki
twojej, synu mdj, badz
czy[nigcym sprawiedli-
we dziela...]

[...] to co mite[jej] i nie
za[martwiaj ducha jej...]

[...] i nosifa ciebie we wne-
trzu [jej...]

[...] i wszystkie dni twoje,
synu mdj, o Bogu ba[dZ
palmietajacy [...] stowa jego
[...] prawde badz [czyniacy
pol wszystkie dni zy[cia
twojego... na droga]ch prze-
wrotnosci. Gdyz w czynieniu
[prawdg... b¢ldzie z toba [...]
i jak dhugo$¢ reki twojej, synu
mdj, badz [czyniacym...]
sprawiedliwe dziela i nie
za[krywaj oblicza twojego

od kazdego [ubo]giego, tym
bardziej od ciebie nie bedzie
[zakryte oblicze Bo]ga. Jezeli
bedzie dla ciebie, synu [mdj,
mnoéstwo jak mndstwo,

badz czynialcym z tych
sprawie[dliwe] dzieta [...]
jezeli bedzie dla ciebie mato
jak mato [...] w czynieniu
tobie sprawiedliwego dzieta.
Umies¢ dobry [...]
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1

i nie bierz malzonki cudzoziemki, ktd-
ra nie jest z pokolenia ojca twojego,
gdyz synami prorokéw jeste$my i we-
dlug prawdy synami prorokéw. Noe
byt prorokiem pierwszym. Abraham,
Izaak, Jakub, ojcowie nasi od poczat-
ku, bo oni wszyscy wzigli malzonki
od braci swoich i byli poblogostawieni
w dzieciach swoich i potomstwo ich
otrzyma ziemig. '* I teraz, dziecko, ko-
chaj braci swoich i nie wynos sig sercem
twoim nad braci twoich i synéw i cérki
ludu twojego, by bra¢ sobie samemu
z nich malionke, gdyz w zarozumia-
fosci zatracenie i nieporzadek wielki
i w bezwarto$ciowosci strata i bieda
wielka. Mianowicie bezwarto$ciowos¢
matka jest glodu. ' Wynagrodzenie
kaidego czlowicka, ktory by pracowat
u ciebie, daj mu tego samego dnia, nie
przetrzymuj wynagrodzenia czlowieka
i wynagrodzenie twoje nie bedzie prze-
trzymane, jezeli stuzysz Bogu w praw-
dzie. Zwracaj uwage na siebie samego,
dziecko, we wszystkich dzielach twoich
i badZz wychowany w kaidym poste-
powaniu twoim. I co nienawidzisz
zadnemu nie czyi. Wina do upicia
nie pij i niech nie wyrusza z toba upi-
cie w drogg twoja. ' Z chleba twoje-
go rozdaj glodnemu i z ubran twoich
ubogo odzianych. Wszystkim, co by
bylo w nadmiarze czyfi milosierdzie
i niech nie bedzie zazdrosne oko two-
je w czynieniu twego milosierdzia. 7
Rozsyp chleby twoje na gréb sprawied-
liwych i nie dawaj grzesznikom. '® Rady
u kazdego roztropnego poszukuj i nie
lekcewaz jej, kazda mianowicie rada
jest uzyteczna. ' I w kazdym czasie
blogostaw Boga i u Niego pro§ azeby
drogi twoje proste staly si¢ i wszystkie
$ciezki byly szcz¢sliwe. Gdyz zaden na-
r6d nie ma dobrego postanowienia, ale
da Pan im postanowienie dobre i ktére-
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go chce Pan pomniejsza az do Hadesu
najnizszego. I teraz, dziecko, pamictaj
przykazania te i niech nie bgda wyma-
zane z serca twojego. * I teraz wyjas- | [...] biedni [...]
niam tobie, ze dziesie¢ talentéw srebra,
ktére powierzylem Gabaelowi, synowi
Gabriego w Raga w Medii. *' I nie b¢j
sig, dziecko, ze zubozelismy. Do dys- | [... Bo]ga [twojego...]
pozycji twojej liczne dobra, jezeli bat
si¢ bedziesz Boga i uciekat od kazdego
grzechu i czynit dobro w oczach Pana
Boga twojego”.

3. Tb 4,1-21 a sprawnosci moralne w wychowaniu

Rozdziat ten skladat si¢ bedzie z trzech gléwnych punktéw. W pierwszym
zostang przedstawione podstawowe informacje dotyczace jednosci i gatunku lite-
rackiego Tb 4,1-21. Dane te beda niezwykle pomocne w dalszej analizie badanej
w tym artykule perykopy. Drugi punkt wskaze na jej zwiazki z procesem wycho-
wania. W trzecim pojawi si¢ analiza czterech kategorii sprawnosci moralnych,

ktére wylaniaja si¢ ze studium treéci sentencji Tb 4,1-21.

3.1. Jednos¢ i gatunek literacki Tb 4,1-21

Perykopa Tb 4,1-21 nie sprawia wrazenia dziela jednolitego. Pouczenia ma-
dro$ciowe, obejmujace ww. 3b—19, naruszaja tok narracji pomiedzy ww. 1-3a
a 20-21, dotyczacymi srebra powierzonego Gabaelowi w Raga. Jednak ostatni re-
daktor tego tekstu doskonale polaczyl tre$¢ owych sentencji z caloscia ksiegi. We
fragmencie Tb 1,3-2,8 zostala przedstawiona posta¢ prawego Tobita, co stanowi
tlo dla pouczeri w Tb 4,1-21. Tobit realizowal w swoim zyciu to, co przekazuje sy-
nowi. Oczywiécie w obu tekstach nie ma absolutnego paralelizmu, chodzi bardziej
o zbieznoé¢ pomiedzy pewnymi tematami, m.in. czyny milosierdzia (Tb 1,3.16
=4, 7-11; 1,17 = 4,16), szacunek dla zmarlych (1,17-18.2,4-8 = 4,3-4.17) czy
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endogamia (1,9 = 4,12-13). Perykopa Tb 12,6-11 podejmuje ponownie watek
aktéw milosierdzia (12,8-11). Ksiega koriczy si¢ testamentem Tobita, w ktdrym
raz jeszcze powraca to zagadnienie (14,9.10-11). Ww. 14,11b-13 (= 4,3-4) przed-
stawiajg Tobiasza realizujacego wolg swojego ojca odnosnie do pochéwku rodzicéw
i jego szacunek dla tesciéw. Te ostatnie wersety pokazuja wyraznie, ze Tobiasz wcie-
lit w zycie pouczenia Tobita (4,1-21) i tym samym stat si¢ podobny do swojego
ojca (1,3-2,8), co podkresla réwniez zbieznos¢ ich imion®.

Jak wskazuja badacze, w ramach ww. 3b-19, mozna wyrézni¢ dwie grupy
pouczen. Pierwsza to ww. 3b—14.16, za$ druga — 14b—18. Ponadto, ww. 19 i 21
stanowilyby dodatek redaktora®.

Pouczenia zawarte w Tb 4,1-21 maja wiele wspSlnego z analogicznymi teks-
tami biblijnymi, przede wszystkim z Prz i Syr, ale takze z utworami madroscio-
wymi Bliskiego Wschodu, zwlaszcza z Historig i praystowiami Achikara®.

Pod wzgledem gatunku literackiego, biorac pod uwagg ostateczng redakcje,
analizowany tekst mozna przyréwnaé do testamentu (por. Rdz 49,1-33; Pwt
33,1-29; Joz 23,1-24,28; Testamenty XII Patriarchéw)*. Byl to gatunek niezwy-
kle popularny w ostatnim okresie powstawania ksiegi, czyli na przetomie IIT i II
w. p.n.e. Fake, ze tres¢ perykopy wypelniaja sentencje moralne wskazuje na tzw.

testament etyczny®.

' Podobne wnioski odnosnie do elementéw faczacych Tb 4,1-21 z reszta ksiegi wskazuje:
M. Rabenau, Studien zum buch Tobit (Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wis-
senschaft 220), Berlin—New York 1994, s. 30-31.

2 M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza..., s. 82; tenze, Pouczenia..., s. 427; M. Rabenau,
Studien. .., s. 29-30.

2l J.A. Fitzmyer, 10bit..., s. 166. Polskie thumaczenie Historii i przystow Achikara w wersji
aramejskiej, syryjskiej i staro-cerkiewno-stowianskiej: A. Tronina, Historia i praystowia Achi-
kara, w: M. Starowieyski, Apokryfy Syryjskie. Historia i przystowia Achikara. Grota Skarbéw.
Apokalipsa Pseudo-Metodego, Krakéw 2011, s. 11-83.

2 M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza..., s. 81; tenze, Pouczenia..., s. 426.

2 Na temat dwéch typéw testamentu: A.B. Kolenkow, 7he Genere Testament and Forecasts
of the Future in the Hellenistic Jewish Milieu, ,Journal for the Study of Judaism” 1975, vol. VI,
no. 1, s. 57-58. Tekst Tb 14,3-11 nalezy uzna¢ za testament, w ktérym pojawiaja si¢ takze
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3.2. Tb 4,1-21 a wychowanie

Zwiazek Tb 4,1-21 z problematyka wychowania doskonale ujat Wojcie-
chowski: ,W ramach ksiegi rozdzial ten stuzy charakterystyce Tobita jako ojca
troszczacego si¢ o wychowanie moralne i religijne syna. Ma to oczywiscie walor
przyktadu dla czytelnikéw. Nie chodzi tylko o przyjecie tresci moralnych tu wy-
lozonych, ale i o przekazywanie ich innym”*.

Oczywiscie tekst Tb 4,1-21 nie jest podrecznikiem z pedagogiki, podkresla
jednak tresci, kt6re dla autora ksiegi byly kluczowe w procesie wychowania. Od-
wolujac sie do klasycznego izraelskiego modelu wychowawczego, autor ksiegi po-
twierdza pierwszoplanowa role ojca w opiece nad synem?. Przedstawienie cnét
Tobita w Tb 1,3-2,8 wskazuje na tozsamos¢ jego postaw i wyboréw zyciowych
ze stowami, ktére kieruje do syna w Tb 4,1-21. Pouczenia te maja wi¢c wymiar
realny, nie sa tylko abstrakcyjnymi hastami. Same w sobie s3 juz bardzo zyciowe,
a zyskuja na wartosci przez to, ze znalazly zastosowanie w postgpowaniu ojca.
Jest to zwiazane z paradygmatycznym charakterem postaci w Tb i praktycznym
wymiarem madroéci w starozytnym Izraelu i na Bliskim Wschodzie?. Co waz-
ne, umieszczenie tych rad przy domniemanym korcu zycia Tobita nie powinno
sugerowal, ze wezesniej nie byly one wykorzystywane w procesie wychowaw-
czym. Ojciec w swoim testamencie przedstawia synowi najwazniejsze wartosci,
ktérymi kierowal si¢ w zyciu, w tym réwniez podczas opieki nad Tobiaszem. Taki

charakter posiadaja testamenty etyczne, opierajace swéj autorytet na doswiad-

watki profetyczne, co kaze umiesci¢ go pomigdzy testamentem etycznym a testamentem blo-
gostawiaco-objawiajacym.

2 M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza..., s. 87.
% R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, tum. T. Brzegowy, t. I, II, Poznan 2004, s. 59.

%6 Na temat praktycznego wymiaru madroéci w Izraelu: R.E. Murphy, Wprowadzenie do
literatury madrosciowej, w: R.E. Brown, J.A. Fizzmyer, R.E. Murphy (red. nauk. wyd. org.),
W. Chrostowski (red. nauk. wyd. polskiego), Karolicki komentarz biblijny, Prymasowska Se-
ria Biblijna, Warszawa 2004, s. 437. Praktyczny charakter madrosci babilonskiej przedstawia:
K. Eyczkowska (wybér, dum, komentarz), B. Dziedzic-Wesolowska (red.), Babiloriska literatu-
ra madrosci, Warszawa 1998, s. 20-23.
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czeniu, ktdre nastepnie jest przekazywane przysztym pokoleniom?. Zalecenia
przekazywane Tobiaszowi dotyczyly przede wszystkim moralnosci i religijnosci.
W starozytnym lzraelu ojciec uczyt syna réwniez zawodu®, ale pierwszorzednym
zadaniem bylo moralne wychowanie dziecka”. Jak stwierdza Marian Filipiak:
»Z reguly dobre wychowanie zapewnia spoleczeristwu dobrych ludzi”.

I to jest ideal pedagogii w starozytnym Izraelu, dobry czowiek, czyli do-
bry Izraelita. Taki tez jest cel pouczen zawartych w Tb 4,1-21. Trzeba réwniez
pamigtaé o tym, ze przekazywanie sentencji madro$ciowych bylo standardows
metodg ksztalcenia: ,Like Nadin in the Ahiqar story, Tobiah is educated in the
ancient classical mode, by proverbs and aphorisms that inculcate good habits of
conduct and living™".

Powyzsza analiza pokazuje bardzo wyraznie, ze perykopa Tb 4,1-21 jest
mocno zwigzana z rzeczywisto$cig wychowania. W pewnym sensie stanowi kom-
pendium tych cndt, ktére byly niezwykle wazne i aktualne na przetomie I11 i 11

w. p.n.e. oraz byly celem wychowania miodego Izraelity przez ojca.

3.3. Sprawnosci moralne w wychowaniu w Tb 4,1-21

Trzeba pamigta¢, ze w starozytnym Izraelu nie bylo systematycznej i na-
ukowej refleksji dotyczacej zagadnienia sprawnosci moralnych. Nie znajdziemy
wsréd dziel biblijnych i pozabiblijnych szczegétowych analiz podejmujacych t¢

problematyke na podobienistwo traktatu O sprawnosciach z Sumy Teologicznej $w.

21 Zob. A.B. Kolenkow, 7he Literary Genre “Iestament’, w: R.A. Craft, G.W.E. Nickelsburg
(red.), Early Judaism and Its Modern Interpreters, Philadelphia 1986, s. 263-264.

2 R. de Vaux, Instytucje..., s. 59.

2 M. Wojciechowski, Etyka Biblii, Krakéw 2009, s. 314-315; M. Filipiak, Problematyka
spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 180-183.

30 M. Filipiak, Problematyka..., s. 183.

3' J.A. Fitzmyer, Tobit..., s. 166. W procesie wychowywania obecny byt tez element kar-
cenia. Ten problem poruszaja szerzej: M. Wojciechowski, Etyka Biblii..., s. 315; M. Filipiak,
Problematyka..., s. 180-181.
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Tomasza z Akwinu®. Brak podjecia tego tematu na sposéb naukowy, obcy dla
mentalnosci starozytnego Bliskiego Wschodu, nie sugeruje, ze jest on nieobecny.
Autor Tb 4,1-21 i pozostali pisarze biblijni, podejmujacy tematyke wychowaw-
cza, poprzez sentencje moralne nakazujace badz zachecajace do dobra, pragneli
ksztaltowaé w cztowieku state dyspozycje do wypelniania okreslonych czynéw.
Nie chodzito o to, zeby syn na sposéb ,mechaniczny” i ,zewngtrzny” realizo-
wal poszczegdlne zalecenia ojca. Mlody Izraelita musiat sam zrozumie¢ wymiar
religijny i spoleczny tych zalecen i jednoczesnie nauczyé si¢ tak wprowadzaé je
w swoje zycie, aby kazdy jego dobry czyn byl czym$ naturalnym. Poczynione
wyzej uwagi pozwalaja na uchwycenie specyfiki semickiego sposobu myslenia
w dziedzinie wychowania i ulatwia analiz¢ informacji zawartych w perykopie
Tb 4,1-21.

Ponizsza tabela prezentuje zestawienie sentencjiz Tb 4,1-21 w czterech kate-

goriach: pobozno$¢, postuszedstwo, milosierdzie/sprawiedliwo$é i roztropnosé.

Milosierdzie/

Postuszeristwo C
sprawiedliwos¢

Poboznos¢ Roztropnos¢

— nakaz pamigtania

o Panu (5a),

— nakaz blogostawienia
Boga (19ab),

— zachgta do bojazni

Bozej (21b)

— nakaz pochowania ojca
(3b),

— szacunek dla matki
(3c—4a),

— nakaz pochowania
matki obok ojca (4b),

— nakaz endogamii
(12b-13e),

— nakaz pamigtania
przykazan ojca (19¢)

— nakaz czynienia spra-
wiedliwoéci (5b—6a),

— nakaz czynienia mi-
tosierdzia (6b—11),

— nakaz placenia
pracownikom tego
samego dnia (14a),

— ponowny nakaz
milosierdzia (16),

— troska o groby zmar-

lych () (17)

— ostrzezenie przed
nierzadem (12a),

— ostrzezenie przed
bezwarto$ciowoscia
(13),

— zalecenie godnego
zachowywania si¢
(14b),

— zhota zasada (15a),

— ostrzezenie przed
pijaistwem (15b),

— nakaz poszukiwania

madrych rad (18)

Dokonana zostanie teraz analiza przywolanych wyzej czterech kategorii. Nie

bedzie to jednak szczegblowa egzegeza wszystkich sentencji, gdyz przekracza to

32 Tomasz z Akwinu, O sprawnosciach (1-2 gu. 49-70), t. XI, ttum. EW. Bednarski, Lon-

dyn 1965.
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ramy niniejszego artykutu. Wnikliwe studium wszystkich pouczen z Tb 4,1-21

mozna odnalezé w monografiach oraz komentarzach do ksiggi®.

3.3.1. Poboino$é

Dodanie sentencji odwotujacych si¢ do Boga (5a; 19ab; 21b) jest zwiazane

z praca redakcyjna autora. W pierwotnej warstwie Tb autorytet religijny moral-

nego postgpowania nie byt tak wyraznie wyakcentowany. Dopiero w kolejnych

fazach ksztaltowania si¢ dziela zostaly wprowadzone elementy religijne, w kté-

rych pojawiaja sie tez nawiazania do teologii deuteronomistycznej®. Slady tej

teologii wida¢ wyraznie w w. 5a, m.in. na gruncie terminologii:

Kol Teong The Mépec cov metdiov tod
kuptov pmudveve kel uf BeAriong
opopTely Kol mopePfvel TG EVTOALS
abtod (Tb 4,52)

kol pnofnon Taoay v 686V fv
Hyayév oe kOpLog O Bedg oov év th
¢y Omwg Ay kakwon o€ kol
&kTeLpaon o€ kol SLayvwodf Th év T
kapdie oov el PUALEN TG EVTOALG
abtod i ol (Pwt 8,2 LXX)

Kol épelc évavtiov kuplov tod Beod
0oL Efekdbapo Té dyLo &k THC olklag
pov kol €dwka adt T Aevitn kol TQ
TPooNAUTW Kol @ Opdard kol Tf
YMPQ KTl Tooog ThG EVTOALS b
&veteidw poL ol mapfidbov THY
&vtoM)y oov kol olk émedaBopuny
(Pwt 26,13 LXX)

Celem redaktora, ktéry dodat te religijne uzupelnienia, byto ukazanie, ze

postepowanie moralne nie jest zwiazane jedynie z doczesnymi skutkami i konse-

kwencjami ludzkiego czynu, czyli, ze dobro implikuje pomy$lno$¢, a zto upadek.

33 Zob. m.in.: M. Rabenau, Studien..., s. 28-65; M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza...,
s. 79-87; ].A. Fitzmyer, 10bit..., s. 166-180; S. Grzybek, Ksigga Tobiasza..., s. 88-94.

3 Zob. J.A. Fizmyer, 10bit..., s. 168; M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza..., s. 87.
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Autor nawiazal do deuteronomistycznej koncepcji warunkowego przymierza po-
miedzy Bogiem a Izraelem?®. Idea ta wskazywala, ze blogoslawieristwo Boga jest
zwiazane z przestrzeganiem przykazai. Podobna koncepcja pojawia si¢ w wyzej
przytoczonych fragmentach. Czynione dobro prowadzi do pomyslnosci a zto do
upadu, poniewaz gwarantem takiego stanu rzeczy jest sam Bég, dlatego tez nale-
zy unika¢ grzechu, wypelnia¢ przykazania i prosi¢ Boga o wsparcie®.
Ksztattowanie poboznosci, ktéra wyraza si¢ w pamietaniu o Bogu, modli-
twie i bojazni (5a; 19a; 21b), wplywa na postgpowanie cztowieka, gdyz stara si¢
on unika¢ zfa i wybiera¢ dobro. Wedlug ostatniego autora Tb 4,1-21, poboznos¢
jest wigc niezwykle istotnym elementem wychowania, stanowi bowiem ostatecz-

ny fundament ludzkiej moralnosci, oparty na samym Bogu.

3.3.2. Posluszeistwo

Postuszeristwo w Tb 4,1-21 dotyczy zaréwno przestrzeni zycia rodzinne-
go, przede wszystkim podporzadkowania si¢ autorytetowi rodzicéw, jak i zycia
narodowego. Polecenia 3b; 3c—4a; 4b; 19¢ dotycza relacji pomiedzy rodzicami
a dzie¢mi. Syn winien byt ojcu i matce szacunek za zycia, co wiazalo si¢ z postu-
szefistwem wobec ich nakazéw i napomnien (19c¢), opieka nad nimi w starosci
(3d; w przypadku zblizajacego si¢ do $mierci Tobita, chodzito jedynie o opieke
nad matka), nie narazaniem ich na zmartwienia spowodowane niewlasciwymi
zachowaniami (3e). Po $mierci rodzicédw syn musial zatroszczy¢ si¢ o nalezyty po-
chéwek dla nich (3b; 4b)*. Polecenia z analizowanej perykopy wyraznie odwotuja
si¢ do przykazania szacunku dla ojca i matki z Dekalogu (Wj 20,12; Pwt 5,16):

35 Szerzej na temat tej koncepcji: J. Lemariski, dz. cyt., s. 113, 131-132.
36 Zob. M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza..., s. 87.

37 W Tb 1,3-2,8 kiadzie sie duzy nacisk na troske Tobita o grzebanie zmarlych Izraelitéw
(1,17-19; 2,4).
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Tlpo THY UNTépe 00U Kol W Tlpe TOV TeTépe 0OV kol THY PNTépe
Eykatadimg adthy mdoog Tag Muépag | Tra €0 ool yévnrol kol Tve

e (wihic aldtiic kal ToleL TO Gpeotdv | pakpoxpoviog yévn €mi thc Yig thg
vidmov adthg kel PN AuTong To dyadiic fic k¥pLog O Bebc oou dldwoiv
medpe odTHG €V TUVTL TPAYLATL oot (Wj 20,12 LXX)

(Tb 4,3b-¢)

Rodzina byla podstawowa komérka spoleczng w kulturze izraelskiej, stad
zrozumialy jest fakt, ze nie tylko badane w tym miejscu sentencje, ale réwniez
inne teksty biblijne mocno podkreslaja koniecznos¢ dbania o ojca i matke (por.
Prz 1,8; Syr 3,1-16 itp.)*. To wlasnie rodzice, a przede wszystkim ojciec, odpo-
wiedzialni byli za wychowanie dzieci. Przekazywali oni tradycje religijne, moral-
ne i narodowe, ktére Yaczyly sie¢ w jedng rzeczywisto$¢ w ramach wiary w Boga
Izraela®.

W tym kontekscie bardzo waine bylo ksztaltowanie postuszeristwa. Gwa-
rantowalo ono, z jednej strony, zabezpieczenie na staro$¢, a z drugiej, przysparza-
fo wiele chwaly, gdy syn okazywal si¢ prawym Izraelita. Ponadto, samo dziecko
uwazalo, ze jest winne rodzicom szacunek za trud edukacji i opieki w wieku
milodziedczym. Troska o tak pojmowane postuszedstwo jest bardzo wyrazna
w analizowanych w tym punkcie poleceniach.

Nakaz endogamii (12b—13e) zajmuje bardzo wazne miejsce w perykopie
Tb 4,1-21 i w ogéle w calej ksigdze (zob. Tb 1,9; 6,11-13; 7,9—-14)%. Miat on
duze znaczenie w spolecznosdci zyjacej w diasporze (pierwotna wersja Tb z V
w. p.n.e.), gdzie gwarantowal zachowanie tozsamosci etnicznej i religijnej. Ten
problem nie przestal by¢ tez aktualny w IIL i II w. p.n.e. wéréd Zydéw z Judei

(ostateczna redakcja Tb), o czym $wiadczy wiele utwordw literackich z tamtego

38 M. Wojciechowski, Etyka Biblii..., s. 312-313; tenze, Ksigga Tobiasza..., s. 82—-83; M. Ra-
benau, Studien...,s. 36-37.

¥ R. de Vaux, Instytucje..., s. 59.
40 Zob. J.A. Fitzmyer, Tobit..., s. 172.
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okresu, m.in. Ksigga Jubileuszéw (zob. Jub 30,1-25; zwlaszcza ww. 7-17)*'. Tekst
Tb 4,12b-13e podaje cztery argumenty przemawiajace za endogamia**:

a) fake, ze Izraelici jako naréd sa ,,synami prorokéw™#,

b) przykiad patriarchéw Abrahama, Izaaka i Jakuba,

¢) mito§¢ czlonkéw wlasnego narodu,

d) brak endogamii sprowadza upadek.

Co wazne, wg Tb 4,12, nalezalo zawiera¢ zwiazki malzeniskie w ramach
klanu (gr. oméppa; hbr. mmswn) i pokolenia (gr. ¢uin,; hbr. »ay). Poniewaz
w analizowanym tekscie Tobit domniemywa swoja rychla §mieré, odpowiedzial-
no$¢ wyboru wiasciwej zony spada na syna. Jednak zasadniczo to na rodzicach,
zwlaszcza na ojcu, spoczywal obowiazek aranzowania malzeristwa44. Polecenie
z ww. 12b-13e jest w pewnym sensie wypelnieniem przez Tobita tego prawa
ZWYCZajowego.

Postuszeristwo, ktdre wyrazalo si¢ w zawieraniu endogamicznych malzeristw,
mialo ogromne znaczenie zaréwno dla rodziny, jak i dla kondycji catego narodu.
Jak stwierdza Wojciechowski: ,, Wiez narodowa zdefiniowana jest przez relacje ro-
dzinne, a nie terytorialne czy paristwowe, przez wspdlne pochodzenie, z ktérym
wiaze sie wspélny los™®.

Dlatego tez ksztaltowanie postuszeristwa bylo tak wazne w procesie wycho-

wawczym. Gwarantowalo nie tylko spofeczne zabezpieczenie dla samej rodziny,

41 Na temat Ksiggi Jubileuszéw: R.H. Charles, The Book of Jubilees or Little Genesis. Transla-
ted from the editor’s Ethiopic text and edited with introduction, notes and indices, London 1902;
J. VanderKam, 7he Book of Jubilees, Sheflield 2001; thumaczenie na jezyk polski: Ksigga Jubileu-
szow, thum. A. Kondracki, w: R. Rubinkiewicz (red.), Apokryfy ST, Prymasowska Seria Biblijna,
Warszawa 1999, s. 262-342. Problematyke endogamii w tym okresie bardzo szeroko omawia:
R.R. Duke, The Social Location of the Visions of Amram (4Q543-547) (Studies in Biblical Lite-
rature 135), New York 2010, s. 50-63.

4 Te cztery elementy zostaly podane na podstawie: M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza...,
s. 84-85.

4 Zwrot ,synowie prorokéw” w Tb 4,13 wyjasnia: J.A. Fitzmyer, Tobit..., s. 173.
4 R. de Vaux, Instytucge..., s. 40.
4 M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza..., s. 45.
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co wyrazato si¢ w szacunku i w szeroko rozumianej opiece nad ojcem i matka
(zob. 3b; 3c—4a; 4b; 19¢), lecz takze chronilo tozsamo$¢ narodows i religijng
(12b—13e). W tym kontekscie staje si¢ zrozumialy tak silny akcent polozony
w calej ksiedze na kondycje rodziny. Autor Tb miat gleboka $wiadomog¢, ze
prawdziwy upadek narodu, nie jest zwiazany z kryzysem politycznym, ale z kry-
zysem rodziny. Stad w pouczeniach z Tb 4,1-21 pojawiajg si¢ sentencje wskazu-

jace na kluczowa role postuszefistwa w procesie wychowywania dzieci.

3.3.3. Milosierdzie/sprawiedliwo$¢

Mimo ze w teologii i kulturze wspélczesnej pojecie mitosierdzia jest czasa-
mi przeciwstawiane sprawiedliwosci, dla starozytnych Izraelitéw te terminy po-
siadaly zblizone znaczenia®. W Tb 4,1-21 pojawiaja si¢ wezwania do czynienia
sprawiedliwosci (§tkatoavvn; 5b—6a) i milosierdzia (éAenuootvn; 6b—11; 16)7.
Grecki termin éAenpoolvn oznacza zaréwno czyn milosierny, jak i konkretnie
jalmuzne. Niektore polskie tumaczenia czgsto przekladajg ten termin whasnie
jako jalmuzna (zob. m.in. BT), co jednak zaweza bogactwo semantyczne tego
zwrotu®. We fragmentach qumrariskich Tb w miejscu gr. éAenpoadvn wystepuje
arm. i hbr. zwrot P73, ktérego rdzent zwiazany jest z zakresem semantycznym
stowa ,,sprawiedliwos¢”. Dlatego tez te dwa pojecia sa w pewnym sensie synoni-
miczne. Jak wskazuje Fitzmyer: , The connection between righteous living and
almsgiving is important, because in the postexilic period Hebrew npms, “righ-
teousness,” came to be translated at times in the LXX as éxenpootvn, “almsgiv-
ing” (Deut 6,25; 24,13; Isa 28,17; 59,16; Ps 24,5; 33:5) and from that develop-
ment comes to meaning of 7p73 as act of charity”.

Wida¢ ten proces wyraznie na przykladzie perykopy Pwt 6,25.

4 Por. S. Grzybek, dz. cyt., s. 89-90.

47 Szczegblowo te czed¢ Tb analizuje: M. Rabenau, Studien. .., s. 40-46.
M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza..., s. 47.

4 J.A. Fitzmyer, 1obit..., s. 169-170.
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Kol €denpootm éotal Uiy éov nxfn msnT ooy My AR Nhmn AR
PLANCOWUEBN TOLELY THOOG TOG EVTOALG o s N Wity mm b
L o (Pwt 6,25 TM)
taltag évavtiov kupiov Tod Beod LAY
N C
KoBo EVeTELANTO MULIY KUPLOG

(Pwt 6,25 LXX)

Wiersz 16 wskazuje, ze mitosierdzie wiaze si¢ m.in. z dawaniem pokarméw
i ubran (por. charakterystyke Tobita w 1,17). Stopieri dobroczynnosci byt wa-
runkowany majetnoscia darczyricy (4,8). Ponadto, byta ona ograniczona jedynie
do sprawiedliwych cztonkéw swojego narodu (4,6). Z tym pojeciem wiazal sig
takze nakaz wyplacenia pieniedzy pracownikowi tego samego dnia (14a).

Ksztattowanie milosierdzia w miodym Izraclicie posiadalo uzasadnienie
praktyczne i religijne. Dawane dobro zostanie odwzajemnione w trudnych chwi-
lach (w. 7) i skutkuje przychylnoscia Boga (w. 9)*°. Jest to dyspozycja niezwykle
istotna dla autora Tb. Wezwania do milosierdzia pojawiaja si¢ w calej ksiedze
(zob. 1,3.16; 4,6b—11.16; 12,8-11; 14,9.10-11), a sam termin éAenuocivn wy-
stepuje 22 razy’'. Milosierdzie buduje poczucie solidarnosci rodzinnej i narodo-
wej, dlatego tez w perykopie Tb 4,1-21 poswigcono jej wiele miejsca (5b—6a;
6b-11; 14a; 16). Nacisk na formowanie tej sprawnosci w procesie wychowania
jest wigc bardzo charakterystyczny dla Tb. To kategoria kluczowa dla moralnosci

i religijnosci bohateréw ksiggi.

3.3.4. Roztropnosé

Ksztaltowaniu roztropnosci stuzyto wiele rad (12a; 13f; 14b; 15a; 15b; 18),
ktérych zakres tematyczny byt bardzo szeroki i obejmowal ostrzezenia m.in.

przed wykroczeniami o charakterze seksualnym (12a), przed pijadstwem (15b)

08, Grzybek, dz. cyt., s. 90.
1 M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza..., s. 47.



264 Piotr Goniszewski

i niewlasciwym postepowaniem (14b). Roztropnos¢ wyrazala si¢ zwlaszcza w zto-
tej regule (15a)%. Jej zwiazek z wychowaniem tak ujmuje Tronina: ,Wiersz 15 to
jedyne w ST negatywne sformufowanie ,zlotej zasady” Zycia etycznego. Reguta
ta, znana réwniez z Madrosci Achikara (2,28 w wersji staroarmenskiej) jest tu
ukazana jako skutek dobrego wychowania™?.

Ponadto roztropnos¢ posiadata charakter pozytywny, nakazywata poglebianie
swojej formacji moralnej i religijnej poprzez kontakty z ludZzmi madrymi (18).

Ksztattowanie tej sprawnosci stanowilo wiec kolejny niezwykle istotny ele-
ment w procesie wychowawczym. Jak juz wspomniano wyzej, formacja mtodego
Izraelity prowadzila do tego, zeby stat si¢ on cztowiekiem prawym i dobrym, aby
unikat zfa, a dazyl do sprawiedliwosci. Roztropnos¢ umozliwiala prowadzenie

takiego wlasnie godnego zycia.

Whioski

Pierwszy bardzo wainy wniosek, jaki wylania si¢ z analizy perykopy Tb
4,1-21 to mocne zaakcentowanie moralnosci w wychowaniu. Pouczenia o cha-
rakterze moralnym stanowig trzon sentencji Tobita, kierowanych do syna. Na
rodzinie, a zwlaszcza ojcu, spoczywat obowiazek edukacji syna. Proces ten obej-
mowal ksztalcenie na podstawie napomnien, zakazéw itp., ale réwniez bardzo
wazne miejsce zajmowal w nim osobisty przyklad ojca. Sentencje z Tb 4,1-21
poprzedza pickny tekst narratywny Tb 1,3-2,8, w ktérym przedstawiono postaé
dobrego i sprawiedliwego Tobita, kierujacego si¢ w swoim Zyciu zasadami, beda-
cymi trescig jego pouczen.

Idealem wychowania jest prawy i dobry Izraelita, ktérego powinny cechowad
cztery sprawnosci: pobozno$¢, postuszeristwo, miltosierdzie/sprawiedliwo$é i roz-

tropnos$¢. Czyny, jakie z nich wynikaja, ksztattuja przede wszystkim przestrzeri

52 Szerzej na ten temat: M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza..., s. 85; J.A. Fitzmyer, Tobit...,
s. 175;

53 A. Tronina, Ksigga Tobiasza..., s. 27.
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zycia rodzinnego i narodowego. Autor Tb uwaza, ze warunkiem przetrwania
narodu jest silna rodzina, dlatego gtéwne miejsce sposréd czterech analizowa-
nych kategorii zajmuja postuszeristwo i milosierdzie/sprawiedliwo$¢. Realizowa-
nie czynéw opartych na tej pierwszej sprawnosci (3b; 3c—4a; 4b; 12b—13e; 19¢)
gwarantuje zachowanie trwatych struktur rodzinnych, klanowych, plemiennych
i wreszcie narodowych. Mitosierdzie (5b—6a; 6b—11; 14a; 16) z kolei, buduje
poczucie solidarnoéci i mitosci na kazdym poziomie zycia spotecznego Izraeli-
téw. Ostatni redaktor Tb uwypuklil réwniez znaczenie pobozno$¢ w procesie
wychowawczym (5a; 19ab; 21b), wskazujac, ze ostatecznym gwarantem pomysl-
nosci dla Izraela jest sam Bdg. Nabycie roztropnosci (12a; 13f; 14b; 15a; 15b;
18) umozliwia prowadzenie zycia madrego i prawego. Jest to sprawnos¢, ktéra
wlatwia réwniez realizowanie czyndéw, wyplywajacych z trzech pozostalych kate-
gorii. Narracja calej Tb przedstawia Tobiasza jako syna, w ktérym te sprawnosci
moralne zostaly uksztaltowane. Potwierdzeniem sa jego stowa wypowiedziane

po zakonczeniu mowy Tobita:

Tavte 600 EVTETOACHL UOL TOLOW TRTEP

Wszystko co przykazujesz mi uczynie ojcze (Tb 5,1).
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THE BOOK OF TOBIT (4,1-21) AND THE MORAL SKILLS
IN EDUCATION

Summary

The article analyzes the issue of the moral skills in education in the text of Book of
Tobit (Tb 4,1-21). The first chapter contains short introduction to the book. The second
shows polish translation of the Greek, Aramaic and Hebrew Tb 4,1-21. The final chapter
concerns the problem of education in this text and considers four skills: piety, submission,
mercy/justice and prudence. The article shows that these four skills were really important
in the process of education young Israelis in ancient times, because they influenced the

condition of the families and the nation.

Translated by Piotr Goniszewski






Ks. Mirostaw Gogolik

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

WYCHOWANIE MORALNE W SWIETLE
NOWE] PODSTAWY PROGRAMOWE] KATECHEZY
KOSCIOEA KATOLICKIEGO W POLSCE

Wstep

Sledzac przekaz informacji medialnych z ostatnich lat, mozna bez wigkszego
problemu dostrzec pilng potrzebg pochylenia si¢ nad sferg wychowania dzie-
ci i mlodziezy w Polsce. Drastyczne przyktady deprawacji miodego pokolenia,
przestepczo$é i zjawisko zalamania si¢ tradycyjnych wartoéci moralnych, po-
twierdzone statystykami socjologicznymi, sadowymi i policyjnymi, kaza zada¢
pytanie o przyszto$¢ tego pokolenia i jego §wiat wartosci. W spotecznej dyskusji
nad stanem wychowania moralnego polskiej mlodziezy pojawia si¢ wiele pytari
i préb postawienia whasciwej diagnozy oraz znalezienia skutecznych rozwiazan.
Obok twierdzenia, iz uleczenie tego stanu zalezy gléwnie od rozwiazan praw-
nych, istnieje odpowiedzialna refleksja nad wychowaniem moralnym, dokonu-
jaca si¢ w najwazniejszych srodowiskach spolecznych, takich jak rodzina, szkola,
Koscidl, samorzad lokalny itp. Cecha zasadnicza tejze refleksji powinna by¢ jed-
nomyslno$¢ w poszukiwaniu whasciwego modelu i programu wychowawczego,
poparta wsp6Slpracy $rodowisk i odpowiednim klimatem spofecznym, pelnym

szacunku i troski. Niewatpliwie istotng rolg w tym procesie i refleksji spolecz-
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nej odgrywa mysl wspdlnoty Kosciola i perspektywa ogromnego zadania wy-
chowawczego, jakie spoczywa na wspdlczesnej katechizacji. Do istotnych zadari
katechezy, okreslonych przez Urzad Nauczycielski Kosciola, obok rozwijania po-
znania wiary, wychowania liturgicznego, nauczania modlitwy, wychowania do
zycia wsp6lnotowego i do misji, nalezy réwniez formacja moralna dzieci i mlo-
dziezy'. Wychowanie i rozwdj moralny wpisany jest takze w zalozenia reformy
edukacji, dazacej do tego, aby uczniowie ,|[...] stawali si¢ coraz bardziej samo-
dzielni w dazeniu do dobra w jego wymiarze indywidualnym i spolecznym, go-
dzac umiejetnie dazenie do dobra whasnego z dobrem innych, odpowiedzialnos¢
za siebie i odpowiedzialno$¢ za innych™. Wiaczajac si¢ zatem w owa spoleczng
dyskusje i refleksje, spéjrzmy na podstawowe zalozenia wychowania moralnego
w katechezie w $wietle aktualnego nauczania Kosciota oraz na programowanie
tejze formacji moralnej wedtug autoréw najnowszej, zreformowanej Podstawy

programowej katechezy Kosciota katolickiego w Polsce 7 2010 roku?.

1. Wychowanie moralne w katechezie
1.1. Istota i podmiot wychowania moralnego

Podejmujac si¢ analizy wychowania moralnego, dokonujacego si¢ w procesie
nauczania religii, warto jeszcze raz podkresli¢ fundamentalne zalozenia definiuja-
ce pojecie wychowania. W wietle wspéiczesnej mysli pedagogicznej wychowanie
t0 ,,[...] ogdt czynnosci zwiazanych z oddziatywaniem srodowiska przyrodniczego
i spolecznego na cztowieka, ksztaltujacych jego osobowo$é i trwajacych przez cale

zycie. [...] Ogélnie wychowanie mozna podzieli¢ na: naturalne — oddziatywa-

! Por. Kongregacja ds. Duchowieristwa, Dyrektorium ogdine o katechizacji, 8586, Pallotti-
num 1998, [bmw], (dalej DOK).

2 Ministerstwo Edukacji Narodowej, O reformie programowsej. I etap edukacyjny — ksztatce-
nie zintegrowane, Biblioteczka Reformy 7, Warszawa 1999, s. 12.

* Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego
w Polsce, Krakéw 2010.
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nie §rodowiska, w ktérym jednostka zyje i funkcjonuje, tj. rodzina, Srodowisko
lokalne, kontakty interpersonalne, a takze obyczaje i religia; instytucjonalne
— planowane oddziatywanie instytucji, np. szkoly; oraz samowychowanie®.
' Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim Vaticanum II czytamy, iz Koscidt
wypelniajac nakaz otrzymany do Boskiego swego Zalozyciela: ,[...] powinien
troszezy¢ si¢ o cale zycie ludzkie, réwniez o zycie ziemskie, o ile ono laczy si¢
z powolaniem niebiariskim — przeto ma on tez swéj udziat w rozwoju i postepie
wychowania”. Powyizsze definicje wskazujg jednoznacznie podmiot integralnego
procesu wychowania, a zatem takze wychowania moralnego, ktérym jest czto-
wiek, osoba ludzka. Podkreslal t¢ prawde wielokrotnie Jan Pawel I w swoim
nauczaniu, gdy przekonywal, ze ,[...] katolicka edukacja jest naprawdg zaintere-
sowana calg osoba, jego czy jej wiecznym przeznaczeniem i wspdlnym dobrem
spoleczefistwa, ktére Koscid! stara si¢ popiera¢”. Wszechstronny i harmonijny
rozwdj cztowicka dla wlasciwego funkcjonowania w $rodowisku spotecznym
wynika z posiadanego poczucia wlasnej odrebnosci, mozliwosci poznawczych,
odpowiedzialnodci i oddzialywania na $wiat’. Tak rozumiany rozwdj czlowie-
ka obejmuje calo$¢ zycia ludzkiego w wymiarze cielesno-duchowym, a zwlasz-
cza ksztaltowanie jego osobowosci i tozsamosci od najmlodszych lat szkolnych
przez whasciwe dzialania wychowawcze, obejmujace szczegdlnie wychowanie:
ekologiczne, estetyczne, fizyczne, moralne, patriotyczne, seksualne, spoteczne,
techniczne, umystowe. Zadaniem fundamentalnym wychowania moralnego jest

»[...] rozbudzenie i ksztattowanie u dzieci i mlodziezy przekonan i postaw zgod-

* Hasto: Wychowanie, w: Cz. Kupisiewicz, M. Kupisiewicz, Stownik pedagogiczny, Warsza-
wa 2009, s. 193.

3 Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim, Witgp, (dalejf DWCH), w: Sobér Watykariski
11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Pallottinum 1967 [bmw].

6 Przeméwienie podczas Audiencji dla biskupéw ze Standw Zjednoczonych Ameryki, przyby-
tych z wizytq ,ad limina Apostolorum”, Watykan 1983, 28 pazdziernika, w: A. Wieczorek (red.),
Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta II, Warszawa 2000, s. 235.

7 Por. Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, Krakéw 2005, s. 15.
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nych z uznawanymi w danym spofeczeristwie normami i obyczajami”®. Podob-
ne obszary i zadania w procesie wychowawczym, dokonujacym si¢ za posred-
nictwem postugi katechetycznej w Kosciele, wyznaczaja autorzy wspomnianej
juz powyzej Deklaracji o wychowaniu chrzescijaniskim, wskazujac, iz wychowanie
zdaza ,[...] nie tylko do pelnego rozwoju osoby ludzkiej [...] lecz ma na wzgle-
dzie przede wszystkim to, aby ochrzczeni, wprowadzani stopniowo w tajemnice
zbawienia, stawali si¢ z kazdym dniem coraz bardziej §wiadomi otrzymanego
daru wiary. Niechaj ucza si¢ chwali¢ Boga Ojca w duchu i w prawdzie (por. ]
4,23), zwhaszcza w kulcie liturgicznym; niechaj zaprawiaja si¢ w prowadzeniu
whasnego zycia wedle nowego cztowieka w sprawiedliwosci i $wigtosci prawdy
(por. Ef 4,22-24); w ten spos6b niech staja si¢ ludZmi doskonalymi na miare
wieku pelnosci Chrystusowej (por. Ef 4,13) i przyczyniaja si¢ do wzrostu Cia-
fa Mistycznego. Ponadto $wiadomi swego powolania niech si¢ przyzwyczajaja
dawac¢ $wiadectwo nadziei, kedra w nich jest (por. 1 P 3,15), jako tez pomagad
w chrzescijariskim ksztaltowaniu $wiata™. Nalezy zatem podkresli¢ fake, iz wy-
chowanie moralne dokonuje si¢ zawsze na podstawie konkretnego zakresu norm
i tresci, w tym przypadku zgodnych z nauka Kosciota katolickiego. Warto w tym
miejscu zwrdcié uwage na kwesti¢ priorytetu rodzicéw w wychowaniu dzieci
i mlodziezy. Katechizm Kosciota Katolickiego podkresla, ze przywilejem, a zarazem
zadaniem rodzicéw jest nie tylko przekazywanie zycia fizycznego dzieciom, lecz
takze ich wychowanie moralne i formacja duchowa. To rodzice sa pierwszymi
i najwazniejszymi wychowawcami swoich dzieci. Oni — ze wzgledu na szczegdlng
wieZ taczaca ich ze swoimi dzie¢mi — moga odegra¢ nieoceniona role w zyciu du-
chowym i religijnym swoich pociech!®. Wspélczesne nauczanie Kosciota wyraznie
akcentuje fakt bardzo powaznego obowiazku, jaki spoczywa przede wszystkim na
rodzicach, ukazujac jednoczesnie konieczno$¢ wsparcia rodzicéw, najpierw przez

panistwo, a potem takze przez wszystkie instytucje spoleczne i koscielne. ,,Swie-

8 Hasto: Wychowanie, w: Cz. Kupisiewicz, M. Kupisiewicz, dz. cyt., s. 193.
° DWCH 2, 3.
1 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 2221, Pallottinum 1992 [bmw], (dalej KKK).
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ty Sobér zacheca wiernych, aby ochoczo pomagali zaréwno w wynajdywaniu
odpowiednich metod wychowania i programu nauczania, jak i w ksztaltowaniu
takich nauczycieli, ktérzy by mogli prawidtowo wychowywad mlodziez, oraz aby
popierali szczegdlnie przez komitety rodzicielskie cate zadania szkoly, a zwlaszcza
wychowanie moralne, ktére ma by¢ w niej podawane. [...] Oprécz tego potrzeba,
aby Koscidl, swiadom bardzo powaznego obowiazku gorliwego troszczenia sig
o moralne i religijne wychowanie wszystkich swoich dzieci, darzyt szczegélna
zyczliwodeig i pomocy bardzo liczne szeregi tych, ktérzy sie ksztalcg w szkolach

niekatolickich™!.

1.2. Przedmiot wychowania moralnego

Majac juz okreslong definicj¢ (zakres formalny) i podmiot wychowania mo-
ralnego, sprébujmy przeanalizowa¢ na podstawie dokumentéw katechetycznych
przedmiot, a zatem zakres materialny formacji moralnej, dokonujacej si¢ w ra-
mach katechezy. Podstawowym zadaniem katechezy — jak podaje Katechizm Kos-
ciota Karolickiego — jest wychowanie w wierze, ktére obejmuje, przede wszystkim,
wyjasnianie nauki chrzescijafiskiej, w celu wprowadzenia wierzacych w pelnie zy-
cia chrzescijatiskiego'?. Dyrektorium Ogdlne o Katechizacji kwestie wprowadzenia
wierzacych w pelnie zycia chrzescijariskiego wiaze $cisle z formacja moralna, ktéra
charakteryzuje si¢ najpierw postawa nawrdcenia do Jezusa Chrystusa, owa droga
przeksztalcenia wewnetrznego, i dalej ksztaltowaniem swojego zycia w duchu
nasladowania Jezusa Chrystusa, przez poznanie norm ewangelicznych zawartych
w Dekalogu i Kazaniu na Gérze, az do dawania $wiadectwa moralnego w zyciu
spofecznym!?. Tak nakreslona droge formacji moralnej nalezy widzie¢ w dwéch
wymiarach: wertykalnym — zwracajacym uwage na osobg i autorytet Boga oraz

horyzontalnym — polegajacym na odkrywaniu wlasnej relacji do drugiej osoby,

' DWCH 6, 7.
12 Por. KKK 5.
3 DOK 85.
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swojego miejsca w spoleczeristwie, przestrzeganiu norm i obowiazkéw, nienaru-
szalnego Prawa Bozego oraz rozwoju chrzedcijafiskiej doskonatosci'®. W sposéb
szerszy przedmiot katechezy moralnej wskazuje Katechizm Kosciota Katolickiego,
we wprowadzeniu do czesci trzeciej Zycie w Chrystusie, stwierdzajac iz ,[...] kate-
cheza powinna wyraza¢ w sposdéb bardzo jasny rados¢ i wymagania drogi Chry-
stusa. Katecheza «nowego zycia» (Rz 6, 4) w Chrystusie bedzie:

— katecheza Ducha Swiqtego, [...];

— katecheza taski, [...];

— katecheza blogostawieristw, [...];

— katecheza o grzechu i przebaczeniu, [...];

— katecheza o ludzkich cnotach, [...];

— katecheza o chrzedcijariskich cnotach wiary, nadziei i milosci, [...];
— katecheza o podwéjnym przykazaniu mitosci, [...];

— katechezg eklezjalna, [...]”".

Analizujac powyzsze wskazania Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, mozemy

wyrdznié nastgpujace obszary przedmiotowe wychowania moralnego w katechezie:
— wychowanie do wartosci i dojrzalej osobowosci,
— nauka normy moralnej i ksztaltowanie sumienia,
— ksztaltowanie postaw moralnych i relacji miedzyludzkich.

Powyzszy schemat postuzy nam w dalszej czeéci tego materiatu do zaprezen-
towania gléwnych zlozeni formacji moralnej w $wietle nowej Podstawy programo-
wej katechezy Kosciota katolickiego w Polsce. Zanim jednak przejdziemy do tego
zagadnienia, sp6jrzmy na istote wskazanych obszaréw przedmiotowych ksztakce-
nia moralnego, odbywajacego si¢ w ramach katechizacji.

Swiat wartoéci, wokét ktérego rozwija si¢ i ktérego doswiadcza dziecko,
stanowi jednocze$nie dla niego istotny obszar poznawczy. Problematyka wycho-

wania moralnego $cisle taczy si¢ z wychowaniem do wartosci, ksztattowaniem

"4 Por. J. Szpet, Dydaktyka katechezy, Poznati 1999, s. 37.
15 KKK 1697.
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w wychowankach postawy szacunku do wartosci i umiejetnosei ich whasciwego
wyboru'®. Warto w tym miejscu zwrécié uwage na wspdlczesne zaklopotanie,
ktére pojawia si¢ w réznych kregach, od polityki, przez relacje medialna, obe;j-
mujacy takze edukacje, gdy pojawia si¢ pytanie o jakich wartosciach méwimy, ja-
kie sa ,,poprawne politycznie”, ktére nalezy promowacl. Pojawia si¢ cz¢sto pojecie
wartosci uniwersalnych, ktére nie powinno mie¢ zabarwienia ani politycznego,
ani $wiatopogladowego czy religijnego. Trzeba jednak uzna¢, iz w historii $wia-
ta i czlowieka istnial zawsze zrozumialy wplyw réznych dyscyplin naukowych,
np. nauk filozoficznych spotecznych, czy teologicznych. Dlatego ,,[...] wartoéci
zawsze zostaja odnoszone do wyrazanych sadéw i ocen moralnych, jak réwniez
do akceptowanych norm moralnych. Méwi si¢ przy tym o «wartosciach mo-
ralnych». Pod pojeciem «wartosci moralne» rozumiane sg ogélne idealy, ktére
wyrazaja doskonalos¢ wiasciwa poszczegdlnym kategoriom dziatania ludzkiego
i ksztattujg tym samym elementy doskonalace samego czlowiceka jako istote ro-
zumng 7. W katechetycznej trosce o integralny rozwdj ucznia istotne jest whasci-
we przedstawianie, bez zafalszowania $wiata wartosci, tak aby wychowanek mégt
dokona¢ internalizacji wartoci, czyli uznac je za wlasne i wewnetrznie przyswo-
i¢. W przypadku nauki religii czynnikiem wspomagajacym takie dziatania jest
wymiar wiary i §wiadomo§¢ wynikajacego z niej daru, powolania i odpowie-
dzialnosci'®. Budzenie zatem odpowiedzialnosci i motywowanie do utozsamie-
nia si¢ ucznia z proponowang hierarchia wartosci to wazne zadanie na gruncie
katechezy. Wychowywanie do warto$ci stanowi takze o przyszlej umiejetnosci
oceny moralnej wlasnych czynéw, decyzji oraz otaczajacych oséb i zjawisk. Tak
rozumiane budowanie $wiata wartosci i wzmacnianie motywacji aksjologicznej

stanowi podstawe badz istotny punkt odniesienia w uznaniu czego$ za dobre

16 Por. Z. Marek, dz. cyt., s. 33-34.
17 Tamze, s. 34.

'8 Por. J. Szpet, dz. cyt., 5. 52-53.
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lub zte®. W przestrzeni duchowej i religijnej czlowieka proces ten dokonuje sie,
przede wszystkim, dzigki sumieniu, ktérym jest obdarzony.

Nawrécenie — jako jeden z podstawowych etapéw zycia chrzescijanskiego
i owoc postugi katechetycznej — opiera si¢ przede wszystkim na systematycz-
nym i odpowiedzialnym ksztaltowaniu sumienia. W $wietle nauczania II So-
boru Watykanskiego, zawartego w Katechizmie Kosciota Katolickiego wiemy, ze
»[...] w glebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie naklada,
lecz kedremu winien by¢ postuszny i ktérego glos wzywajacy go zawsze tam, gdzie
potrzeba, do milowania i czynienia dobra a unikania zta, rozbrzmiewa w sercu
nakazem [...]. Sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka,
gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktdrego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa™.
Prawda o posiadaniu sumienia w sposéb znaczacy wyrdznia cztowieka sposréd
innych istot zywych. To dzigki sumieniu cztowiek ma wplyw na swoje postepo-
wanie, bierze odpowiedzialno$¢ za swoje czyny i decyzje, a przede wszystkim,
potrafi dokona¢ whasciwej oceny, odrézniajac dobro od zta. Sumienie cztowicka
podlega procesowi ksztaltowania od najwczesniejszych lat, dlatego potrzeba od-
powiedniego prowadzenia dziecka ku poznawaniu i praktykowaniu prawa we-
wnetrznego. ,Roztropne wychowanie ksztattuje cnoty; chroni lub uwalnia od
strachu, egoizmu i pychy, falszywego poczucia winy i dazeri do upodobania w so-
bie, zrodzonego z ludzkich stabosci i bledéw. Wychowanie sumienia zapewnia
wolnoé¢ i prowadzi do pokoju serca”'. Wedtug zatozen Dyrektorium Ogdlnego
o Katechizacji, proces stalego nawrdcenia wyrazony jest podczas katechezy w na-
stepujacych momentach:

a) zainteresowanie Ewangelia,

b) Nawrécenie,

1 Por. M. Lobocki, Wychowanie moralne w zarysie, Krakéw 2002, s. 72.

2 KKK 1776; por. Sobér Watykariski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspét-
czesnym Gaudium et spes, 16.

2 KKK 1784.
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©) wyznanie wiary,

d) droga do doskonatosci®.

Realizacja powyzszych etapéw w katechetycznej postudze stowa odpowiada
postulatowi formowania sumienia przez gloszenie Stowa Bozego, przez wyznanie
wiary i modlitwe, kontemplacje Misterium Chrystusa, otwarcie na dary Ducha
Swietego, wreszcie wsparcie $wiadectwem i radami innych ludzi oraz nauka Kos-
ciota®. Zrédlem bowiem i trescia katechezy jest Stowo Boze, ktdre, jak czytamy
w Dyrektorium Ogdlnym o Katechizacji: ,[...] jasnieje w zyciu Kosciota, w jego
dwutysiacletniej historii, przede wszystkim w $wiadectwie chrzedcijan, a szcze-
gblnie $wietych; ukazuje si¢ w autentycznych wartosciach religijnych i moral-
nych, ktére jako ziarna stowa sa rozsiane w spolecznosci ludzkiej i w réznych
kulturach”. Ujawnia si¢ w ten sposéb wazny katechetyczny zakres tre$ciowy,
dzicki ktéremu w ramach nauki religii moze nastgpowal whasciwe przedstawie-
nie chrzescijaniskiej normy moralnej, prawa wpisanego w serce i sumienie. Ten
swoisty element wychowania sumienia, prowadzi dziecko do ukierunkowania
whasnych dzialai na Chrystusa, do realizacji dobra, czynionego w wolnosci.
W dydaktyce katechetycznej zwraca si¢ szczegdlng uwage na zastosowanie ta-
kich metod, dzigki ktérym nauczyciel religii pomaga uczniom w przeanalizowa-
niu réznych sytuagji zycia i do§wiadczen codziennych w kontekscie osobistego
zjednoczenia z Chrystusem, ze wskazaniem mozliwosci naprawienia zaistniatego
zta®. Zadaniem katechezy jest zatem troska o to, aby nauczy¢ ludzi doceniaé
do$wiadczenia whasne oraz spoleczne, jak réwniez uczy¢ dostrzega pojawiajace

si¢ problemy i ocenia¢ je w $wietle Ewangelii*.

2 DOK 56.

2 Por. KKK 1785; DOK 57, 85.
2 DOK 95.

% Por. S. Dziekoniski, Wychowanie moralne w katechezie, w: J. Stala (red.), Katechetyka ma-
terialna, Tarnéw 2002, s. 170-172, 186; Por. J. Szpet, dz. cyt., s. 85.

26 Por. DOK 117.
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Wychowanie moralne, realizowane w nauczaniu religii, od etapu nawrd-
cenia prowadzi do wzmocnienia postawy ucznia Chrystusa, ktéry poznajac gle-
boko normy i zobowiazania ewangeliczne stara si¢ nasladowa¢ swojego Mistrza
i Nauczyciela, dajac moralne $wiadectwo wobec $wiata. W ten sposéb odslania
si¢ kolejny zakres tre$ciowy katechetycznej formacji moralnej, ukazujacy kate-
chezg jako nauke¢ o powolaniu i obowiazkach moralnych chrzescijanina, moty-
wacji i $wiadomosci przestrzegania Prawa Bozego. Jak zauwaza Zbigniew Ma-
rek, ,[...] dla intensyfikowania i prowadzenia proceséw wychowania moralnego
niezbedne jest poznanie przez wychowankéw norm postgpowania moralnego™.
Nalezy réwniez zaznaczy¢ istniejacy zwiazek oraz réznicg miedzy pojeciem war-
toéci i norm moralnych?. Nieodzownym punktem odniesienia wspdtczesnej ka-
techezy wedtug Dyrektorium Ogdlnego o Katechizacji, jest nauka zawarta w ,[...]
Kazaniu na Gérze, w ktérym Jezus podejmuje na nowo Dekalog i wyciska na
nim ducha blogostawieristw”?, za$§ podwéjne przykazanie mitosci Boga i bliznie-
go jest w oredziu moralnym hierarchia wartosci, jaka ustalit sam Jezus: ,Na tych
dwoch przykazaniach opiera si¢ cale Prawo i Prorocy” (Mt 22, 40)%°. Dzigki
ukierunkowaniu katechezy na osobe¢ Jezusa Chrystusa mozemy méwic o chry-
stocentryzmie, ktéry ,[...] zobowiazuje katechezg do przekazywania tego, co Je-
zus naucza o Bogu, o cztowieku, o szczgdciu, o zyciu moralnym, o $mierci... nie
zmieniajac niczego w Jego mysli”3'.

Doglebne przedstawienie i poznanie §wiata wartosci i chrzedcijariskiej normy
moralnej pozwala w ramach postugi katechetycznej w sposéb integralny ksztatto-
waé dojrzala osobowo$¢ wychowankéw poprzez formacje sumienia oraz ukazy-
wanie powolania chrzescijafiskiego i wynikajacych z niego zobowiazan. ,,Forma-

¢ja moralna nie tylko przekazuje tres¢ moralnosci chrzescijariskiej, lecz réwniez

21 Por. Z. Marek, dz. cyt., s. 46.
28 Por. tamze, s. 46-47.

¥ DOK 85.

3 DOK 115; por. DOK 117.
31 DOK 98; por. KKK 1698.
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czynnie kultywuje postawy ewangeliczne i warto$ci chrzescijaniskie™?. Przestrzeri
ta stanowi kolejny obszar przedmiotowy wychowania moralnego, ktéry Dyrek-
torium Ogdlne o Katechizacji nazywa chrzescijafiska moralnoscia spoteczna — be-
dacy wymaganiem i konsekwencjg ,radykalnego wyzwolenia dokonanego przez
Chrystusa”, stanowiacy chrzeécijariska praktyke, wypelnienia wielkiego przyka-
zania milosci®. Zadaniem katechezy staje si¢ zatem ksztaltowanie wlasciwych
postaw moralnych oraz relacji migdzyludzkich, budowanych na fundamencie
nauki chrzedcijariskiej i cnotach ewangelicznych. W ten sposéb katechizowany
staje si¢ prawdziwym uczniem, nasladujacym Jezusa Chrystusa. W swietle litera-
tury przedmiotu mozemy wskazad, iz ,,[...] postawy sa pewnym stalym sposobem
zachowania si¢ cztowieka. Zachowanie to jest wynikiem stanu jego swiadomosci
moralnej”. Budzenie $wiadomosci moralnej w katechetycznej postudze stowa
nastepuje, przede wszystkim, poprzez ukazywanie wychowankom chrzescijai-
skiej wizji cztowieka i jego godnosci, a takze powotlania i odpowiedzialnosci spo-
fecznej. Dzicki Bozemu Objawieniu katechizowany jest w stanie poznaé prawde
o sobie samym i swoim przeznaczeniu, przezywajac i odkrywajac whasng god-
no$¢ w aspekcie jej pochodzenia od Boga, wyzwolenia, ktérym obdarowat ja
Bég przez Jezusa Chrystusa oraz zaproszenia do udzialu w Jego nie$miertelnym
zyciu. Poznanie to wplywa znaczaco i pomaga odkrywa¢ glebsza motywacje do
ksztaltowania postaw moralnych, ktére w relacjach spolecznych stanowi¢ beda
o przezywaniu jego dojrzalego cztowieczefistwa i o $wiadectwie wiary. Swiade-
ctwo chrzescijafiskiego stylu zycia oraz normy spolecznej opartej na cnotach
ewangelicznych staje si¢ dla $wiata nowym ziarnem, zasiewanym przez cztonkéw
Kosciola w §rodowiskach ich zycia, pracy, nauki i kultury. Ukierunkowanie ka-
techezy na doswiadczenie ludzkie pozwala takze ksztaltowad w katechizowanych
zdolno§¢ zauwazania, odczytywania i okredlania probleméw egzystencjalnych,

wynikajacych z relacji miedzyludzkich, aby dzieki temu poszukiwaé sposobéw

2 DOK 87.
3 Por. DOK 104, 108.
3 7. Marek, dz. cyt., s. 103.
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ich rozwiazania. Katecheza uczy patrze¢ po chrzescijaisku na ludzkie sprawy,
wyjasniac je i ocenia¢ w tymze duchu®. Silne zakorzenienie i ukierunkowanie
nauki religii na cztowieka i jego przezywanie zycia pozwala takze w wymiarze
odczytywania znakéw czasu, dokonywaé swoistej analizy sytuacji moralnej, aby

dzigki niej skutecznie odpowiada¢ i wychowywaé czlowieka w chrzedcijariskim

duchu?®.

Zalozenia programowe wychowania moralnego w swietle nowej Pod-

stawy programowej katechezy

Majac nakreslone istotne zr¢by wychowania moralnego w katechezie, moze-
my dokona¢ analizy programowania katechetycznego, w celu ukazania dynami-
zmu ksztaltowania i formacji moralnej, wynikajacego gléwnie z podejmowanych
dzialan edukacyjnych i katechetycznych. Programowanie procesu katechetycz-
nego we wspdlnocie Kosciota obejmuje przede wszystkim tworzenie ram, ktére
umozliwiajg w réznorodny sposéb prowadzenie postugi katechetycznej, przy za-
chowaniu jednolitosci celéw katechetycznych, zadan i zakresu integralnego tresci
nauki religii. Ramy programowe katechezy we wspélnocie Kosciofa i szkole pol-
skiej wyznaczaja nastepujace dokumenty: Podstawa programowa katechezy Kos-
ciota katolickiego w Polsce®’, zatwierdzona przez Konferencje Episkopatu Polski
8 marca 2010 roku, i wprowadzona Uchwala Komisji Wychowania Katolickiego
Konferencji Episkopatu Polski 9 czerwca 2010 roku w sprawie obowiazywania

Podstawy programowej katechezy Kosciota katolickiego w Polsce®® oraz Program na-

35 Por. Kongregacja ds. Duchowiedstwa, Directorium Catechisticum Generale, Watykan

1971, (Ogéina Instrukcja Katechetyczna), 26, (dalej DCG).
36 Por. DOK 279.
37 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy..., Krakéw 2010.

3 Por. Uchwata Komisji Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski z dnia 9
czerwea 2010 . w sprawie obowigzywania ,, Podstawy programowej katechezy Kosciota katolickiego
w Polsce”, ,Katecheta” 2010, nr 9, s. 79.



Whychowanie moralne w swietle nowej Podstawy programowej... 281

uczania religii rgymskokarolickiej w przedszkolach i szkotach®, wydany przez Ko-
misj¢ Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, kt6ry obowia-
zuje od 1 wrze$nia 2011 roku. Jak sama nazwa wskazuje Podstawa programowa
katechezy stanowi fundament dla Programu nauczania religii, dlatego skupimy si¢
na analizie tego dokumentu, w zakresie wychowania i formacji moralnej dzieci
i mlodziezy objetych nauky religii w szkole.

Wedhug zatozen wspélczesnej dydakeyki, na skuteczno$é procesu edukacyj-
nego wplywa, przede wszystkim, wlasciwe planowanie i wyznaczanie odpowied-
nich celéw ksztalcenia. W Podstawie programowej katechezy Kosciota karolickiego
w Polsce, wprowadzono pojecie celéw katechetycznych, réwnoznacznych
zwymaganiami ogdélnymi, okreslajacych ,[...] ogélnie sformutowane efek-
ty ksztalcenia religijnego, ktére nalezy osiagnaé¢ w ramach nauczania religii na
danym etapie edukacyjnym”®. Natomiast osiagniecia ucznia przedstawione zo-
staly pod pojeciem tresci — wymagan szczegétowych. Pojecie wyma-
gani szczeg6towych zawiera w sobie ,[...] katalog wiadomosci oraz oczekiwanych
umiejetnosci, jakie uczel winien przyswoic i posia¢ na danym etapie edukacyj-
nym”*!. Dzieki temu autorzy dokumentu dokonali zapisu tresci katechetycznych
w jezyku wymagan ucznia. Polaczenie bloku wiadomosci i osiagnie¢ w jedng ca-
to$¢, wedtug autoréw dokumentu, ma uchroni¢ przed popadnieciem w encyklo-
pedyzm*. Potwierdzeniem zasadnosci powyiszej tezy moze by¢ doswiadczenie
wielu nauczycieli religii, ktérzy obserwuja, iz jest pewna grupa katechizowanych
posiadajacych bardzo obszerng i usystematyzowana wiedze religijna, ktdra nie-
stety nie przeklada si¢ na praktyke zycia i doswiadczenie religijne. Dla lepszej

przejrzystosci prezentowanych tresci i ukazania dynamizmu procesu formacji

39 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program nauczania
religii raymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach, Krakéw 2010.

4 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy..., Krakéw 2010, s. 13.
4 Tamze, s. 13.

4 Por. P. Tomasik, Informacja na temat przewidywanych zmian w programach i podrecznikach
katechetycznych, ,Katecheta” 2009, nr 6, s. 72.
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moralnej na poszczeg6lnych etapach edukacyjnych zastosowany zostal uktad ta-

belaryczny i schemat podzialu wychowania moralnego obejmujacego:

a) wychowanie do wartosci i dojrzalej osobowosci,

b) nauka normy moralnej i ksztaltowanie sumienia,

) ksztaltowanie postaw moralnych i relacji miedzyludzkich.

Ad a) Wychowanie do wartosci i dojrzatej osobowosci®®

Cele katechetyczne —

wymagania ogdlne

Tresci — wymagania szczeg6lowe

Wiadomosci

Umiejetnosci ucznia

1

2

2

Przedszkole
Dziecko:
— buduje podstawy systemu

wartosci

—zwiazek z Bogiem
zapoczatkowany
na chrzcie $wigtym
i wynikajace z tego
konsekwencje

— rozréznia przyklady zachowania
godnego i niegodnego dziecka
Bozego, ucznia Jezusa,

— podaje przyklady dobrego zacho-
wania dziecka Bozego,

— przestrzega zasad obowiazujacych
dziecko Boze i ucznia Jezusa,

— szanuje starszych, biednych,
chorych i cierpiacych, poniewaz
ukochat ich Jezus,

— wspéldziala z réwiesnikami
podczas zabawy i nauki oraz
pomaga dzieciom i dorostym
na miare swoich mozliwosci

Szkola Podstawowa,

Klasy I-TII

Uczen:

— poglebia motywacje wiary
w przestrzeganiu Dekalogu

— wiara zrédfem ludz-
kiej zyczliwosci,
pogody ducha, rado-
$ci. Nauczanie Jezusa
w przypowieéciach,
pomoc chorym i cier-
piacym,

— omawia wybrane przypowiesci
Jezusa,

— podaje przyklady niesienia
pomocy innym,

— rozwija postawg zaufania do Pana

Boga i odpowiedzi

na Jego wezwanie,

— postaci biblijne przy- |- wskazuje, w czym moze
kladem zycia wiary. nasladowa¢ postaci biblijne
Przyklady zycia we- i $wietych.
diug Ewangelii

# Por. Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy..., Krakéw 2010,

s. 17-78.
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2

3

Klasy IV-VI

Uczeni:

— rozpoznaje swoje podstawowe
wartosci i dokonuje whasciwej ich
hierarchizacji,

— wyraza opinie i wartosciuje
zjawiska spoleczno-religijne na
poziomie spolecznosci szkolnej
i spotecznosci lokalnej

— warto$¢ zycia
i zdrowia oraz ich
zagrozenia,

— trudne sytuacje zycio-
we: choroba, $mier¢,

— przemiany okresu
preadolescencji

— wskazuje chrzescijariskie motywy
wyboréw w codziennym zyciu,

— przejawia refleksyjna postawe
wobec réznych sytuacji zyciowych
i zobowiazani moralnych,

— rozwija pozytywny stosunek
do daru plciowosci

Gimnazjum

Uczeni:

— na podstawie posiadanej wiedzy
wypracowuje wzglednie state
zachowania, reakcje poznawcze,
emocjonalnie umotywowane
warto$ciami najwyzszymi, odno-
szac je zwlaszcza do mitosci Boga,
Kosciota, Ojczyzny i rodziny,

— osiaga pewng integracj¢ Zycia psy-
chicznego, fizycznego, uczuciowe-
go, intelektualnego i religijnego

— podstawowe pojecia
etyczne: wartodci i ich
hierarchia,

— przykazania Dekalo-
gu: wartosci, ktorych
bronig przykazania,

— pojecie mitosci i spo-
soby jej przezywania,

— $wieto$¢ w rozmai-
tych formach zycia,

— osiem blogosta-
wienstw jako podsta-
wa zycia w fasce Bozej

— charakteryzuje relacje Bég—czto-
wiek,

— charakteryzuje obowiazki wynika-
jace z poszczegdlnych przykazan
Bozych,

— interpretuje rozumienie pojecia
prawdziwej milosci w réznych
aspektach zycia ludzkiego,

— uzasadnia koncepcje
szcze$cia zawarta w oSmiu
blogostawieristwach,

— uzasadnia $wigto$¢ zycia ludzkiego,

— wyjasnia warto$¢ czystosci
w réznych okresach zycia,

— analizuje wplyw nieuczciwosci,
krzywoprzysigstwa i wiarolomstwa

na zycie religijne cztowicka
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Szkoly ponadgimnazjalne

Ksztaltowanie tozsamosci katechi-

zowanej mlodziezy dokonuje si¢

poprzez korelacje tresci i zdobytej

dotychczas wiedzy w nastepujacych

obszarach:

—analiza tekstéw i interpretacja
tekstow o charakeerze religijnym,

— socjalizacja koscielna,

— odkrywanie powofania chrzesci-
jariskiego,

— tworzenie wypowiedzi, obserwa-
gje i doswiadczenia

— osoba i jej godnos¢,
wolnos¢ osoby,

— warto$¢ prawdy w zy-
ciu osoby i spoleczno-
$ci, w ktérej dokonuje
si¢ jej rozwoj,

— rodzaje powotan
w Kosciele i sposoby
ich realizacji. Re-
alizacja powolania
w Kosciele lokalnym

— odczytuje cztowieczeristwo jako
dar zadany czlowiekowi,

— uzasadnia warto$¢ prawdy w zyciu
osoby i spotecznosci, w ktédrej
dokonuje sig jej rozwdj,

— charakteryzuje wspélczesne nurty
myslowe, zwiazane z negacja
prawdy, zauwazajac ich antych-
rzescijariskie nastawienie,

— charakteryzuje wybrane drogi
powolania chrzedcijariskiego,

— wskazuje praktyczne mozliwosci
nabywania cnét,

— analizuje relacje pomigdzy cnotami
Boskimi a cnotami kardynalnymi,

— hierarchizuje nabywane przez
chrzescijanina cnoty, ze szczegdl-
nym uwzglednieniem milosci,

— ocenia rozumienie godnosci
cztowieka w réznych systemach
etycznych,

— wskazuje ograniczenia wolnosci
cztowieka,

— analizuje rol¢ samowychowania,
pracy nad charakterem i od-
krywania talentéw w realizacji
powolania,

— ocenia warto$¢ wytworéw kultu-
ry ze wzgledu na respektowane
wartosci,

—argumentuje potrzebe racjonalne-
go wykorzystania czasu
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Ad b) Nauka normy moralnej i ksztaltowanie sumienia®

Cele katechetyczne Treéci — wymagania szczegélowe

~ wymagania ogélne ‘Wiadomosci Umiejgtnosci ucznia
1 2 3

Przedszkole — przykazanie mitoéci |- wyjasnia swoimi stowami, co znaczy kocha¢ Boga
Dziecko: Boga i blizniego, i blizniego,
— poznaje chrzedcijani- |- zwiazek z Bogiem |- rozréznia przyklady zachowania godnego

skie pojecia dobra zapoczatkowany i niegodnego dziecka Bozego, ucznia Jezusa,

izha, na chrzcie §wigtym |- podaje przyktady dobrego zachowania dziecka
—odkrywa znaczenie | iwynikajaceztego | Bozego,

przykazania milosci | konsekwencje — przestrzega zasad obowiazujacych dziecko Boze

Boga i blizniego oraz
jego konsekwencje

i ucznia Jezusa,

— szanuje starszych, biednych, chorych i cierpia-
cych, poniewaz ukochat ich Jezus,

— wspdldziala z réwiesnikami i dorostymi

Szkota Podstawowa,

klasy I —III

Uczen:

— poglebia rozumienie
Przykazan Bozych

— pojecie sumienia,
Dekalog wyrazem
troskliwej milosci
Boga wobec ludzi,
Tres¢ i znaczenie
poszczeg6lnych
przykazan Dekalo-
gy,

— nauczanie Jezusa
w przypowiesciach.
Pomoc chorym
i cierpigcym

— postaci biblijne
przykladem zycia
wiary. Przyklady
zycia wedlug
Ewangelii

— omawia wybrane przypowiesci Jezusa,

— opowiada o znaczeniu sumienia,

— wyjasnia, jakie postawy sprzeciwiaja si¢ Bozym
przykazaniom,

—wskazuje, jak w codziennym zyciu nalezy zacho-
wywac przykazania Boze,

I-II — wyjasnia, na czym polega wiara w Boga,
zaufanie i szacunek do Niego,

III — uzasadnia, dlaczego niedziela jest najwazniej-
szym dniem dla chrzescijanina,

IV — charakteryzuje, na czym polega postawa sza-
cunku wobec rodzicéw i innych dorostych oraz
wlasciwe odniesienie do drugich: wdzigczno$¢,
gotowos¢ do dzielenia si¢ z innymi, wzajemne
obdarowywanie i przepraszanie,

V — wyjasnia zagrozenie zdrowia wlasnego i innych,

VI — prezentuje whasciwe postawy w stosunku do
otaczajacego §rodowiska, przyrody oraz whasnego
ciala,

VII — uzasadnia postawe szacunku i troski o whas-
no$¢ swoja, cudza i wspdlna,

VIII - wyjasnia, na czym polega postawa prawdo-
méwnosci i uczciwosci,

IX-X — uzasadnia szacunek do wartoéci doczesnych.

— odréznia dobro od zla,

— wykazuje wrazliwos¢ na przejawy dobra i zta

4 Por. tamze, s. 17

—78.
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Klasy IV-VI

Uczeni:

— prezentuje refleksyj-
na postawe wobec
cztowieka, jego
natury, powinnosci
moralnych oraz wo-
bec réznych sytuacji
zyciowych

— Dekalog i blogo-
stawieristwa wy-
razem troski
Boga o szczgscie
cztowieka,

— $wigtowanie
i spedzanie
wolnego czasu
po chrzescijarisku

— wskazuje réznicg migdzy dobrem i zZtem w podsta-
wowych sytuacjach moralnych,

— dostrzega konsekwencje dobra i zta,

— wskazuje, jak zastosowaé wskazania prawa Bozego
w konkretnych sytuacjach zyciowych,

— rozumie, co znaczy by¢ odpowiedzialnym,

—wskazuje, jak pracowa¢ nad rozwojem sumienia
chrzescijariskiego,

— uzasadnia warto$¢ sakramentu pokuty i pojedna-
nia,

—wskazuje chrzescijariskie motywy wyboréw w co-
dziennym zyciu,

— przejawia refleksyjng postawe wobec réznych
sytuacji zZyciowych i zobowigzai moralnych

Gimnazjum

Uczeni:

— osiaga pewng
integracj¢ zycia
psychicznego,
fizycznego, uczucio-
wego, intelektualne-
go i religijnego,

— nabywa umiej¢tnos¢
oceny swego poste-
powania moralnego,
konfrontujac je
z nauka Boza

— podstawowe pojecia
etyczne: powinnos¢
moralna, sumienie,
prawo naturalne,
prawo Boze,

— przykazania De-
kalogu: wartosci,
ktérych bronia
przykazania. Wy-
kroczenia przeciw
przykazaniom i ich
konsekwencje,

— pojecie milosci
i sposoby jej przezy-
wania,

— osiem blogosta-
wienstw jako pod-
stawa Zycia w tasce
Bozej

— charakteryzuje obowiazki wynikajace z poszcze-
gblnych przykazan Bozych,

— opisuje wykroczenia przeciwko poszczegdlnym
przykazaniom Bozym,

— interpretuje rozumienie pojecia prawdziwej mito-
$ci w réznych aspektach zycia ludzkiego,

— uzasadnia koncepcje szczgécia zawartg w o§miu
blogostawieristwach,

— wykazuje zwiazek miedzy zyciem blogostawien-
stwami i zyciem w fasce Bozej,

— analizuje wplyw zabobonu, batwochwalstwa,
wrézbiarstwa, magii na budowanie wlasciwych
relacji migdzy Bogiem a cztowiekiem,

— ocenia postawy moralne zwiazane z przezywaniem
niedzieli,

— ilustruje whasciwe zachowania dzieci wzgledem
rodzicéw,

— uzasadnia $wigto$¢ zycia ludzkiego,

— wyjasnia warto$¢ czystosci w réznych okresach
zycia,

— analizuje wplyw nieuczciwosci, krzywoprzysigstwa
i wiarolomstwa na zycie religijne cztowieka
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Szkoly
ponadgimnazjalne
Ksztaltowanie tozsa-
mosci katechizowanej
miodziezy dokonuje
si¢ poprzez korela-
cje tresei i zdobytej
dotychczas wiedzy

w nastgpujacych

obszarach:

—analiza i interpreta-
ja tekstéw o cha-
rakterze religijnym,

— socjalizacja kosciel-
na,

— odkrywanie powola-
nia chrzescijariskie-
80,

— tworzenie wypo-
wiedzi, obserwacje
i doswiadczenia

—osoba i jej godnos¢,
wolno$¢ osoby,

— warto$¢ prawdy
w zyciu osoby i spo-
fecznosci, w ktorej
dokonuje sig jej
rozwoj,

— powolanie chrzeci-
jariskie,

— teologiczne rozréi-
nienie grzechéw,

— moralno$¢
i skladowe
czynu moralnego,

— sumienie, jego
rodzaje oraz zasady
formacji

— odczytuje cztowieczeristwo jako dar zadany czto-
wiekowi,

— uzasadnia warto$¢ prawdy w zyciu osoby i spo-
fecznodci, w ktérej dokonuje sig jej rozwdj,

— charakteryzuje wspélczesne nurty myslowe, zwia-
zane z negacja prawdy, zauwazajac ich antychrzes-
cijariskie nastawienie,

— charakteryzuje wybrane drogi powolania chrzesci-
jariskiego,

— wskazuje Zrédta moralnosci (prawo naturalne,
prawo Boze),

— okresla specyfike chrzescijariskiego rozumienia
moralnosci,

— charakteryzuje kryteria czynu moralnego (przed-
miot, cel, okolicznosci),

—wskazuje praktyczne mozliwosci nabywania cnét,

—analizuje relacje pomigdzy cnotami Boskimi
a cnotami kardynalnymi,

— hierarchizuje nabywane przez chrzescijanina
cnoty, ze szczeglnym uwzglednieniem mitosci,
— ocenia rozumienie godnosci czlowieka w réznych

systemach etycznych,

— ocenia konkretne przypadki zachowan moralnych,

— wskazuje ograniczenia wolnosci cztowieka,

— wskazuje sposoby pracy nad sumieniem,

—omawia przyklady whasciwie uformowanego
sumienia,

— opisuje nature grzechu jako niepostuszeristwa
cztowieka wobec Boga,

— analizuje rol¢ samowychowania, pracy nad
charakterem i odkrywania talentéw w realizacji
powolania,

— charakteryzuje zagadnienia etyki malzeriskiej
i bioetyki (integracja seksualna, AIDS, aborcja,
antykoncepcja, eutanazja, transplantacja, klono-
wanie, zaptodnienie in vitro),

— dokonuje oceny zjawisk przelomu wiekéw (me-
dia, reklama, Internet) oraz patologii (narkoma-
nia, uzaleznienia),

— charakteryzuje podstawowe techniki obrony
przed manipulacja
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Ad ¢) Ksztaltowanie postaw moralnych i relacji miedzyludzkich®
Cele katechetyczne — Tredci —

wymagania ogélne

wymagania szczegélowe

‘Wiadomosci

Umiejetnosci ucznia

1

2

3

Przedszkole

Dziecko:

— uczestniczy w procesie
wychowania moralno-
spolecznego,

— nabywa i rozwija
umiejetnosci spoleczne
niezbedne do zycia
w rodzinie, grupie ré-
wiesniczej i kontaktach
z dorostymi,

— poglebia swoj zwiazek
ze wspdlnota Kosciota
i odnajduje w niej
swoje miejsce

— przykazanie mitosci
Boga i blizniego,
—zwiazek z Bogiem
zapoczatkowany
na chrzcie $wietym
i wynikajace z tego
konsekwencje

— wyjasnia swoimi sfowami, co znaczy kocha¢
Boga i blizniego,

— rozréznia przyklady zachowania godnego
i niegodnego dziecka Bozego, ucznia Jezusa,

— podaje przyklady dobrego zachowania
dziecka Bozego,

— przestrzega zasad obowiazujacych dziecko
Boze i ucznia Jezusa,

— szanuje starszych, biednych, chorych i cier-
piacych, poniewaz ukochat ich Jezus,

— wspotdziata z réwiesnikami podczas zabawy
i nauki oraz pomaga dzieciom i dorostym
na miare swoich mozliwosci

Szkota Podstawowa,

klasy I-1IT

Uczen:

— rozwija umiejetnosci
spoleczne niezbedne
do zycia w grupie
réwiesnikéw, rodzinie
i szkole

— wiara Zrédlem ludzkiej
zyczliwosci, pogo-
dy ducha, radosci.
Nauczanie Jezusa
w przypowiesciach.
Pomoc chorym
i cierpiacym,

— Dekalog wyrazem
troskliwej mitosci
Boga wobec ludzi,

—dobro otrzymywane od
Boga. Sposoby czy-
nienia dobra w klasie,
rodzinie, parafii,

— postaci biblijne
przyktadem zycia
wiary. Przyklady zycia
wedlug Ewangelii

— omawia wybrane przypowiesci Jezusa,

— podaje przyklady niesienia pomocy innym,

— rozwija postawe zaufania do Pana Boga i od-
powiedzi na Jego wezwanie,

— wyjasnia, znaczenie poszczeg6lnych Przyka-
zari Bozych w relacji do Boga i czowieka,

—wskazuje, jak nalezy troszezy¢ si¢ o dobro
wsp6lne: klasowe, rodzinne, parafialne,

— odréznia dobro od zla,

— wykazuje wrazliwos¢ na przejawy dobra
izla,

— przejawia postawe zyczliwosci i kolezeristwa
wobec réwiesnikéw

4 Por. tamze, s. 17-78.
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Klasy IV-VI

Uczeni:

— rozpoznaje swoje
obowiazki wobec
najblizszego otoczenia,
rodziny i szkoly,

— wyraza opinie
i wartociuje zjawiska
spoleczno-religijne na
poziomie spolecznosci
szkolnej i spotecznosci
lokalnej

— Dekalog i blogosta-
wiefistwa wyrazem
troski Boga o szczgdcie
cztowieka,

— $wigtowanie i spedza-
nie wolnego czasu po
chrzedcijanisku,

— wiernos¢,

— warto$¢ zycia i zdrowia
oraz ich zagrozenia,

— trudne sytuacje zycio-
we: choroba, $mier¢,

— przemiany okresu
preadolescencji

— wskazuje réznicg migdzy dobrem i ztem
w podstawowych sytuacjach moralnych,

— dostrzega konsekwencje dobra i zka,

— rozumie, co znaczy by¢ odpowiedzialnym,

— uzasadnia warto$¢ sakramentu pokuty
i pojednania,

—wskazuje chrzescijariskie motywy wyboréw
w codziennym zyciu,

— przejawia refleksyjng postawe wobec
réznych sytuacji zyciowych i zobowiazari
moralnych.

— rozwija pozytywny stosunek do daru
plciowosci

Gimnazjum

Uczen:

— na postawie posiadanej
wiedzy wypracowuje
wzglednie state zacho-
wania, reakcje po-
znawcze, emocjonalnie
umotywowane war-
tosciami najwyzszymi,
odnoszac je zwlaszcza
do mitosci Boga,
Kosciota, Ojczyzny

i rodziny,

w sposob tworczy
wykorzystuje opinie,
oceny, ktore o sobie
styszy, do budowania
wiasciwych relacji
miedzyludzkich,

rozumie potrzebeg

podejmowania
odpowiedzialnych
wyboréw

— pojecie milosci i sposo-
by jej przezywania,

— $wigto$¢ w rozmaitych
formach zycia,

— osiem blogostawienistw
jako podstawa zycia
w lasce Bozej

— charakteryzuje relacje
Bég—czlowiek,

— charakteryzuje role pokory i pychy w odnie-
sieniu do relacji Bég—czlowiek,

— charakteryzuje obowiazki wynikajace z po-
szczegblnych przykazan Bozych,

— interpretuje rozumienie pojecia prawdzi-
wej mifosci w réznych aspektach zycia
ludzkiego,

— uzasadnia koncepcje szczgécia zawarta
w o$miu blogostawieristwach,

— wykazuje zwiazek miedzy zyciem blogosta-
wiefistwami i Zyciem w fasce Bozej,

— analizuje wplyw zabobonu, balwochwal-
stwa, wrozbiarstwa, magii na budowanie
wlasciwych relacji migdzy Bogiem a czlo-
wiekiem,

—ocenia postawy moralne zwiazane z przezy-
waniem niedzieli,

— ilustruje whasciwe zachowania dzieci wzgle-
dem rodzicéw,

— uzasadnia $wigto$¢ zycia ludzkiego,

— wyjasnia warto$¢ czystosci w réznych okre-
sach zycia,

— analizuje wplyw nieuczciwosci, krzywoprzy-
sigstwa i wiarolomstwa na zycie religijne
cztowieka
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1 2 3
Szkoly —osoba i jej godnos¢, |- odczytuje czlowieczenistwo jako dar zadany
ponadgimnazjalne wolno$¢ osoby, cztowiekowi,

Ksztaltowanie tozsa-
mosci katechizowanej
miodziezy dokonuje si¢
poprzez korelacje tresci
i zdobytej dotychczas
wiedzy w nastgpujacych
obszarach:
— analiza tekstéw
i interpretacja tekstow
o charakeerze religij-
nym,
— socjalizacja koscielna,
— odkrywanie powolania
chrzescijariskiego,
— tworzenie wypo-
wiedzi, obserwacje
i doswiadczenia

— warto$¢ prawdy w zy-
ciu osoby i spoteczno-
$ci, w ktorej dokonuje
sie jej rozwoj,

— powolanie
chrzedcijaniskie. Przy-
ktady oséb powotanych
(biblijne i z historii
Kosciota). Rodzaje
powolari w Kosciele
i sposoby ich realizacji.
Realizacja powolania
w Koéciele lokalnym

— uzasadnia warto$¢ prawdy w zyciu osoby
i spofecznosci, w ktérej dokonuje si¢ jej
rozwoj,

— charakteryzuje wspélczesne nurty myslowe,
zwiazane z negacja prawdy, zauwazajac ich
antychrzedcijaniskie nastawienie,

— charakteryzuje wybrane drogi powotania
chrzescijariskiego,

— hierarchizuje nabywane przez chrzescijanina
cnoty, ze szczegélnym uwzglednieniem
milosci,

— ocenia rozumienie godnosci cztowieka
w réznych systemach etycznych,

— ocenia konkretne przypadki zachowan
moralnych,

— wskazuje ograniczenia wolnosci cztowieka,

— analizuje rol¢ samowychowania, pracy nad
charakterem i odkrywania talentéw w reali-
zacji powolania,

— dokonuje oceny zjawisk przefomu wiekéw
(media, reklama, Internet oraz patologii
(narkomania, uzaleznienia),

— charakteryzuje podstawowe techniki obrony
przed manipulacja,

— opisuje pracg jako droge realizacji powola-
nia,

— ocenia warto$¢ wytworéw kultury
ze wzgledu na respektowane wartosci,

—argumentuje potrzebe racjonalnego
wykorzystania czasu

Zakoticzenie

Podsumowujac powyisze calosciowe spojrzenie na cele i tresci katechetyczne

usystematyzowane w Podstawie programowej katechezy, nalezy podkresli¢ warto$¢

i zakres omawianego dokumentu. Wyznaczone cele wpisuja sie znaczaco w pro-

ces formacji moralnej, dokonujacy si¢ w postudze wiernym wspdlnoty Kosciota,

a takze spoleczeristwu. Dziatania zmierzajace do ukazania whasciwego $wiata war-
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tosci i ksztaltowania dojrzalej osobowosci, na podstawie poznanego prawa i nor-
my moralnej stajg si¢ skuteczne w budowaniu odpowiedzialnych postaw i relagji
interpersonalnych. Nalezy jednak mie¢ §wiadomos¢, iz wychowanie moralne to
proces dtugotrwaly, uwzgledniajacy wiele czynnikéw zewnetrznych i wewnetrz-
nych, ktére moga mie¢ wplyw pozytywny lub negatywny. Dlatego nieodzownym
jest preferowanie podstawowego postulatu, wzywajacego do jednomyslnego i so-
lidarnego wspétdziatania wszystkich instytucji zycia spotecznego, poczawszy od
rodziny, przez szkole, Koscidl, samorzad, organizacje i stowarzyszenia, media,
az do wlaczenia pojedynczych oséb. Mozemy uznaé, iz przeanalizowana tres¢
katechetyczna proponowana w nauczaniu religii wlasciwie odpowiada i wpisuje
si¢ we wspélezesne cele wychowania moralnego oraz caloksztalt dziatan eduka-

cyjnych i wychowawczych, aby owocnie formowaé mlode pokolenie.
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MORAL EDUCATION IN A NEW PROGRAM PRINCIPLES OF CATHOLIC
CHURCH CATECHESIS IN POLAND

Summary

A lot of questions, attempts to give the right diagnosis and find efficient solutions for
moral education of Polish teenagers appear in a social discussion.

Undoubtedly, an enormous role in this process and social reflection is played by the
thought of church community and a perspective of a very important upbringing task for
which contemporary catechesis is responsible. Taking part in this social discussion and
reflection, let’s observe the basic assumption of moral education in catechesis in the light
of the Catholic Church teaching. The article also describes the moral formation planned
by authors of the latest, reformed Program principles of Catholic Church Catechesis in Po-
land in 2010.

Translated by Violetta Wandzlewicz



ZAMIAST ZAKONCZENIA...

Czlowiek znajduje zawsze to, co pragnie odnalezé...

Byt kiedy$ cztowiek, ktéry siedziat na skraju oazy u wejécia do pewnego mia-
sta na Bliskim Wschodzie. Jaki§ mlodzieniec zblizyt si¢ do niego i zapytak:

- Nigdy nie bytem w tych stronach. Jacy sa mieszkaricy tego miasta?

Starzec odpowiedzial mu pytaniem:

- A jacy byli mieszkaricy miasta, z ktérego przybywasz?

- Egoistyczni i zli. Dlatego chetnie stamtad wyjechatem.

- Tacy sa tez mieszkaricy tego miasta — odpowiedzial starzec.

Wkrétce potem inny miodzieniec zblizyt si¢ do mezczyzny i zadat podobne
pytanie:

- Dopiero przybylem do tego kraju. Jacy sa mieszkaricy tego miasta?

- Starzec znéw odpowiedzial tym samym pytaniem:

- A jacy byli mieszkaricy miasta, z ktérego przybywasz?

- Byli dobrzy, szlachetni, goscinni i uczciwi. Mialem wielu przyjaciét i trud-
no mi bylo ich pozostawic.

- Réwniez mieszkaricy tego miasta sa tacy — odpowiedziat starzec.

Kupiec, ktdry przyprowadzil swoje wielblady do wodopoju, slyszat te roz-
mowy i kiedy drugi mlodzieniec oddalit si¢, zwrécil si¢ do starca z wyrzutem:

- Jak mozesz dawaé dwie zupelnie rézne odpowiedzi na to samo pytanie,
postawione przez dwie osoby?

- Synu méj — odpowiedziat starzec — kazdy nosi swéj $wiat w sercu. Ten,

kto nie znalazt nic dobrego w przesztosci, nie znajdzie tez nic dobrego tutaj.
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Natomiast ten, kto posiadat przyjaciét w innym miescie, znajdzie réwniez tutaj
wiernych przyjaciét. Osoby bowiem s takie, jakimi my je znajdujemy’.

Co Ty pragniesz odnalezé w zyciu?

Jakimi znajdujesz innych ludzi?

Jakim czlowiekiem odnajduja Ciebie inni?

Czlowiek znajduje zawsze to, co pragnie odnalezé...

' B. Ferrero, Czasami wystarcza promyk storica, thum. A. Gryczyniska, Warszawa 1999,
s. 36-37.
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